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SUFININ AKIDESI

(Molla Ahmed el-Ciziri Ornegi)

Ruhullah OZ






SUNUS

Universiteler evrensel bilginin tretildigi ve toplumla paylasildig
yerlerdir. Bilginin paylasilmasi bircok kanalla gerceklesir. Toplum ve
ozellikle hedef kitle olan akademik cevrelerle bilgiyi paylasmanin
yontemlerinden biri de yayinciliktir. Yapilan her bilimsel yayin, bir
yandan verilen emegin kiymet bulmasi iken diger yandan bir ¢ok
yeni bilimsel calismanin temeli olma 6zelligini tasimaktadir.

Dinya bilim ve disince tarihini etkileyecek bircok 6nemli
fikir ve calisma, yayina donlsemedigi icin sahibi ile birlikte
unutulup gitmektedir. iste bu nedenle Sirnak Universitesi olarak
akademisyenlerimizin yillarca emek vererek hazirladiklari tezlerini
yayinlamayi bilimsel bir gereklilik olarak gordiik.

Bugtline kadar sadece sempozyum kitaplarimizla yer aldigimiz
yayin faaliyetine yeni bir sayfa acarak doktora ve yiksek lisans
tezlerini de bilim insanlarinin dikkatine sunmaya basladik.

Akademik c¢alismalari icerik ve gorsellik agisindan en kaliteli
sekilde arastirmaciyla ve okuyucuyla bulusturmanin c¢abasi
icerisindeyiz.

Basim ve yayin faaliyetlerimiz Sirnak Universitesini her an bir
adim ileriye gotlirme hedefimizin 6nemli bir pargasi olacaktr.

Bu vesileyle Sirnak Universitesi Yayinlarindan eserleri
yayinlanan akademisyenlerimize ve eserlerin hazirlik ve baski
sureclerinde katki saglayan yayin birimimize tesekkir ediyorum.

Yeni ufuklar agacak yeni kitaplarda bulusmak temennisiyle...

Prof. Dr. Mehmet Emin ERKAN
Rektor
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ON SOz NiYETINE

Tarihin gidisatina yon veren belli basli tarihi hadiseler ol-
dugu gibi toplumlarin sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ahlaki kimliginin
olusmasina etki eden sahsiyet de olmustur. Tarih, kendisinde iz
birakan bu sahsiyetlerden kimilerinin iistlendikleri gérevleri ka-
yit altina alip ardillarina miras olarak aktarirken kimilerini de
kayit dis1 kalma bahtsizligiyla bas basa birakarak tarihten izleri-
nin silinmesine seyirci kalmistir. Oysa tarihin asli vazifesi, olumlu
veya olumsuz tarihte etkin olan sahsiyetlerin hayat seriivenini
kayit altina almaktir. Tarihin bir diger vazifesi de tarihe mal ol-
mus sahsiyetlerin gecirmis olduklar: diisiinsel evreleri, ardillarina
biraktiklar: ilmi mirasi, sahip olduklari metot ve sistemleri ve
bunlarin isleyis bigimlerini zaptu rapt altina alip kendi sicilinde
tescil etmektir. Ne var ki tarih, her zaman ve herkes icin bu vefa
borcunu ayni oranda ifa etmemistir. Tarih, belli kesitlerinde
onemli roller iistlenmis kimi sahsiyetlere karsi vefasiz davranarak
bu gorevini ihmal etmis, sorumlulugunun geregini yerine getir-
meyerek kimi sahsiyeti nisyan kosesine atmis ve onlari tarihen

6liime mahk{im etmistir.

Tarihin vefasizligindan nasibini alan sahsiyetlerin basinda
sarkin tasavvuf piri Molla Ahmed el-Ciziri geliyor desek abartmis
olmayiz. Zira kayit dis1 kalmanin bahtsizligina maruz kalan Molla
Ahmed el-Ciziri tasavvuf, felsefe ve edebiyat olmak tizere birgok
fslami disiplinde ¢agdaslarina fark atacak kadar mahir olmasina
ragmen yine de ustii ortiili ve kesfedilmeyi bekleyen dogunun
gizli hazinelerinden biri olarak kalmistir. Bu nedenle tarihin kayit
disi ihmaline ugrayanlarin basinda gelen ve sarkin en Snemli
simalarindan biri olan Ciziri'nin farkli yénlerinin giin yiiziine
cikarilmayisi ve yeterince akademik ilmi mahfillerde konusulma-

yist bizleri onu arastirmaya sevk eden en dnemli muharrik giic

IX



olmustur. Kayit disi tarihin hazin 6rneklerinden olan Cizir?'yi
oliimstizlestiren ve onun anilmasini zorunlu kilan en 6nemli eseri
hi¢ kuskusuz Kiirt edebiyatinin zirvesinde yer alan divanidir.

Tasavvuf, edebiyat ve siirde Giilistan'in sahibi Sa’d’1 Sira-
zi'ye meydan okuyacak kadar iddiali olan Molla Ahmed el-
Ciziri’'nin sahip oldugu ilmi birikim, tstlendigi ilmi misyon ve
irfani fonksiyon arastirmacilardan hak ettigi ilgiyi gordiigi soy-
lenemez. Bu nedenle yasadigi dsneme damgasini vuran ama ardil-
larina biraktig1 ilmi mirasi hak ettigi ilgiyi gormeyen Cizir{, derin-
lemesine arastirilmay1 hak eden bir sahsiyettir. Bu miitevazi ¢a-
lisma, bilginin oldukga gelistigi ve ufuk agic1 bir bicimde ¢esitlen-
digi glintimiizde Ciziri’nin tasavvufi perspektifinden kelami konu-
lara yaklagimini, onun akidesini metodolojik acilardan incelen-
mesini epistemolojik bir zaruret olarak addeder ve is bu gerekee-
lerden dolay1 Ciziri'nin gesitli yonlerini farkli brans uzmanlar:
tarafindan irdelenmesini, objektif bir sekilde muhtelif zekalar
tarafindan analitik ve kritize edilmesine 6nciiliik etmeyi hedefle-
mektedir. Amacimiz, Mela'nin tasavvufi zaviyesinde modern ak-
lin, irfansiz ve hikmetsiz cagdas bilginin sekdilarist anlayisin ¢ark-
lar1 arasinda sikismasina bir soluk salik vermesini, isin maddi
boyutuyla beraber manevi boyutunun da gerekliligini kanitlaya-
cak tasavvuf patentli bir sahsiyetin manevi mirasini meraklilary-
la bulusturmaktur.

AN

Bu agidan Ciziri’nin tasavvuf metodolojisi ve irfani uygula-
masi, disiplinler arasi etkilesimin malumat agisindan ispatlamasi
bakimindan oldukga arastirilmaya deger bir materyale sahip ol-
dugunun iddiasindayiz. Ciziri'nin, bir mutasavwif goziiyle itikadi
konular1 ddhiyane bir diisiince isciligi ile islemesi, kelam ve ta-
savvufun girift konularmi Kiirt dilinin kendisine kazandirdig
akici tslupla sentezleyip temellendirmesi bu iddiamizin en somut
kanitidir. Bu bakimdan Ciziri’'nin engin mirasi, akademik agidan



derinlemesine arastirilmayr hak edecek kadar degerlidir.
Ciziri’nin iyice arastirilip anlasilmasi, hem bélge halkinin irfani ve
manevi hissiyatinin canlanmasina hem de ortak kiiltiirel degerle-
rin tekrardan kaynasmasina vesile olacagi inancindayiz. Nasil ki
Konya Mevlana ile ekonomik, kiiltiirel ve manevi degerlerin bu-
lusma noktasi olduysa Cizre de Mela ile sevginin ve barisin, irfan
ve farkl kiiltiirlerin birlikte yasama formiiliiniin adresi olacaktir.

X1






GIRIS

1567-1640 yillar1 arasinda Sirnak’in Cizre ilgesinde yasamis
olan Molla Ahmed el-Ciziri'nin elimizde bulunan tek eseri divani-
dir. Melayé Cizirl mahlasiyla séhret bulan el-Ciziri'nin Divan’
ortagag tasavvuf kiiltiiriiniin 6zelliklerini, fikri ve ahlaki egilimle-
rini yansitan sark tasavvuf edebiyatinin en koklii fikri ve edebi
geleginin canli bir miimessili olmakla beraber ayni zamanda
Kur’an’dan yapilan birgok iktibasla desteklenen hakika bir manevi
tisluba sahip bir eserdir. Mela divanda tasavvuftan felsefeye, kimi
tarihi sahsiyetten siyasete, belagattan astronomiye akaitten fikha
bircok konu ve disiplinlere gondermelerde bulunmustur. Me-
la'nin es ge¢medigi dahasi fikri omurgasini iizerine insa ettigi
temel disiplinlerden biri de akaittir. Mela akaid ve kelama dair
diisiincelerini s6z ustaliginin giiclinden yararlanarak siir diliyle
aktarmaya calismistir.

Mela, ‘kisi zamanin ogludur’ vecizesine uygun bir tarzda
kelami konular1 yasadig1 cagin konseptine uygun isledigi goriil-
mektedir. Bilindigi gibi 15. yiizyilin son ¢eyreginde kelam disiplini
biiylik 6l¢lide miitahhirun kusaginin diisiince tarzini yansitmak-
tadir. Artik kelam disiplinin konu yalpazesi, ilahiyat, niibiivvet ve
semiyyat ile sinirlandirilmayip her var, var olmasi hasebiyle ke-
lamin arastirma konusu olmustur. Bir baska deyisle kelam, salt
inangsal baghliktan ziyade kelami konularin felsefesinin yapildig
yabanci akimlara karsi muarizlarin yontemi ile inang ilkelerinin
muhafaza ve miidafaa edildigi bir forma biiriinmiistiir. Melayé
Ciziri’nin divani bdyle bir zaman diliminin tiriinii olmasi hasebiy-
le tasavvufi cenahin kelami konulara yaklasim tarzina 1gik tutmasi
agisindan biiyiik 6nemi haiz bir kaynaktir.

Muteahhirun déneminde yeni bir forma biiriinen sistema-

tik kelamin konu yelpazesi degismis ve kelam yeni bir konu kon-



septine kavusmustur. Artik kelam eserlerinin ilk konusu 6ncekile-
rin aksine ilahiyat olmaktan ¢ok ya umur-i ammedir ya da bilgi
teorisidir. Bununla beraber kelamcilarin bilgi teorisi ve bilgiye
kaynaklik eden istidlal yontemleri ile tasavvuf erbabinin istidlal
yontemleri birbirinden farklidir. Kelamcilarin bilgi teorisi akli
istidlale dayali iken mutasavviflarin ise daha ¢ok sezgiye dayali-
dir. Es bir deyisle kelamcilar, diyalektik yontemi savunurken sufi-
ler kesif ve sezgiye dayali yontemi benimsemislerdir. Bu nedenle
sufiler, cogu kelami problemi temellendirmede sofistik kiyas yon-
temini kullanmislardir. Ayrica sufiler, varlik ve varlik kategorile-
rine dair diisiincelerini de bu paradigmaya uygun tarzda islemis-
lerdir.

Kelam ve tasavvuf arasinda var olan bir diger ayrisma nok-
tas1 da istidlal yontemlerine dairdir. Ornegin kelamcilar, Allah’in
varligi ve birligini belli bash kelami istidlal yontemleri ile ispat-
larken sufiler ise konuyu daha ¢ok Vahdet-i Vuctid doktriniyle
temellendirmeye calismislardir. Kelamcilar, kaza ve kader gibi
girift problemleri ¢6ziimlemede insanin irade, kuvvet ve istitaati-
ni esas alarak daha ¢ok akilc1 yontemi ¢6ziim araci yaparken sufi-
ler ise daha cok salt tasavvufi teslimiyetcilikliyle tebariiz etmis-
lerdir. Is bu farkhi yéntemlerden dolay1 mutasavviflarin kelami
konular1 temellendirmesi hususunda takindiklar1 tavrin vuzuha
kavusmasi agisindan Mela’nin divani énem arz etmektedir. Bu
noktada Mela'nin divan, tasavvuf perspektifinden kelami konula-

rin nasil degerlendirildiginin somut bir 6rnegidir.

Molla Ahmed el-Ciziri, divanin ana temasini coskulu ilahi
ask etrafinda oriilen tasavvuf felsefesi iizerine kurmus olmasina
ragmen yine de o diger Islami disiplinlere de§inmeden gegmemis-
tir. Daha dogru bir ifade ile Mela, tasavvufi ask dilini diger disip-
ler hakkindaki diisencelerine terciiman kilmistir. Mela, felsefeden
konusurken sufi bir filozof, fikihtan s6z ederken sufi bir fakih,



akaitten bahsederken de sufi bir kelamci dileyle meramini ifade
etmeye calismistir. Mela’'nin klemsorligiini konusturdugu ve
diisiincelerini tasavvufi bir dile evrilerek ifade ettigi temel islam
bilimlerinden biri akaid/kelamdir. Bu nedenle divanda dikkatleri
lizerine celb eden en 6nemli konulardan biri, bir mutasavvufun
perspektifinden itikadi/kelami konularin islenis ve temellendir-
me bi¢imidir. Zira kelami konularin temellendirilmesinde kelam-
cilarin ve sufilerin tutumlar: hep farkli olmustur. Sufilerin tutu-
muyla kelamcilarin tutumlar: arasindaki temel ayrim, kelamcila-
rin seriat ve hakikati bir ve ayni sey olarak kabul etmelerine kar-
silik sufiler bu ikisini kalin ¢izgilerle birbirinden ayirmis olmala-
ridir. Bu nedenle her iki disiplin sahiplerinin temel yaklasim fark-
liliklar1 dogru bir sekilde anlasilmadan onlar1 ayni platformda
bulusturmak miimkiin degildir.

Sufi, dogrudan Allah’tan gelen bir itikada sahip oldugunu
savundugu icin delillere dayali dis 4lemle pek fazla ilgilenmez. Bu
nedenle sufi, celiskili goriinen istinbata dayali delillere dayanma
yerine kalp ve sezgi ile ilahi olana/kesfe ulasma ¢abasindadir. Bu
nedenle sayet kelamcilar ile sufiler kendi aralarinda ihtilafa dii-
stiyorlarsa bu ilahi hikmetin adil bir sekilde tevziinden dolayidur.
Zira kelam, itikada dayali konularda ortaya ¢ikan problemleri
izale etmeyi hedeflerken tasavvuf, hakikatin gesitliliginden dolay1
sufiyane tecriibenin ¢ok yonlii derece ve durumlarina uygun bir
metod uygulamistir. Bu agidan galismamizda birbirlerine zit gibi
goriinen iki kutbu ayni konularin izahi ve problemlerin ¢6ztimii
noktasinda bulusturmayi acamladik. Bunu da ¢ok yonlii ilmi do-
nanima sahip bir sahsiyetin diisiince diinyasinin sinirlari gerceve-
sinde arastirmay1 uygun gordiik.

Mela, diisiince tarihi bakimindan yasadig1 ¢agin alim profi-
linin karakteristik ozelligine uygun olarak felsefe, tasavvuf ve
kelam basta olmak iizere bircok Islami disipline 6zgii konu ve



kavrami divaninin dizelerine islemistir. Sufi kimligi 6n planda
olmasin aragmen onun kimi kelami konularin temellendirilme-
sinde mutasavvuflar gibi diisinmedigi gézlerden kagmamaktadir.
Ornegin genel sufi yaklasim akli istidlale karsi mesafeli iken Mela,
Allah’in varlig1 ve birligini ispatlamada kelamcilarin ¢ogu delil-
lendirme arglimanlarini dizelerine isledigi goriilmektedir. Me-
la’nin kelami konular: analiz 6zgiinliigii ve seleflerine olan tutum
ve yontem farkliligi bizi divani kelami bir agidan arastirmya sevk

etmistir.

Calismamizin temel amaci, Mela’nin divaninda bahsi gegen
kelam disiplini ile alakali kavram ve konular1 hem Kur’an’a hem
siinnete hem de belli bash kimi Islam kelam ekollerinin akaid ile
ilgili diistincelerine arz edip bir mutasavvifin tasavvufi pencere-
sinden kelami konulara olan yaklasimini irdelemektir. Bir baska
deyisle doguda asirlarca diger biitiin ilim dallarina rengini veren
tasavvufun akaid ve kelam konular: tizerindeki etkisini ve tasav-
vufun kiskacinda evirilen kimi kelami konularin nasil bir muhteva
ve sunum degisikligine ugradigini tespit etmektir. Bir diger ga-
yemiz de sark tasavvuf erbabinin kelami konulara olan bakis agi-
sint Molla Ahmed el-Ciziri'nin kelami konularin tasavvuf perspek-
tifinden ele alis biciminin sifrelerini ¢dzmeye calismaktir. ilke
dinen bu temel gayelerle ¢alismamizin kelami acidan tahkiki bir
inancin ingasina, tasavvufi agidan da ruhlarin terbiyesi, nefislerin
tezkiyesi ve masivanin tasviyesine vesile olmasini Allah’tan niyaz
ediyoruz.



BIRINCI BOLUM
1.MELAYE CiZIRP'NIN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

1.1.Molla Ahmed el-Cizir’nin Biyografisi

A

Melayé Ciziri'nin hayatini arastiran arastirmacilarin ittifa-
kina gére Mela’nin asil adi Ahmed b. Muhammed el- Boti/Bohti
el-Ciziri’dir." Nitekim Cizirl de Arapca biten siirlerinin son fikrala-
rinda genellikle asil ad1 olan Ahmed ismini mahlas olarak kullan-
mustir.” Ciziri'nin biyografisini arastiran arastirmacilarin ekseri-
yetine gore onun asil adi Ahmed iken en meshur lakabi1 da Melayé
Ciziri (Cizreli imam)’dir. Ciziri, yasadigi dénemde daha ¢ok Sexe
Ciziré/Cizre’nin Piri ve Reisii’s-Stiara/Sairlerin Reisi olarak taninir-
di’ Ciziri ile alakali arastirmacilar arasinda birgok konuda derin
anlagmazliklar olmasina ragmen, Ciziri’nin adi, mensubu oldugu
asireti ve dogum yeri konusunda fikir birligi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Arastirmacilarin ittifakiyla Melayé Ciziri, Sirnak
ilinin Cizre* ilgesinde diinyaya gelmistir. Zamaninda Dogu ve Gii-

! Belic Sirko, el-Kadiyyetii'l-Kurdiyye, Matbaatii’s-Se’ade, Misir, 1930, s. 22; Muhammed
Emin Zeki Bey, Hulasetu Tarihu’l-Kurd ve Kiirdistan, Matbaatii Muhammed Ali Uni,
Bagdat, 1961, s. 336; Mesahirw’l-Kurd ve Kiirdistan fi Ahdi’l-islamf, Matbaatii’s-Saade,
Misir, 1947, s. 208; el-Mai Enver, el-Ekradu fi Behdinan, s. 168; Ahmed Zivingi, el-
‘Akdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezerf, Daru Nuru’s-Sabah, Sam, 1996, s. 9;
Tahsin ibrahim Doski, el-Medhel li Diraseti’l-Edebi’l-Kurdi, Mektebetii Medbuli, Kahi-
re, 1999, s. 129.

* Er bi kugtin wer bi histin emr 4 fermana te bit

Ahmedu ‘ebdun reqiqun wafiqun beyne’l-‘ebid (Cizirl, Diwan, Daru Nuru’s-Sabah, Sam, 1996, s.
229.)

Oldiirmek yahut sag birakmak olursa eger buyrugun

Durup beklemektedir emrini kélelerinden Ahmed kulun, Osman Tung, Mele Ahmedé Cizir?
Diwan, Niibihar Yay., istanbul, 1996, s. 285.

* Kanate Kurdo, Tarixa Edebiyata Kurdi-Kiird Edebiyat1 Tarihi, Ozge Yay., Ankara, 1992, s.
35.

* Cizre, Sirnak iline bagh, Cudi daginin eteklerinde yer alan Cizre sehri Irak sinirinin 70 km
batisinda yer alan bir yerlesim alanidir. Mezopotamya'nin kadim ilim merkezlerinden
bir tanesi olan Cizre sehri islami kaynaklarda Ceziretii ibni Omer veya Ceziretii Bohtan
diye geger. Yakut el-Hemevi, Mu'cemuw’l-Buldan, Daru ihyau’t-Turasu’l-Erebi, Beyrut,
1987, c.II, s.138.



neydogunun ilim merkezi sayilan Cizre sehri, tarihi kaynaklarda °
Ceziretii Ibni Omer veya Ceziretii Botan® olarak gecer. Arastirma-
cilarin ihtilafa diismedikleri bir diger husus da Ciziri'nin Cizre
yoresinin koklii asireti olan Botan/Bohtan asiretinin Ensari kolu-
na mensup oldugu bilgisidir.” Nitekim Mela da Botan asiretine
mensubiyetini su sekilde dile getirmistir.®

Gulé baxé iremé Bohta nim
Botan cennetinin baginin giilityiim

Molla Ahmed el-Ciziri, Diwan, s. 229.

Molla Ahmed el-Ciziri, cagdas1 cogu miiellif gibi belli bash
mabhlaslar’ kullanmistir. Zira Mela’nin yasadigi dsnemde mahlas
kullanmak bir gelenek olmustu. Mela, divaninda ¢ogunlukla Me-
la/Mele, Nisani ve Ahmed mahlasini kullanmistir.

a- Mela veya Mele": Mela, Arapgada sahip/efendi anlam-
larina gelen ‘mevla’ kelimesinden déniismiis ve Tiirk-

5 Yakut el-Hemevi, Mu’cemu’]-Biildan, Daru thyau’'t-Turasu’l-Erebi, Beyrut, 1987, s. 123.

¢ Abdulbaki Turan, Melay@ Cizir? Diwani ve Serhi, Niibihar, Yay. Istanbul, 2010, s.14.

7 Serefxan Bidlisi, Ciziri’nin mensubu oldugu Ensari asiretin soy kiittigiiniin Halid b. Velide
dayandigini savunur. Serefhan Bidlisi, Serefname, Matbaatu Vezaretir't-Terbiyye, Er-
bil, 2001, s. 147.

8 Molla Ahmed Ciziri, Diwan, Daru Nuru’s-Sabah, Sam, 1996, s. 231; Mela'nin divanindan
alintiladigimiz siirlerin Tiirkce terciimelerinde genellikle Osman Tung¢’un “Mele Ah-
medgé Cizir! Diwan” adli eserini esas aldik. Siirlerin sayfa numaras: dipnotlarinda ise
Molla Ahmed Zivingl'nin “el-Ikdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri” adli eseri
baz aldik.

° Mahlas, Diwan sairlerinin siirlerinde kullandiklar1 takma addir. Mahlas, siirlerin baska
siirle karigmasini 6nler. Bazi sairlerin kendi adlarini mahlas olarak kullandiklar1 da
olur. Mahlaslar daha ¢ok iki veya ii¢ heceli kelimelerden secilir. U¢ hecelik mahlaslar-
da hecelerden biri kisa olur. Bunun nedeni, kelimede aruzun her kalibina uyum géste-
rebilecek bir kivrakligin bulunmasidir. Mahlaslar genellikle sairin kendi mizacina uy-
gun olarak segilirdi. iskender Pala, Ansiklopedik Diwan S$iiri S6zliigii, Kap: Yay., istan-
bul, 2004, s. 294.

10 Melayé Cizirl diwaninin degisik yerlerinde ¢ogunlukla da siirlerinin son beyitlerinde 146
kez Mela/Mele mahlasini kullanmistir.



cedeki molla kelimesinin karsiligi olan Kiirtce bir
isimdir." Mela, Kiirt gelenegine gére medrese tahsi-
lini bitirip icazet alan ve &zellikle islami ilimler ala-
ninda ders verip talebe yetistiren din bilgini ve tstat
anlamina gelir.

b- Nisani: Seyh Ahmed Ciziri'nin kullandig1 bir diger
mahlas da Nisani'’ mahlasidir. Nisani, nisan sozctigii-
niin nisbesidir. Nisan, hedef, alamet veya viicuttaki
‘ben’ anlamlarina gelir. Mela, Nisani mahlasini her iki
anlamda da kullandig1 gézlerden kagmamaktadir.
Mela, Nisaniyi kimi zaman kendini ilahi ask oklari-
nin hedef tahtasi gordiigii icin hedef anlaminda kimi
zaman da sevdiginin yanaklarindaki siyah noktalara
meftun oldugu icin de ‘ben’ anlaminda kullanmistir.
Mela, gazel ve kasidelerinde bu her iki mahlas1 da
kullanmistir. Mela, ilk dénemlerde Nisani mahlasini
cokca kullanirken hayatinin ilerleyen dénemlerinde
ise Nisani mahlasini terk edip sahip oldugu ilmi kari-
yeri de ifade eden Mela mahlasini daha ¢ok kullanir
olmustur.” Bu sebeple halk arasinda daha ¢ok Melayé
Ciziri olarak taninmistir. Biz de ¢alismamizda Molla
Ahmed Cizir'ye atfen hem kisaligindan hem de kul-
lanimi daha yaygin olusundan Mela mahlasin kulla-

nacagiz.

c- Ahmed: Cizir?'in kullandig1 bir diger mahlas da Ahmed
mahlasidir. Ciziri, 6zellikle Arapga siir ve miilemma-
larinda kendi 6zel ismi olan Ahmed’i mahlas olarak
kullanir.

! Tahsin {brahim Doski, Mu’cemu Suerai’l-Kurd, Spirez Yay., Duhok, 2008, s. 61.

12 Cizird, Nisani mahlasini diwanin 14 yerinde kullanilmistir.

3 Ferhad Shakely, Melayé Ciziri Siirinin Estetik Boyutlari, Cev. Ayet Aram; Halid Cemil
Muhammed, Sairii’l-Hubbi ve’l-Cemal (Melayé Ciziri Sevgi Ve Giizelligin Sairi), cev.
Umit Demirhan, Hivda Yay., istanbul, 2008, s.13.



Sark diinyasinin birgok sair, muellif ve diistintirii gibi Molla
Ahmed Ciziri’nin de hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadi-
gimiz1 pesinen ifade etmek mecburiyetindeyiz. Mela’nin divanini
Tirkgeye terciime eden Osman Tung’un belirttigi gibi sark diinya-
sinin tarihi sahsiyetlerin hayatlarinin yeterince kayit altina alin-
mamasi biraz da sark diinyasinin gizemli bir hayata olan tutku ve
asinaligindan kaynaklanmaktadir." Zira bir kisinin hayat hikaye-
sinin kayit altina alinmamasi o kisinin etrafinda daha ¢ok mistik
bir atmosferin olusmasina neden olmaktadir. Bu durum da sark
insaninin daha ¢ok hosuna gider.”

Mela’nin dogum tarihi dogulu birgok ilim adami ve sairi gi-
bi kesin olarak bilinmemekle beraber -&zellikle divanini serh
eden sarihler tarafindan- yine de konuyla ilgili belli basli arastir-
malar yapilmis ve tahminler ileri siiriilmtstiir. Bu nedenle yapi-
lan arastirmalarda Mela'nin dogum ve 6liim tarihi ile ilgili birbir-
leriyle celisen neticelerden kesin bilgilerin elde edildigini séyle-
mek giictiir. Ancak yapilan arastirma neticelerini kendi iginde bir
tasnife tabi tuttugumuzda dogruya yakin bir kanaatin hasil oldu-
gunu séylemek miimkiindiir.

Kimi arastirmacilar Ciziri’nin yasadigi donemi XII. yiizyila
kadar gétiiriirken Belic Sirko, Cizri'nin miladi 1160 tarihinde vefat
ettigini kaydeder.'* Muhammed Emin Zeki Bey ise Mesahiru’l-Kurd

adli eserinde Ciziri’nin hicri 600’iin sonlarinda yasadigini ve ima-
diiddin Zengi (61.1146) ile ¢cagdas oldugunu iddia eder. Rus dogu

! Mela’nin mistik yoniine dair bir siirti mankibe ve rivayetler anlatilmaktadir. Anlatilanla-
rin ilmi baglayicili olmasa da onun edebi kisiliginin etkisini yansitma babindan su
mankibe manidardir. Sifahi rivayete gére Mela, Divanini Medrasa Sor (Kirmizi Medre-
se)’in karsisinda dicle nehrinin kenarinda bulunan bir tasa yaslanarak yazarmis. Me-
la’nin ask terenniimlerinden cezbe gelen tas bir kor gibi 1si1p kizarirmis. Bu durumu
fark eden Cizreli yash bir bayan her seferinde yogurdugu hamurunu tandir yerine Me-
la’nin ask heybetiyle 1sinan tasa yapistirip pisirirmis. Anlatilan hikaye her ne kadar bi-
limsel kaydi bulunmayan sifahi ve mistik olsa da Mela’nin siirleri yiirekleri oksadig
gibi taslari 1sitip yumusatacak kadar etkileyicidirler.

15 Tung, Mele Ahmedé Ciziri Diwan, Onséz, s. 3.

1 Tung, Mele Ahmedé Cizir Diwan, s. 45;



A

bilimci Aleksander Jaba ise Ciziri’nin imaduddin Zengi zamaninda
yasadigini savunur.” Mela'nin imadiiddin Zengi zamaninda ha-
yatta oldugunu kaydeden bir diger arastirmaci da 1904 yilinda
Mela'nin divanini ilk kez nesreden ve onu hayali bir bicimde res-
meden Alman oryantalist Martin Hartman."

Mela’nin yasadigi donemi XII. yiizyila kadar gotiiren aras-
tirmacilardan biri de Kanaté Kurdo olarak bilinen Kanat Kalashe-
vich (81.1985)’dir. Kurdo, Mela’nin siirlerinde adi gecen iran asilh
Hafiz Sirazi ile ¢agdas oldugunu séyleyen, onun dogum ve Sliim
tarihlerini 1407-1481 olarak veren Alaaddin Seccadi’nin ve 1570-
1640 olarak tespit eden Mac Kenzie'nin goriislerini dogru bulma-
yarak bu konuda Vezir Nadiri'nin goriislerini benimsemistir. Na-
diri’ye gore Cizirl 1101-1169 tarihleri arasinda yasamistir. Kurdo,
bu goriisiin dogruya en yakin goriis oldugunu sdyleyerek Me-
la’nin XII. yiizyilin ortalarinda yasadigini savunur.”

Mela'nin yasadigi dénemin daha ge¢ bir dénem oldugunu
savunan arastirmacilar da vardir. Bunlardan biri Abdulkadir ima-
di’dir. Mela’nin divanini istinsah edenlerden biri olan imadi, Zi-
vingi'nin aktardigina gére Mela’nin hayat1 hakkinda daha ayrinti-
l1 bilgiler sunar. Ona gére Mela, 827/1407 tarihinde Cizre’de dog-
mustur. Mela’nin divanini Arapgaya serh eden dénemin Kamish
miiftisi Molla Ahmed Zivingi, Mela’nin dogum tarihi ile ilgili
verilen bilgilerin dogruyu yansitmadigini ve Mela'nin divaninda
adi gecen sahislar tizerine yaptigi calismalardan farkli bir sonuca
ulastigini iddia eder.” Zivingi’ye gére, Mela'nin divaninda atifta
bulundugu kimi tarihi sahsiyetler iddia edilen tarihleri problemli
kilmaktadir.

7 Muhammed Emin Zeki Bey, Mesahiru’l-Kurd ve Kurdistan fi Ahdi’l-fslam, s. 348-349.

'8 Azizan Herekol, (Celadet Ali Bedirhan), Klasiken Me, Hawar, Sam, 1941, 11, say: 33, s. 811.

1 Qanaté Kurdo, Tarixa Edebiyata Kurdi-Kiird Edebiyat: Tarihi, Ozge Yay., Ankara, 1992, s.
90.

2 zivingi, el-Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezerd, s. 12.
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K Jirenanérgizén te’y mest il xtinriz \

Zeman bl ehdé cengengizé Cengiz

Kan dokiicii nergis-misal sarhos ve giizel gézlerinden 6tiirii
Zaman sanki savasin kizistig1 Cengiz donemine geri dondi

Cizir1, Diwan, s. 270.

N /

Zivingi'ye gore Mela’nin bu beyitte tarihi birer sahsiyet
olan Cengiz Han’dan bahsetmesi, yasadigi tarih araligi hakkinda
ipuclar1 vermektedir. Zira Mogol Imparatorlugunun kurucusu
Cengiz Han'in (6.1227) XIIL. Yiizyilda yasadig bilinen tarihi bir
vakiadir. Dolayisiyla Mela’nin Cengiz Han’dan bahsetmesi man-
tiksal olarak Ciziri’'nin Cengiz Han’dan daha sonra yasamis olmasi
gerektigi sonucunu dogurmaktadir. Ayrica Mela’nin diger bir
tarihi sahsiyet olan Timur’dan bahsetmesi de diger bir kanittir.

/ Sef sef mi din Hindl @i Zeng \

Cengizi hat Teymiirileg

GOrdiim Hind ve zencileri sira sira
Cengizle Timurleng gibi saldira saldira

\ Cizirl, Diwan, s. 352. /

Mela, goriildiigii tizere bu dizelerde 1405 yilinda dlen Ti-

mur’dan bahsetmektedir. Mela'nin Timur’a olan atfi, cogu dogu



bilimci ve diger arastirmacilarin iddia ettikleri kadar onun o ka-
dar erken bir dénemde yasamadigini géstermektedir.”

Mela'nin, divaninda birgok tarihi kisilikten bahsettigi bir
gercektir.”” Mela'nin siirlerinde yer verdigi sahsiyetlerden biri de
Unlii Fars sairi Hafiz $irazi’dir.”> Cogu dogulu ilim adami gibi Hafiz
Sirazi’'nin de dogum ve 6liim tarihleri kesin olarak bilinmemekle
beraber bir¢ok dogu bilimci tarafindan onun XIV. yiizyilin sonla-
rinda (1390) yasadigi sOylenmektedir. Bununla beraber Mela,
divaninda Hafiz Sirazi ile beraber Fars tasavvuf edebiyatinin diger
iki 6nemli ismi olan Sa’di Sirazi ve Molla Cami’nin isimlerini de
zikreder.” Fars edebiyatinin 6nemli simasi Bostan Ve Giilistan
adli eserlerinin yazar1 olan Sa’di'nin de 6liim tarihi kesin olarak
bilinmemekle beraber XIII. yiizyilin sonlarinda (1292) olmasi kuv-
vetle muhtemel goriilmiistiir. Mela’nin ayni misrada adini zik-
rettigi tinlii mutasavvif Molla Cami’nin vefat tarihi ise 1492’dir.

' M.Nesim Doru, Melay’e Cizirf Felsefi ve Tasavvufi Gériigleri, Niibihar Yay., Istanbul, 2012.
s. 16.

* CiZiri, atifta bulundugu kimi sahsiyeti kendisi i¢in ilham kaynag: sayarken kimi de mey-
dan okuma amaciyla zikretmistir. Ornegin Cizir, diwanina {inlii Fars sairi Hafiz
S$iR4zi'nin Diwanina Yezid b. Muaviye’den miilhem (Cizir, Diwan, s.3.) siiri (Ela ya ey-
yithe’s-saki edir ke’sen ve nawilha/ki 15q asan nemud evvel veli iiftad-i miiskilha (Ha-
fiz Sirazi, Diwan, Cihan Danis Yay., Tahran, 1328, s. 17.) ile baslamasi ilham aldig: kisi-
liklere 6rnek iken $iR4zi’ye meydan okurcasina Hafiz’a gdndermede bulunmasi mey-
dan okumasina 6rnektir. Zira Ciziri, kendi Diwan’'min Hafiz’in Diwan’ma olan iistiinlii-
§linii su sekilde ifade eder; Ger lu'lu’é mensiirf ji nezmé tu dixwazi/Wer si'ré Melé bin te bi
Strazf ¢i hacet (Cizird, Diwan, s. 129.) Nazmin etrafa sagilmis incilerini gérmek dilersen
eger/Gel Mela’'nin Siirinde gér olanlari Siraz’a gitmene ne hacet? (Tung, Mele Ahmedé
Cizirf Diwan, s. 241.)

% Ornegin Mela divaninda {inlii Faris sairi Hafiz Sirazi’nin Yezid b. Muaviye’den miilhem
“ela ya eyyiihe’s-Saki edir ke’sen ve navilha/ki isq asan nemud evvel veli iftad-i miis-
kilha” (Hafiz Sirazi, Diwan, Cihan Danis Yay., Tahran, 1328, s. 17) baslamasi onun Ha-
fiz’dan sonra diinyaya geldiginin en somut kanitlarindandir. Ayrica Mela divanin bas-
ka bir yerinde Hafiz Sirazi’ye meydan okurcasina kendi siirinin Hafiz'in siirlerine olan
tisttinligiinii su sekilde ifade eder.

Ger lu'lu é mensiri ji nezmé tu dixwazi

Wer si’ré Melé bin te bi Sfrazf ¢i hacet (Cizirf, Diwan, s. 129)

Nezmun etrafa sagilmus incilerini gdrmek dilersen sayet

Gel Mela'nin siirinde gor olanlar: $iraz’a gitmene ne hacet.

* Me ra’jewwel ¢i bir xami kisand axir bi bednami

Jirengé Se’di & Camiji suhret pé hisin amf (Ciziri, Diwan, s. 681.)

Kélemin hakkimizda neler yazdigini bilir misin ezelde? Sonunda kétiiye ¢ikard: adimiz

Sa’di ile Cami’nin asktaki schreti gibi Aleme ifsa eyledi bizi

11
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Dolayisiyla Mela’nin yasadigi dénemi XI. veya XII. yiizyila gotiiren
goriisler gercekei degildir diyebiliriz.

Mela'nin dogumunu XI. veya XII. yiizyila gétiiren goriisleri
problemli kilan bir diger delil de divanina aldig1 bir Arapga beyit-
tir. Bu beyit, XV. yiizyil Osmanl sairlerinden Hizir Bey ve Ahmed
Pasa fbni Veliyiiddin el-Hiiseyniye ait bir beyittir. Mela’nin bu iki
sahsiyete ait siiri divanina aligi, onun XV. yiizyil 6ncesinde yasa-
madiginin en énemli kanitlarindandir. Zira tarihi kaynaklara gére
Hizir Bey’in 6lim tarihi 1459, Ahmed Pasa’nin 6lim tarihi ise
1497°dir. Mela’nin bu tarihlerde veya daha sonra yasadigi hesaba
katilirsa 6nceki goriislerin dogru birer tespit olmadig: kendiligin-
den ortaya cikacaktir.

Zamaninda Suriye’nin Kamisli Miiftiisii olan Molla Ahmed
Zivingl, anlattigimiz bu tarihi gerekcelerden dolay: Mela'nin do-
gum tarihi ile ilgili verilen erken tarihlerin dogruyu yansitmadi-
g1 savunur. Bu nedenle Molla Ahmed Zivingi, Aleksander Jaba
ile Muhammed Emin Zeki Bey'in Mela’y1 imaduddin Zengi déne-
mine kadar gotiirmelerini ve Tebriz hakiki Han-1 Hanan’a siir yaz-
dig1 tespitlerini dogru bulmamistir. Zivingi'ye gére divanda adi
gecen imaduddin ismi, Musul hakimi imaduddin Zengi degil d&-
nemin Cizre Emiri'nin kardesi (veya amcasinin oglu) olan Mir
imaduddin’dir.” Yine Zivingl'ye gére Mela'nin Han-1 Hanan adini
Divaninda kullanmasi, bu adi tasiyan Tebriz hakimini kastettigi

anlamina gelmez.

/ Xané xanan lami’é necma te her purnuri bi \

Kestiya bexté te ez bayé muxalif diirf bi

Ey hanlar hani daha nurlu olsun yildizinin pariltist
Ters esen riizgarlardan uzak kalsin bahtinin gemisi

K Cizir1, Diwan, s. 660. /

% ziving] el-Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi'l-Cezeri, Mukaddime, (mim), s. 5.




Mela’'nin divan sarihlerinde Zivingl'ye gore Ciziri'nin ‘Han-
lar Han'ndan® kasti, Tebriz hikimi Han-1 Hanan degil dénemin
Cizre Emiri Azizan ailesinden Han Seref” ibni Han Abdal’dir. Mela
divanin baska bir yerinde dénemin Cizre emirine su sekilde met-
hiyeler dizmistir.

-

Ayete’l-Kiirsi i En’am heykela toxé te bin \
Sure é Ummu’l-kitab madaré hadret surf bi

Ayete’l-kiirsi ile En’am stiresi asilsin tuguna

Koruyucu bir sur olsun Fatiha siiresi meclisinin etrafina

k Cizirl, Diwan, s. 662-663. /

Mela, divanin farkli yerlerinde bu ‘Hanlar Hant’ ya da ‘Cane

Canan’ diye dolayl 6vgii sozciiklerle 6vdiigi kisiden bahseder.
Nitekim Mela, divanin bir baska yerinde ilgili sahsiyete su sekilde
methiyeler dizmistir.

/ Ey sehinsahé mu’ezzem Heq nigehdaré te bt \

Sureé Inne Fetehna dor 4t madaré te bi

Ey yiice sahlar sahi hak koruyucun olsun senin

inna Fetehna siiresi cevrende surun olsun senin

k Cizir?, Diwan, s. 652. j

Zivingl'ye gore kimi dogubilimcinin iddia ettigi gibi bu di-

zelerin muhatabi Tebriz hakimi imaduddin Zengi ya da Fatih Sul-

% Farkl1 el yazma niishalarinda ‘Hanlar Hant’ ifadesi yerine ‘Cané Canan’ ifadesi gegmekte-
dir. Naci Abdusselam gerhu Diwani“G-geyhi“l-Cezeri, Spirez Yay., Duhok, 2004, I, s.
104.

77 7zivingl el-lkdul-cevheri fi serhi Diwani’s-Seyhi'l-Cezeri, 1I, s. 652; Naci, Serhu'd-
Diwani’s-Seyhi'l-Cezeri, c.11, s. 479.
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tan Mehmet gibi Osmanli sultani®® veya fran Sahi ismail® degil,
Cizre Emir’inin kardesi Mir Imaduddin’dir. Zivingi’nin iddiasini
destekleyen en onemli kanit tarihi arkeolojik bulgulardir. Zira
beyitlerde de gectigi gibi bugiin yikilmis ve tahrip edilmis olan
Cizre surlarimin etrafinda bu minvalde ayetlerin yazili oldugu
tespit edilmistir.” Zira 6nceki donemlerde sehrin surlari, kalele-
rin giris kapisindaki figiirler, burglarin geometrik sekilleri ve seh-
rin duvarlarina kazilan sdzler, o sehrin ayiric1 vasfi sayilirdi. Or-
negin Birca Belek (siyah-beyaz kale) Cizre sehrinin en &nemli
sembolii sayilir. Bu bakimdan Mela, kimi sahsiyetlerden bahse-
derken satir aralarinda o sahsiyetin hiikiim siirdiigii yerlesim
alanina da dolayli da olsa gondermelerde bulunmustur. Bu ba-
kimdan Mela'nin methiyelerine mazhar olan Serefhan'in déne-
min Cizre Emiri oldugunu teyid eden argiimanlarin bulunmasi,
yukardaki iddalar1 problemli kilmistir. Ornegin Mela'nin asagida-
ki dizelerde methiyelerde bulundugu kisinin hiikiim siirdiigii yere
de gondermelerde bulunmasi bunun en 6nemli kanitidir.

-

~

Ger ¢i der iglimé rabi’ hate texté seltenet
Padisahé hefti ikliman selamkaré te bi

Taht-1 saltanatin d6rdiincii iklimde olsa da senin
Yedi iklim padisahlar: selamdarin olsun senin

\ Cizirl, Diwan, s. 655. /

% Fetih siiresindeki ayetin gectigi dizeden hareketle kimileri Mela'nin bu methiyeyi Os-
manl sultan: Fatih Sultan Mehmet’e ithafen yazdigini iddia etmislerdir. Emel Kilig,
Kiiltiir Tarihimiz Agisindan Ortacagda Cizre, Uluslar aras: Sirnak ve Cizre Sempozyu-
mu Bildirileri, ed. M. Nesim Doru, Sirnak Universitesi Yay., Ankara, 2010, s. 404.

» Mela'nin bu siiri Sah Ismail’'e yazmasi onun Sah ismail’den nerdeyse 50 seneye askin bir
miiddet sonra diinyaya gelmis olmasi sebebiyle miimkiin gériilmemistir. Ustelik Sah
ismail 1514 yilinda Yavuz Sultan Selim’e kars1 yenilmistir. Mela ise, s6z konusu siirin-
de methettigi hiikiimdarin zaferlerinden bahsetmektedir. Daha genis bilgi icin bkz. Ce-
lalettin Y&yler, Siroveya Diwana Melayé Cizirf, istanbul Kiirt Enstitiisii Yay., {stanbul,
2006, s. 17.

*® Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriigleri, s. 19.




Zivingl, bu ve buna benzer beyitlerin® varligindan 6tiird,
divanda muteaddiden kendisine methiyeler dizilen Hanlar
Han'indan kasdin Tebriz Hani olmadigini Mela’nin dizelerine ko-
nu olan sahsiyetin Cizre Emiri oldugunu hararetle savunur. Zi-
vingi, bu minvalde divana yaptig1 serhin mukaddimesinde Me-
la’nin siirlerinde gegen ‘“glim’ s6zctigiinii delil gosterir. Zivingi'ye
gore klasik tarih bolge tasnifine gére islam cografyasi yedi bélge-
ye ayrilir. Her bélgeye ise‘iglim” denilir. Klasik tasnife gére Cizre
emirligi dordiincii iklimde yer alir.” Mela'nin siirlerinde vurgu
dordiincti iglim’e olduguna gére methiyelere mazhar olan Mir de
dérdiincii iglim” miridir. Dolayisiyla Zivingl, Mela'nin metihiyele-
rine konu olan kisi dérdiincii iglim olan Cizre’nin emiri Serefxan
olduguna gére Mela, miiderrislik yaptigi Medresa Sor (Kirmizi
Medrese)’un kurucusu olan Seref Han'in ¢agdasidir.

1. Serefhan hicri 1005/miladi 1596-1597 de hayatta oldugu
bilinen bir vakiadir. Buna gére Mela'nin hicri X. ylizyilin sonla-
rinda miladi takvime gére 1540’dan sonra yasamis olmasi kuvvet-
le muhtemeldir.” Zivingi’nin tespitine gére Mela ile Seref Han'in
kardesi veya amcasinin oglu Mir imaduddin ve Feqiyé Teyran
(6.1660) arasinda gegen diyaloglar (Miisaareler) da* bize Mela’nin
yasadigi donem hakkinda ipuglar1 vermektedir. Zira Mir imadud-
din, II. Seref Han’dan sonra Cizre Emiri olmustur. Feqiyé Teyran
ise Mela’nin 6grencisi olup Mela ile miisaarada bulunmustur.
Feqiyé Teyran, yasadig tarih dilimine su sekilde atifta bulunmus-
tur.

31 Xef wan resandin dil xedeng tesbihé tirén Xan Seref(Ansizin oklar yagdirdilar kalbime Seref
Hanin oklar1 gibi), Ciziri, Diwan, s. 352.

%2 Ziving], el-‘Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, Mukaddime (Lam).

% Zivingi, el-‘Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, Mukaddime (Lam).

3 Miisaare, edebi sanatlardan karsilikli siir soyleme sanatidir.
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/ Mim G hé hefté felek ¢iin ji hicrete dewran gelek ¢iin \

Sal hezar 1 ¢il G yek ¢iin ew xezal ani diyaré

Mim ve ha siirinin yazdigimda devran iizerinden yetmis felek
gecmisti
Bu siiri yazdigimda 6miir iizerinden bin kirk bir y1l ge¢misti

Feqiyé Tayran, Hemi{i Berhemén W1, Belki Yay., istanbul, 2008,

5. 82. /

Feqiyé Teyran, “Omiir yetmise gelmisti” diyerek hicri
1041/miladi 1631 tarihinde hayatta oldugunu ifade etmistir. Zi-
vingl, Feqiyé Teyran'imn bu siirine dayanarak Mela’nin bundan
sonra hicri 1050/miladi 1640-1641 tarihine kadar hayatta kaldig1-
ni ve bu tarihte vefat ettigini savunur.” Mela'nin vefat tarihini

1640 olarak belirleyen bir baska arastirmaci da Mela'nin divanini
Arap harflerinden Latin harflerine dontistiirerek yayinlayan Zey-
nelabidin Zinar’dir. Zinar, Mela’nin dogum ve vefat tarihlerini
divanda gecen iki beytten ebced hesabina gore ¢ikarmistir. Mela,
divanina Hafiz Sirazi’den miilhem basladigi Murabbainda soyle
demistir.

~

\

Ji herfan mah @i salé ma nehat der siklé xalé ma
Kuca danendi halé ma sibikbarané sahil ha

Ay ve yilimizin harflerinden ¢ikmadi bizi anlatan falimiz
Selamet sahillerinde yiikleri hafif olanlar ne bilir nedir halimiz

\ Cizir1, Diwan, s. 8. /

% zivingi, el-‘Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi'l-Cezeri, Mukaddime (Mim)



Zinar, beyitte gecen “Herfan” ve “Xalé” kelimelerinin ebcet
hesabina gore 980’e tekabiil ettigini bunun da miladi 1570 oldu-
gunu savunur. Ayrica Zinar, bu beytin divanin baslangici olan
Neweya Mitrib @ Cengé de gegmesi tizerine bu iddianin giiclii oldu-
gunun altini gizer.”® Zinar, Mela’nin 6lim tarihini de divanda ge-
cen su beyitten ¢ikarmistir.

( Lew elif tén me di herfén falan \

Ku li seklé reqemé sersalan

Elif harfi ¢ikmakta falimizda her defasinda
Yilbasini gésteren rakam ve cizgilerdeki sekillerde

K Cizirl, Diwan, s. 76. j

” o«

Zeynelabidin Zinar, beytin “sekl”, “reqgem” ve “sersal” kelime-
lerini ebcet hesabina tabi tutarak kelimelerin rakamsal degerleri-
nin hicri 1041/miladi 1641’e tekabiil ettigini sdyler. Zinar’a gore
Mela, 1570 tarihinde dogmus, kirk yasinda divani yazmaya basla-
mig, 1621 tarihinde Feqiyé Teyran ile miisaarede bulunmus,
1631’de divani bitirmis ve 1640’ta da 70 yasindayken vefat etmis-
tir.””

Yakin bir zamanda modern bir Kiirtce ile Mela'nin divanini
serh eden Celalettin YGyler ise divanin baska bir yerinden sectigi
bir beyti ebcet hesabina tabi tutarak simdiye kadar iddia edilen
tarihlerden farkli olarak Mela’nin dogum ve vefat1 i¢in yeni bir
tarih iddiasinda bulunur. Yéyler Mela'nin su dizelerini iddiasina
delil gosterir.

36 Zeynelabidin Zinar, Diwana Melayé Cizirf, (Pesgotin), Firat Yay., istanbul, 1986, s.12.
%7 Zinar, Diwana Melayé Ciziri, Peggotin, s. 13.
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4 )

Tilke enbaun yequiilun-nasu minna ba’de hin

Dillere destan olur yillar gegse de bizden sonra

Cizir1, Diwan, s. 450.

N J

Yaoyler, ilgili misranin ebced hesabini yaparak rakamsal de-
gerin hicri 1027’e tekabiil ettigini iddia eder. Yoyler'e gore bu
tarih Mela'nin divani yazmaya basladig: tarihin baslangicidir. Bu
tarihte Mela'nin otuz yasinda olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira
Mela’nin divaninda otuz yasa vurgu, 6nemli bir vurgudur. Me-
la'nin baz siirlerinde otuz yas 6ncesi ve sonrasini iki ayr1 6mre
isaret eder mahiyette atifta bulunmasi, divanini yazarken Me-
la’nin otuz yasinda olmasini kuvvetlendirmektedir. Ornegin Mela
asagidaki misralarda su sekilde otuz yasa atifta bulunmaktadir.

- )

Sih sal e ji derd G belayé te hilakin
Hetta bi felek her dirétin ah G ehé min

Otuz yildir helak olduk dert ve musibetlerinle
Ta feleklere ulast1 iniltilerim ahlarimla

k Cizir1, Diwan, s. 455. j

Celalettin Y&yler icin otuz yas vurgusu, Mela’nin hayatin-

dan 6nemli bir doniim noktasindir. Yoyler'in iddiasina delil gos-
terdigi ve Mela’nin otuz yasa vurgu yaptig1 bir diger beyit de su
sekildedir.



4 N

Er neki rehmé tu miro dé ¢i bit halé me iro
Qet nebé carek esiro girtiyé sisale ye

Merhamet etmezsen sultanim ne olur halim benim
Otuz yildan beri bir giin olsun demedin bana ey esirim benim

Cizir, Diwan, s. 455.

\_ )

Celalettin Yoyler, otuz yas vurgusunu, Mela'nin otuz yasin-
da eserini yazmaya basladigini delil gosterir. Yoyler'e gore Mela
hicri 1027 tarihinde otuz yasinda divani yazmaya basladigina gore
dogum tarihi hicri 997°dir. Bu da miladi takvime gore 1589 tarihi-
ne tekabiil eder. Mela yetmis bes yasinda vefat ettigine gore 6lim
tarihi de miladi 1664 olmalidir.”® Mela’nin divanini Tiirkce serh
eden bir diger arastirmact Abdulbaki Turan’a gére de Mela'nin Ji
herfan mah @ salé ma... ile baslayan beytinden ebcet hesabina gore
975 sayisi ¢tkmaktadir. Bu tarih, miladi 1566-1568 tarihlerine te-
kabiil eder. Turan’a gore bu Mela’nin dogum tarihidir. Mela'nin
vefat tarihi ise talebesi Feqiyé Tayra'nin kanitiyla 1640-1641’dir.”

Sonug itibariyla Mela, bir¢ok dogulu ilim adaminin maks
talihine maruz kalarak sahip oldugu ilmi birikime ragmen dogum
ve 6liim tarihleri dahi bilinmeyecek kadar tarihin nisyan késesine
terk edilmis bir sahsiyettir. Mela’nin divanini serh eden sarihler
ile divanin muhtevasini farkli ilmi perspektiflerle tetkik eden
arastirmacilar, her ne kadar bazi materyalleri baz alarak tahmin-
ler yiiriitmiislerse de bu tam olarak Melanin dogum ve &limi
hakkinda kesin bir sonug elde ettikleri anlamina gelmemektedir.
Bununla beraber ¢agdas dénem arastirmacilarinin Mela’nin do-

% Celalettin Ydyler, Siroveya Diwana Melayé Cizird, Istanbul Kiirt Enstitiisii Yay., Istanbul,
2006, s.18.
% Turan, Melay# Ciziri Diwani ve Serhi, s. 17.
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gum ve Oliim tarihleri ile ilgili yaptiklar: akil yiiriitmelerde kesin
olmamakla beraber neredeyse ortak bir kaniya varilmis gibidir.
Basta Zivingl olmak iizere son dénem ¢alismalarinin ekseriyetinin
ortak kanaati onun 17. ylizyihin ikinci yarisinda vefat ettigi yo-
niindedir. Yetmis bes yasinda vefat ettigi sdylenilen Mela'nin
naasi, Emir Serefhan’in aile fertleri ile beraber el-Medresetii’l-
Hamra (Kirmizi Medrese)’da metfundur.®

1.2.Molla Ahmed el-Ciziri’nin ilmi Kisiligi, Fikhi, itikadi ve
Tasavvufi Mezhebi

Mela, sark geleneginin yaygin egitim anlayist geregi heniiz
kamil balig olmadan temel dini bilgilerini ilk hocasi ve miirebbisi
olan babasindan almistir. Daha sonra dogunun egitim yuvalar:
olan sark medreselerinde dini ilimler sahasinda miitehassis sah-
siyetlerden basta Hakkari olmak {izere donemin ilim merkezleri
olan Diyarbakir ve imadiye’de Arapca medrese tahsiline baslamis-
tir. Mela, otuz iki yasinda Diyarbakir’a bagl Sitrebas koytinde
Mela Taha adindaki medrese aliminden icazet almistir. Daha son-
ra Mela, ilk 6nce Diyarbakir’a bagli Serba kdyiinde akabinde de
Hasankeyf'te imamlik ve miiderrislik yapip medrese talebeleri
okutarak icazet vermistir. Mela, belli bir siire Diyarbakir ve Ha-
sankeyf’te kaldiktan sonra memleketi Cizre’ye doniip yetmis bes
yasinda vefat edinceye kadar Cizre’de kalmistir. Mela, Cizre’de
kaldig1 siirece donemin revagta olan ilimlerinden; Usul, Fikih,
Tefsir, Hadis, Sarf, Nahiv, Mantik, Felsefe, Belagat, Matematik,
Kelam, Astronomi, v.b. ilimlerde tam bir maharet ve ehliyet sahi-
bi olarak Medresa Sor (Kirmizi Medrese)'da muderrislik yapmuis-

tir.*

“ Doski, Serhu Diwani’s-Seyh el-Cezeri, s. 10-11.

“1 Bir egitim kurumu olarak $ark medreselerinin egitim sistemi, miifredat katalogu ve
isleyisi ile alakali genis bilgi icin bkz. Mehmet Halil Cicek, Sark Medreselerinin Seren-
cami, Beyan Yay., Istanbul, 2009.

“? Kurdo, Tarixa Edebiyata Kurdi, s. 92.



Mela, yasadig1 donemin ilmi disiplerine vakif oldugu gibi
yasadig1 cografyanin dillerine de vakiftir. Zira Mela'nin divani
tetkik edildiginde kullandig1 miilemmalardan onun ana dili olan
Kiirt¢enin yanisira dénemin diger dilleri olan Arapca, Farsca ve
Osmanlicaya da yeterince hakim oldugu goriilmektedir. Ayrica
divanin muhtevasindan anlasildig1 kadariyla Mela, sark medrese-
lerinde o6gretilen alet ilimlerine vakif oldugundan ziyade tasav-
vufta mutahassis bir kisilige sahiptir. Bir baska deyisle Mela'nin
uzmanhk alani tasavvuftur desek yeridir. Zira Mela'nin divanda
kullandig1 tasavvufi kavramlardan onun zengin bir tasavvuf lite-
ratiirene sahip oldugu herhalinden bellidir. Asil uzmanlik alani
tasavvuf olan Mela, diger islami disiplera dair kimi konulari da
tasavvufi bir zaviyeden ele almistir.” Bdylece Mela, tasavvuf te-
mali siirlerinin satir aralarina diger disiplinlerle olan dirsek te-
masina, kimi konular hakkindaki disiincelerine yer vermeyi ih-
mal etmemistir.

Mela'nin tasavvufi siirlerinin satir aralarina kaydettigi bir
diger bilgi de onun fikhi ve itikadi mezhebi kimligine dair olan
ipuclaridir. Kelami konulardaki diistinsel ¢izgisinden hareketle
akidede Es’ari kelam ekoliine mensup oldugu ve ¢ogunlukla aki-
dede Eg’ari olanlarin fikihtaki mezheplerinin Safii oldugu genel
kabul gérmiis varsayimiyla beraber, Mela’nin divanina baktigi-
mizda onun fikhtaki mezhebinin emarelerini yakalamamiz miim-
kiindiir. Bu giine kadar Mela’nin divani tizerine yapilan ilmi ¢a-
lismalar, her ne kadar onun bu yoniine deginmemislerse de fikhi
cizginin de bazen kelami diisiinceye etki ettigi gerceginden yola
cikarak Mela'nin fikhi kimligini tespit etmeye gayret ettik. Mela,
divaninda gecen kimi siirlerinde belli bash fikhi meselelereve o
meselye dair benimsemis oldugu fetvaya vurgu yapmakla fikhi
temayiiliine géndermelerde bulunmustur. Ornegin Mela, divan-
dan iktibas ettigimiz asagidaki dizelerde $Safii fikhinin tinlii eseri
olan Liibaba ve orda gegen bir Safii fetvaya atifta bulunarak bu

* Tung, Mele Ahmedé Cezerd Diwan, s. 18.
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fetvay1 benimsedigini dile getirip Safii kimliginin ipucunu verdigi
goriilmektedir.*

/ Cama ne sekerleb bi me dit ‘eyné heram e \

Fetwa we numa hasiyeya serha Lubabe

Tatli dudakli sevgilinin sunmadig1 kadeh haramdir bize
Zahir oldu bu fetva, Serhi Liibab’in hasiyesinde bize

k Cizirl, Diwan, s. 649. /

Bir diistiniiriin diisiince diinyasina ya da fikri temayiiliine

kaynaklik eden ya da 151k tutan en 6nemli argiiman terimlerdir.
Zira ¢ogu terimin tanimy, farkli diistince disiplinlerinin kimliginin
ipuclarini vermektedir. Diisiinsel temayiile gore tanimlar: degisen
ya da kapsama alanlar1 belirlenen kilit kavramlardan ikisi farz-
vecip kavramlaridir.” Bu iki kavramin tanimlanmasi ya kullanim
alanin belirlenmesi kullanicisinin fikhi mesrebinin ipuglarini ve-
rir. Nitekim Mela, asagidaki dizelerde Safii mezhebinin bir usul
ilkesine atifta bulunarak farz ve vacip kavramlarini ayni anlamda
kullanarak birbirine atfetmistir. Netice itibariyle Mela'nin bu ve
bunlara benzer géndermeleri, onun fikihta Safii mezhebine men-
sup oldugu gorisiinii pekistirmistir.

4 )

Séweé dilberé bizan sunnet e séwe ‘iswe ferz

Herdu nezer ku bin geran wacibe e yek kirisme ferz

Bil ki, sevgilinin naz1 siinnet isvesi ise farz olur

Yaklasinca iki bakis gamze ile goz kirpmasi vacip olur

Cizir1, Diwan, s. 310.

- /

*“ Nayif Tahir Mikail, es-Seyhu’l-Cezer? Nehcuhu ve Akidetehu Min Hilali Diwanihi’s-Si'ri,
Spirez, Duhok, 2005, s. 26.

* Fikihta bir diistiniiriin fikhi kimligini belirlemede farz-vacip ayrimi belirleyici oldugu
gibi kelami kimligini belirlenmesinde de resul-nebi ve iman-islam kavramlar: belirle-
yicidir. Buna gére rasul ile nebiyi ya da iman ve islami ayni anlamda kullanan kisi bii-
yiik ihtimalle Maturidi iken her dért kavrami farkli sekil ve muhtevada tanimlayan ise
Es’ari’dir.




Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Mela’nin hayatini ve diva-
nini arastirma konusu yapan ¢ogu arastirmaci, onun fikhi ve iti-
kadi mezhebine dair herhangi bir bilgi vermemistir. Mela'nin
itikadi mezhebini arastirmadan 6nce onun fikhi mensubiyetine
yogunlasmamizin nedeni, fikhi mezhebinin belirlenmesi biiyiik
oranda itikadi mezhebinin belirlenmesine katki saglayacagindan-
dir. Zira genel kabula goére fikihta Hanifi olanin itikatta Maturidi
oldugu gibi fikihta Safii olanin da itikattaki mesrebi Esa’ri'dir.

Arastirma konumuz Mela'nin itikadi diistinceleri olmasi ha-
sebiyle onun kelami mensubiyetini giin yiiziine ¢ikarmay: bir
zorunluluk olarak gériiyoruz. Zira onun itikadi kimligini belirle-
meden siirlerine konu edindigi kimi kelami konular1 hangi itikadi
mezhebin esaslarina gore temellendirdigini kestirmemiz miim-
kiin olmayacaktir. Bu nedenle Mela'nin itikadi mezhebini belirle-
dikten sonra onun kelami konulara hangi zaviyeden yaklastig,
mensubu oldugu itikadi diisiince ekoliiniin paradigmasina sadik
kalip kalmadigi ve konulara olan yaklasiminda kendine 6zgii bir
durusunun olup olmadigi daha net ortaya ¢ikacaktir. Bu nedenle
biz de Mela'nin kelami mezhep mensubiyetini kimi beyitlerinin
muhtevasindan yola ¢ikarak agikliga kavusturmaya calistik. Elde
ettigimiz bulgular neticesinde Mela'nin itikadta Es’ari oldugunu
rahatlikla sdyleyebiliriz. Mela, akaid ve kelama dair diistincelerini
temellendirmede en fazla bagvurdugu temel kaynak Kur’an ayet-
leri ve Hz. Peygamber (s.a.v.)in hadisleridir. Bir baska deyisle
Mela, ¢ogu itikadi meselede Maturidi gibi akli nakle degil nakli
akla 6ncelemistir. Mela’nin kelami kimligini desifre eden en
onemli kanit onun ilahi sifatlarin sayisi ve Esma-i Hiisna’ya olan
yaklasiminda gortilmektedir. Mela’nin ilahi isim ve sifatlar konu-
sunda akidede Es’ari ¢izgiyi benimsedigini delilleri ile ortaya ko-
yacagimizdan dolay1 burada sozii fazla uzatmamayi tercih ettik.

23



24

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Mela'nin asil uzmanlik
alani tasavvuftur.” Din ilimlerinin farkl alanlarinda kilem oy-
natmasina ragmen, her seyden énce Mela bir mutasavviftir.”
Nitekim Mela'nin divani da tasavvufi argimanla doludur. Bu ne-
denle Mela, divaninda din bilimlerinin diger alanlariyla alakal
olan hususlar1 da tasavvufi bir zaviyeden ele almistir. Bilindigi
gibi tasavvuf, hem form hem de muhteva bakimindan dogrudan
Kuran’a dayanan bir disiplindir. Bu yéniiyle tasavvuf, islam vah-
yinin deruni boyutunu temsil eder.” Bir baska ifade ile tasavvuf,
esas itibariyla metafizik 4lem hakkinda bilgi edinme yoludur. Bu
yolun da en kestirme ve etkileyici anlatim bi¢imi siirdir. Mela da
bu kanaate binaen tasavvufun felsefesini siir diliyle aktarmistir.
Zira bir mutasavvif i¢in siir, diisiincelerini ifade etmede ¢ok
onemli bir dilsel sanattir. Siir dilinde isaretler, remizler ve sem-
boller sairin meramini anlatmak i¢in bagvurdugu en 6nemli arag-
lardir.* Siir dilini disiincelerine arag¢ kilan Mela, ayni1 zamanda
tasavvufta hangi ekole yakin durdugunun da ipuglarini vermistir.
Basta vahdet-i viicut anlayisi, halvet ve celvet meselesi olmak
lizere tasavvufi tasavvurlarini Naksibendi tarikat ilkeleri {izere
insa ettigi siirlerinde® agik¢a anlasilmaktadir. Bu nedenle Me-
la’nin tasavvufi mezhebi Naksinedi’dir diyebiliriz.

* Mela'nin tasavvufi diisiincesinin temel fikri kaynaklar: tasavvuf kiiltiiriiniin pirleri
sayilan Molla Cami, Ma'ruf-i Kerhi, Sa’di, Sibli, Sems-i Tebrizi ve Ferruhi gibi mutasav-
vuflardir. Ayrica tinlii Faris tasavvuf sairi Sirazi de Mela'nin temel fikri kaynaklari ara-
sinda 8nemli bir yere sahip bir kisidir. Oyle ki Mel'nin divanina Hafiz Sirazi'nin gazeli-
nin birinci misrasiyla biten bir murabba ile baglamas1 bunun en nemli kanitidir.

7 Mela, tasavvufi kimliginin yaninda felsefi bir ilmi otoriteye de sahiptir. Mela'nin felsefi
fikri kaynaklar: arasindan en fazla Hallac-1 Mensur, ibn Sina, ibn Seb’in ve ibn Arabi
gelmektedir. Mela, her ne kadar tasavvuf ve tasavvuf felsefesini yogun vurgu yapsa da
kendini bu iki alanin sinmirlarina haps etmemistir. Ornegin Mela, Necmiiddin el-
Kazvin'in Mantik, matematik ve tabiata dair Hikmetii'l-Ayn'ina; ibn Sina’nin kapsamli
bir felsefe ve bilim ansiklopedisi olan es-$ifa, tipa dair el-Kanlin ve mantik, ilahiyat,
tabiat, ahlak gibi felsefi konulara dair kileme aldig el-isarat’ina; Celaleddin el-
Kazvin'in me’ani ve beyana dair Telhis’ine; Taftazani'nin belagata dair Muhtasar’ina;
Zemahseri'nin tefsiri Kessaf"ina; Ebu’l-Hasan el-Mehamili’nin Safii fikhina dair Liibab
serhine yaptig1 atiflar onun sadece tasavvufla yetinmediginin en 6nemli kamitlaridir.

8 Enver Fuad, Mu'cemu’l-Mustalahatu’s-Sufiyye, Mektebetu Liibnan Nasirun, Beyrut, 1993,
s. 59.

* Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 24.

50 Cizir?, Diwan, s. 136-257-700.



1.3. Molla Ahmed el-Ciziri’nin Eserleri

Yapilan arastirmalar ve elde edilen bilgiler neticesinde
Molla Ahmed el-Ciziri’ye atfedilen tek eser divanidir.”’ Mela’nin
divanindan baska kendisine isnat edilen baska bir ilmi teliften
haberdar degiliz. Mela'nin siirlerini derleyip bir divanda tertip
etme cabalar1 gorece erken bir asamada gerceklesmistir. Ancak
bizzat sairin boyle bir ise giristigine dair elimizde herhangi bir
kanit bulunmamaktadir. Divandaki siirlerin tertibindeki siralama
cogu yazmada ve farkli el yazmalara dayanan matbu baskilarda
oldukca benzerlik gostermektedir. Bu bakimdan dikkate deger
diger bir nokta da sairin siirlerini kafiyelendirirken Arap alfabe-
sinin zel, ayn, ve gayn disinda tiim harflerinden yararlanmis olma-
sidir. Ayni zamanda pe ve gaf gibi Arap alfabesinde bulunmayan
bazi Kiirtge harfleri de kafiye olarak kullandig1 goriilmektedir.

Mela’nin divani ilk kez 1904’te Alman oryantalist Martin
Hartman tarafindan Berlin’de basilmistir. Daha sonra 1919'da
Muhammed Sefik Ervasi tarafindan istanbul’da basilmistir.** 1941-
1943 yillar1 arasinda da Suriye merkezli Hawar dergisinin yazarla-
rindan Herekol Azizan tarafindan béliimler seklinde yayinlanmis
gorlsii yaygin olsa da, yaptigimiz K. Irak merkezli ¢alismalarda
eserin el yazma niishalarinin ¢ok daha erken tarihlere rast geldigi
goriilmektedir. Gorme imkani buldugumuz divanin el yazma niis-
halar1, serhleri ve divan lizerine yapilan caligmalari su sekilde

dzetlememiz miimkiindiir.

! Mela’nin divan disinda bir eserinin olup olmadigi bu giine kadar kesin olarak tespit
edilmis degildir. ‘Guftén Mela-Guftén Emir’ ve ‘Guftén Mela-Guftén Feqih’ isimli mii-
saarelerinden onun divandan bagska eserer yazdig1 iddia edilmis olsa da bunlarin diva-
nin disinda eserler olup olmadigi netlik kazanmis degildir. Nitekim bu miisaarelerin
de divanin i¢inde yer almasi bu iddialar1 problemli kilmistir. Muhammed Nuri, Seyh
Ahmed el-Cezeri/Divanii’s-Seyhu’l-Cezerd, Daru’l-Kitab el-Arabi, Misir, 1993, s. 211.

52 Veysel Aydeniz, Seyyid Sefik Ervasi, Nubihar Yay., Istanbul, 2013, s. 36.
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a- Divan'in el yazma niishalar

1. Divanin en eski el yazmasi, Amidi'nin ikinci Miri Ismail
Ibn Muhammed Tayyar Pasa’ya ait olan el yazmadir. 1844 yilinda
yazilan bu el yazma niishasi Isve¢’te yayin yapan Doz dergisinin
arsivlerinde bulunmaktadir.

2. 1844’te kdleme alinmis bir diger el yazma niishasi da Seyh
Muhammed ibn Abdulaziz Sosi’ye ait olan el yazmadir. 1844 yilinda
kileme alinan bu niishanin en onemli ozelligi v kafiyesinden
baslayip ‘w’ kafiyesiyle son bulmasidir. Bu eser Bagdat Kiitiipha-
nesi el yazmalar boliimiinde Sosi mahlasiyla muhafaza edilmekte-

dir.

3. Divan’in bir diger 6nemli elyazmasi da Badini’li iinlii sair
Muhammed Tayyar Ibn fbrahim Pasa’ya ait olan el yazmadir. 1915
yilinda yazilan bu el yazma, Mayi Molla Taha'nin sahsi kiitiiphane-
sinde muhafaza edilmektedir.

4. 1937 yilinda yazilan diger iki el yazma eserlerden biri
Molla Mustafa Yusufi digeri de Mola Omer Es’ed tarafindan kileme
almis el yazmalardir. Bu iki el yazmada giiniimiizde Molla Mah-
mud Yusufi’'nin sahsi kiitiiphanesinde bulunmaktadirlar.

5. Muhsin Doski’'nin sahsi kiitiiphanesinde bulunan divanin
bir diger el yazmasi, 1949 ¢ikish Molla Taha Konevi'ye ait olan el
yazmadir. Bununla beraber Doski'nin sahsi kiitiiphanesinde tinlii
Kiirt sair Cegerxwin ve Diyarbakirli Molla Ahmed Hilmi Kogi'nin de el
yazmalar1 bulunmaktadir.”

53 Tahsin ibrahim Doski, Diwana Melayé Cizir?, Spirez, Duhok, 2011, s. 8-10.



b-Divan iizerine yapilan serhler

1-Mela Abdulkadir Kadri fbn Hasan el-Cezeri: (1882-1947) GCey-
rek asir kadar Sirnak’in Cizre ilgesinde miiftiiliik vazifesi yapan bu
zatin divan tizerine yaptig1 Serhu Diwan'l-Cezeri adli matbu olan
Arapga bir serhi bulunmaktadir.

2-Mela Abdusselam Ibn Murad [bn Abdusselam el-Cezeri: (1878-
1952) Tahsin ibrahim Doski tarafindan tashih edilen ve 2004 y1-
linda Spirez yayinlarindan ¢ikan bu eser divana yapilan en 6nemli
serhler arasinda gosterilmektedir. Doski tarafindan tashih edilen
bu eserin kimi yerlerine talikler yazilmis ve divan mevcut olan
diger yazma ve matbu niishalarla karsilastirilmistir. Eserin ihtilaf-
l1 yerlerine dipnotlar koyulmus ve bu ihtilaflara gére beytin ma-
nasi agiklanmistir. Ayrica serhte gegen ayet ve hadislerin tahrici
de muhakkik tarafindan yapilip dipnotta belirtilmistir. 2004’te
Erbil kentinde basilan bu eserin en 6nemli 6zelliklerini su sekilde
ozetlememiz miimkiindiir.

a-Kelimelerin s6zciik anlamlarina ¢ok 6nem verilmis ve bii-
tlin Farsca ve Kiirtge sozciiklerin Arapca karsiliklar: verilmistir.
Sozctiklerin kelime anlamlar1 verildikten sonra Yekulu Kaddese
sirrehu diye muellifin murat ettigi anlama gegilmistir.”*

b-Sarih beyitleri muttali oldugu divanin yazma niishalarina
gore acgiklamaya calismistir. Sonra kendisinin 6zel bir goriisii var-
sa buna ekleyerek beyitlerdeki muhtemel tahrife dikkat ¢ekmis-
tir.”
c-Yer yer itimat etmedigi niishalara dikkat cekerek saglam
buldugu el yazmalari esas alarak gériistinti belirtmistir.

5 Abdulbaki Turan, Melayé Cizir{ Diwant ve Serhi, Niibihar Yay., istanbul, 2010, s. 56.
%> Doski, Diwana Melayé Ciziri, s. 21.
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e-Sarih, bir ¢cok yerde serh ettigi beyitle mana yakinlig: var
diye Farsca ve bazen de Arapga siirlerle istishada basvurmustur.
istishad ettigi beyitler, cogunlukla Hafiz-1 Sirazi’den veya Cela-
leddin-i Rumi’nin mesnevisindendir.>

f-Doski'nin tashih ettigi Molla Abdusselam’in serhinde dik-
kat ceken bir baska husus da kimi kelime, beyit hatta kasideleri
serh etmeden ge¢mesidir.

3. Mele Abdurrahim fbn Abdurrahman el-Westani: (-1956) Wes-
tani serhinin en 6nemli 6zelligi, divani ti¢ dilde yani hem Tiirkge
hem Arapca hem de Farsca serh etmesidir.

4, Mela Ahmed fbn Mela Muhammed ez-Zivingt: (1893-1971)
Divanin en genis kapsamli serhidir desek yeridir. Zivingi’nin bu
eseri, el-I'kdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyh el- Cezeri adiyla ilk bas-
kis1 Suriye'nin Kamish kentinde 1987 yilinda Matbaatu’r-Radifin,
ikinci baskis1 da 1989’de es-Sabah yayinlar: tarafindan iki cilt ha-
linde nesredilmistir.”” Dénemin Kamish miiftiisti Zivingl tarafin-
dan kaleme alinan bu kapsamli serhin en 6nemli 6zelliklerini su
sekilde 6zetlememiz miimkiindiir.

a-Zivingi'nin de belirttigi gibi o, kendisinden &nce kileme
alinan Abdusselam Ciziri’nin serhinden ¢okca yararlandig bilinen
bir gercektir. Zira iki eseri karsilastigimizda lafizsal farklilik goze

carpsa da anlamsal benzerlik gézden kagmamaktadir.

b- Gliglii bir edebi tisluba sahip olan Zivingl bu maharetini
ince ve sanatsal bir zevkle serhine islemistir. Bu bakimdan Kiirt
dilinin estetik giizelligini Arap dilinin semantik letafetiyle har-
manlayarak okuyucunun yiiregini sézciiklerle oksamaya ¢alismis-

fir.

*¢ Doski, Diwana Melayé Ciziri, s. 24.
%7 Galismamizda divandan iktibas ettigimiz beyitlerin divandaki yerini belirlemede Zi-
ving’nin matbu serhinin sayfa numaralarini esas aldik.



c- Zivingi, Arapca olan kelimeler hari¢ hemen hemen di-
vanda gecen biitiin kelime, kaside ve beyitleri serh etmistir. Ab-
dusselam Ciziri'nin serh etmedigi beyit ve kasideleri de edebi bir
tislupla serhe tabi tutan Zivingi, kimi elestirmenlerin kendi serhi
ile ilgili Abdusselam Ciziri’nin birer degistirilmis kopyasidir siip-
helerini de bdylece bertaraf etmistir. Ziving? her ne kadar serhin-
de selefi Molla Abdusselamdan ¢okga yararlanmis olsa da kendine

ozgii uslubiiyle eserinin dzgiinliigiini tescillemistir.

d- Zivingi'nin serhi anlasilamayacak kadar kisa olmadig: gi-
bi bikkinlik verecek derecede de uzun degildir.

e- Zivingi, serh ettigi beyitlerin ¢ogunlukla zahiri manasina
ask acisindan yonelirken bazen de batini manaya da inceden in-
ceye dokundugu olmustur.”®

f- Zivingl serhinde ilk 6nce kelimelerin liigavi anlamlarini
vermis, daha sonra icmali mana ile beytin 6zet terciimesini yapa-

rak sonunda da tefsilul-ma’na diyerek esas serhe ge¢mistir.

g- Zivingl ¢ogunlukla beyitlerin zahiri anlamlar ile yetin-
mistir. Zivingl yer yer zahiri manay:1 verdikten sonra, “bundan
maksat sudur...” demek suretiyle tasavvuf agisindan batini manaya
dokunmaya calismistir. Ama bu girisimlerinin akabinde ben bu
meydanin siivarisi degilim deme tevazusunu da ihmal etmemistir.
Zira temel slogani ‘ancak tadan bilir’ olan tasavvufi dili ¢oziimle-
mek her babayigidin harci degildir.

5.Abdurrahman Serefkandi Hejar: (1921-1991) Kiirt¢enin Sora-
ni lehgesi ile yapilan bu serh, Diwana Arife Rabbani Seyh Ahmede
Ciziri adiyla 1983 yilinda iran’in Tahran kentinde Sirus yayinlari
tarafindan tek cilt halinde basilmstir.

% Ziving], el-T'kdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyh el- Cezeri, (6nséz)
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6. Abdulmukit Septioglu: Divanin ilk otuz ti¢ kasidesini Melaye
Cizir? Divanimin Serhi adiyla basmustir. Zivingi’nin serhinin birer
Tiirkge terciimesini andiran bu serh, 2005 tarihinde Niibihar ya-
yinlari tarafindan basilmistir.

7. Celalettin Ygyler: Yoyler'in galismasi, Siroveya Diwana Mela-
ye Cizir{ adiyla yapilan Kiirtge bir serhtir. Bu serh istanbul’da 2006
yilinda fstanbul Kiirt Enstitiisii yaymlari tarafindan basilmistir.
Ydyler, yaptig1 Tiirkce calismasinda Zivingi ve Hejar'in serhlerin-
den ¢okea yararlanildigi goriilmektedir.

8. Tahsin Ibrahim Doski: 2011 yilinda Doski tarafindan tashih
edilen divan, Spirez yayinlarindan tek cilt olarak basilmistir.

9. Muhammed Emin Doski: Doski'nin ¢alismasi, daha dncesin-
de divan iizerinde yapilmis hemen hemen biitiin ¢alismalardan
yararlanilarak hazirlanmistir. Sirovekirina Diwana Melayé Cizirt
adindaki bu kapsamli Kiirtge ¢alisma, 2007 yilinda Spirez yayinlar:
tarafindan dort cilt halinde basilmistir.

10. Abdulbaki Turan: Abdulbaki Turan imzali 2011 yilinda
Niibihar yayinlari ¢ikish Melaye Ciziri Divani ve Serhi adli eser, di-
van lzerine Tirkge yapilmis ilk akademik caligma olmasi yontiyle
onemli bir calismadir. D6rt béliimden olusan bu eserin birinci
béliimiinde Mela’nin Hayati ve divaninin genel fikri ve karakteris-
tik 6zellikleri irdelenmeye ¢alisilmistir. Calismanin ikinci blim-
de Mela'nin ask felsefesi enine boyuna masaya yatirilmistir.
Uglincii béliimde yazar, Mela’nin tasavvufi gériisiine yer vermis
ve son boliimde de Mela’nin vahdet-i viiclit anlayisiyla ¢calismasi-

ni sonlandirmistur.



c- Divan Uzerine Yapilan Akademik Caligmalar

1. Abdulbaki Turan: Divan tizerine yapilan serhler béliimiin-
de de degindigimiz gibi Mela’nin divanini ilk kez Tiirk okuyucu-
larla akademik bir slupla bulusturan kisi Prof. Dr. Abdulkadir
Turan’dir. Eserinin adi: Melaye Ciziri Divani ve Serhi’dir.

2. M. Nesim Doru: Divanin engin muhtevas: geregi bir¢ok
ilim erbabina goz kirptig1 bir gergektir. Yrd. Dog. Dr. M. Nesim
Doru’da divana felsefi bir zaviyeden yaklasarak, Melaye Ciziri Felsefi
ve Tasavvufi Goriisleri adiyla kayda deger bir ¢calismanin altina im-
zasini atmistir, 2012 yilinda Niibihar yayinlar1 arasindan okuyu-
cuyla bulusan bu eser, ¢alismamizin birinci ve ikinci béliimlerinin

kaynakc¢a bakimindan bel kemigini olusturan eser niteligindedir.

3. Nayif Tahir Mikail: Calismamizin {i¢iincli bélimiiniin ¢ogu
yerinde konu basliklarina atifta bulundugumuz ve tezimizin ke-
lami konularla ilgili ana gévdesini olusturacak kadar bize yol gos-
terici olan bir diger akademik ¢alisma da Nayif Tahir Mikail imzali
es-Seyhu’l-Cezeri Nehcuhu we ‘Akidetehu min Hilali Diwanihi’s-Si'ri adli
eserdir.”

*® Yazar bu ¢alismasinin Giris fashindan sonraki birinci konunun birinci kisminda Mela’nin
kisaca biyografisine temas ettikten sonra birinci konunun ikinci kisminda sirasiyla
Mela’nin akaid, fikih ve tasavvuftaki mesrebi kimligini okuyucusuna sunmaya calis-
mustir. Birinci konunun iigiincii kismini ise islam alimlerinin Mela icin dile getirdikleri
dvgiilerine, Mela'nin teliflerine ve son olarak da Mela'nin vefatina ayirmustir. Ug alt
basliktan olusan eserin ikinci faslinda ise sirasiyla Mela’nin yasadig1 dénemin siyasi,
iktisadi ve kiiltiirel durumuna dikkat ¢ekmistir. Ug alt bsliimden olusan eserin birinci
babinda miiellif sirasiyla birinci babin birinci bahsinde nas ile sabit olup Mela tarafin-
dan divanda islenen Esma-i Hiisna’ya ayirmistir. Birinci babin ikinci bahsinde de nas
ile sabit olmasina ragmen Mela tarafindan farkli anlamlari ile zikrettigi esma-i Hiisna-
lara, birinci babin son kismi olan {igiincii bahsinde ise nas ile siibutu sabit olmamasina
ragmen Mela tarafindan Allah’a isnat edilen esmalara ayirmistir. Dort alt baghktan
olusan birinci babin ikinci bahsini ilahi sifatlara ayiran miiellif, bahsinin birinci mese-
lesini selefin konu hakkindaki goriislerine, ikinci meseleyi Cehmiye firkasinin ilahi si-
fatlar konusundaki goriislerine, tiglincii meselesini Mutezilenin konu baglamindaki
fikri tutumuna ddrdiincii ve son meseleyi de Es’airinin ilahi sifatlar konusundaki gé-
rislerine ayirmistir. Eserin birinci babinin ikinci kisminin ikinci meselesini Mela’nin
sifatlar konusundaki goriislerine ayiran miiellif, sirasiyla Kuran'in konuya bakisini, ke-
lamcilarin tutumunu ve en son kismi da Mela’nin konu baglamindaki gériislerine
ayirmustir. Ugiincii meselede yazar sirasiyla Allah'in sifatlarindan kidem, beka, muha-
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4. Halid Cemil Muhammed: Umit Demirhan tarafindan Tiirk-
ceye kazandirilan Halid Cemil Muhammed imzali el-Cezeri Sa’iru’l-
Hubbi ve'l-Cemal adl1 eser, adindan da anlasilacag: gibi eserin temel
temasi1 Mela'nin divanindaki sevgi ve giizellik tasavvurudur. {lahi
aski, sevgi ve giizellik perspektifinden ele alan bu ¢alisma divanin
bir béliimiine 151k tutar niteliktedir. Eser, Melayé Ciziri Sevgi ve
Giizelligin Sairi adiyla basilmustir.

5. Emin Narozi: Son dénemde Mela'nin okuyucularina avesta
yaymlar tarafindan sunulan Emin Narozi imzali Melaye Ciziri
Diwan adli eserin en dnemli 6zelligi, matbu ve el yazmasi niishalar
arasinda mukayeseli bir karsilastirma yapmis olmasidir.

6. Kamuran fbrahim Misexti: 2011 yilinda Duhok merkezli Spi-
rez yayinlarindan ¢ikan Simolojiya Sofigeri Le Se’rekani Melaye Cezeri
da adli eser Kamuran ibrahim Misexti’nin bir master tezidir. Bu
tezin temel vurgusu Mela’nin dil diinyas: ve divan dilinin seman-

tik tahliline yonelik bir calismadir.

7. Ibrahim Coskun: 2010 yilinda Sirak Universitesi tarafindan
oraganize edilen Uluslararasi Sirnak ve cevresi sempozyumunda
Molla Ahmed el-Ciziri'nin Vahdet-i Viicidcu Allah Tasavvuru ve Hosgo-
riicii Kisiligi adli bir teblig sunmustur. Coskun tebliginde, Mela'nin
Vadet-i ViicQd felsefesini merkeze alarak, varligi ve olaylari izah
ederken daha ¢ok Allah’in tekvin iradesini 6n plana ¢ikarmakta-
dir. Mela’nn Vahdet-i Viicid diisiincesinin baslangi¢ noktasi lo-
gos nazariyesidir diyen Coskun, onun sisteminin temelinde biitiin
hikmetlerde oldugu gibi bilinmez, saf bir hikmetin 6zii ve sirr1

lefetun lil havadis ve vahdaniyet konularin islemistir. Eserin dérdiincii meselesini si-
fat-1 meaniye ayiran miellif, sirasiyla Mela’nin sifat-1 meani konusundaki gériisleriden
kudret, ilim, irade ve semi konularini islemektedir. Eserinin {iglincti bliimiinii kaza ve
kader konusuna ayiran yazar, bu béliimde de ilk etapta Kur’an ve siinnetin konuya ba-
kisini, kelami firkalarin kaza ve kader konusundaki goriisleri ve en sonunda da Me-
la’nin kaza ve kader konusundaki gériisiinii dile getirmistir. Daha sonraki béliimlerde
tasavvuftaki ilahi askin mahiyetini, Mela’nin ilahi aska olan bakigini agikladiktan son-
ra bir hatime ile ¢caligmasina son vermektedir.



yattigini savunur. Bu saf 6z Mela’ya gére Allah'in sifatlar1 vasita-
siyla ¢ogalir ve yayilir, Ozii itibariyla bakildiginda O Hakk’tir.
Miimkiin varliklarda tecelli eden sifatlar1 agisindan bakildiginda O
halk/yaratilmig varliklardir.®

8. Kilig Cevdet: Yine 2010 yilinda Sirak Universitesi tarafin-
dan oraganize edilen Uluslararasi Sirnak ve cevresi sempozyu-
munda Cevdet Kili¢'in Seyh Ahmed el-Ciziri'in Seyh San’an’a Bakist,
adli bir tebligi bulunmaktadir. Bu sunum, editorliigiinii M. Nesim
Doru’un yaptigi ve Sirnak Universitesi yayinlarindan ¢ikan sem-
pozyum bildirgesinin 579-588 sayfalari arasinda yer alip yayn-

lanmugtir.”

9, Doru M.Nesim: Yazarin Sirak Universitesi tarafindan ora-
ganize edilen Uluslararasi Sirnak ve cevresi sempozyumunda
Molla Ahmed el-Ciziri'in Felsefesinde Ontolojik Ask adli bir ¢alismasi
bulunmaktadir. Bu ¢alima editérliigiinii kendisinin yaptig1 sem-
pozyumun sonug bildirgesinin 589-604 sayfalari arasinda yer al-
maktadir.”

10. Giindogar Hamdi: Galismamizin belli yerlerinde yol gote-
ricimiz olan Molla Ahmed el-Ciziri'nin Kelami Goriisleri adli ¢alisma,
yine Sirak Universitesi tarafindan oraganize edilen Uluslararasi
Sirnak ve cevresi sempozyumunda bir teblig seklinde sunulmus
ve sempozyumun sonug bildirgesinin 605-613 sayfalari arasinda

yer almustir.”

% fbrahim Coskun, “Molla Ahmed el-Ciziri'nin Vahdet-i Viicudcu Allah Tasavvuru ve
Hosgoriicii Kisiligi”, Uluslararasi Sirnak ve Cevresi Sempozyumu, Sirnak Universitesi
Yay., Ankara, 2010, s. 561-578.

¢ Cevdet Kilig, Seyh Ahmed el-Cizir{’in Seyh San’an’a Bakisy, Uluslar arasi Sirnak ve Cevresi
Sempozyumu, Sirnak Universitesi Yay., Ankara, 2010, s. 579-588.

¢ Doru, Molla Ahmed el-Cizir{"in Felsefesinde Ontolojik Ask, Uluslar arasi Sirnak ve Gevresi
Sempozyumu, Sirnak Universitesi Yay., Ankara, 2010, s. 589-604.

% Hamdi Giindogar, Molla Ahmed el-Ciziri'nin Kelami Goriigleri, Uluslar arasi Sirnak ve
Gevresi Sempozyumu, Sirnak Universitesi Yay., Ankara, 2010, s. 605-613.
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11. Yilmaz Mehmet: 2010 yilinda Sirak Universitesi tarafindan
oraganize edilen Uluslararas: Sirnak ve cevresi sempozyumunda
Molla Ahmed el-Ciziri'nin Siirinde Mitolojik Unsurlar adli bir teblig
sunan Yilmaz, bu ¢alimasi sempozyumun sonug bildirgesinin 615-
624 sayfalar1 arasinda yayinlanmistir.*

12. Bozkurt Birgiil: Yine 2010 yilinda Sirak Universitesi tara-
findan oraganize edilen Uluslararasi Sirnak ve c¢evresi sempoz-
yumunda Bozkurt Birgiil imzali Molla Ahmed el-Ciziri'nin Vahdet-i
Viicid Anlayist adli bir calisma bulunmaktadir. Bu ¢alisma da sem-
pozyumun sonug bildirgesinin 625-636 sayfalar1 arasinda yayin-

lanmigtir.”

13. Erkol Ahmet: 2012 yilinda Mardin Artuklu Universitesi,
Sirnak Universitesi ve Cizre Ticaret ve Sanayi Odasi isbirligiyle
gerceklestirilen Uluslararas: Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre adli
sempozyumunda Erkol, Ciziri’nin Divaninda Akil Elestirisi adli bir
teblig sunmustur. Bu teblig M. Nesim Doru editdrliigiinde yayin-
lanan sempozyum bildirgesinin 335-339 sayfalar1 arasinda yayin-

lanmugtir.®

14. Doru M. Nesim: Yine 2012 yilinda Mardin Artuklu Univer-
sitesi, Sirnak Universitesi ve Cizre Ticaret ve Sanayi Odast isbirli-
giyle gerceklestirilen Uluslararas: Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre
adli sempozyumunda M. Nesim Doru tarafindan Tasavvuf Felsefesi-
nin Meseleleri Isijinda Melayé Ciziri'nin Goriislerinin Degerlendirilmesi
adli bir sunumu bulunmaktadir. Bu sunum M. Nesim Doru editor-

¢ Mehmet Yilmaz, Molla Ahmed el-Ciziri’nin Siirinde Mitolojik Unsurlar, Uluslar aras
Sirnak ve Cevresi Sempozyumu, Sirnak Universitesi Yay., Ankara, 2010, s. 615-624.

% Birgiil Bozkurt, Molla Ahmed el-Ciziri’nin Vahdet-i Viicud Anlayisi, Uluslar arasi Sirnak
ve Cevresi Sempozyumu, Sirnak Universitesi Yay., Ankara, 2010, s. 625-636.

 Ahmet Erkol, CiZiri’nin Diwaninda Akil Elestirisi, Uluslararas: Bilim Diisiince ve Sanatta
Cizre Sempozyumu, Mardin Artuklu Unv. Yay., istanbul, 2012, s. 335-339.



ligiinde yayinlanan sempozyum bildirgesinin 341-347 sayfalar
arasinda yer almaktadir.”

15. Alkis Abdurrahman: Uluslararasi Bilim Diislince ve Sanat-
ta Cizre adli sempozyumunda Alkisin Di Diwana Melayé Ciziri de
Mertebeyén Wuciidé (Ciziri’nin Divaninda Varhik Mertebeleri) adli
bir teblig sunmustur. Bu teblig sempozyum bildirgesinin 349-366
sayfalar1 arasinda yayinlanmistir.*

16. Bozkurt Omer: 2012 yilinda Mardin Artuklu Universitesi,
Sirnak Universitesi ve Cizre Ticaret ve Sanayi Odasi isbirligiyle
gergeklestirilen Uluslararasi Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre adli
sempozyumunda Bozkurt’'un Dini Cogulculuk ve Hosgérii Arasinda
Molla Ahmed Ciziri adli bir ¢alismasi bulunmaktadir. Bu ¢alisma
Artuklu yayinlarindan ¢ikan Uluslar arasi Bilim Diisiince ve Sanat-
ta Cizre adli sempozyum bildirgesinin 367-383 sayfalar1 arasinda

yayinlanmistir.”

17. Giindogar Hamdi: Yine 2012 yilinda Mardin Artuklu Uni-
versitesi, Sirnak Universitesi ve Cizre Ticaret ve Sanayi Odasi
isbirligiyle gerceklestirilen Uluslararasi Bilim Diisiince ve Sanatta
Cizre adli sempozyumunde Giindogar'mn Melayé Ciziri'de Kader ve
Insan Iradesi adli bir teblig sunmustur. Bu tebli§ sempozyum bil-
dirgesinin 385-390 sayfalari arasinda yaymlanmistir.”

18. Ergtin Ziilkiif: Uluslararasi Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre
adli sempozyumunda Ergiin’iin Di Tesewura Evina Melayé Ciziri de

¢ Doru, Tasavvuf Felsefesinin Meseleleri Isiginda Melayé Ciziri’nin Gdriislerinin Degerlen-
dirilmesi, Uluslararas: Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu, Mardin Artuklu
Unv. Yay., istanbul, 2012, s. 341-347.

% Abdurrahman Alkis, Di Diwana Melayé Ciziri de Mertebeyén Wucdé (Ciziri'nin
Diwaninda Varlik Mertebeleri) Uluslararas: Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempoz-
yumu, Mardin Artuklu Unv. Yay., istanbul, 2012, s. 349-366.

% Omer Bozkurt, Dini Gogulculuk ve Hosgdrii Arasinda Molla Ahmed Cizirf, Uluslararas:
Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu, Mardin Artuklu Unv. Yay., istanbul,
2012, s.367-383.

7 Giindogar, Melayé Cizir?’de Kader ve Insan iradesi, Uluslararasi Bilim Diisiince ve Sanatta
Cizre Sempozyumu, Mardin Artuklu Unv. Yay., istanbul, 2012, s. 385-390.
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Bandora Diyardeya Bajarvaniyé adl1 bir teblig sunmustur. Bu teblig
sempozyum bildirgesinin 391-399 sayfalar1 arasinda yayinlanmis-

tir.?

1.3.1. Divan’in Muhtevasina Genel Bir Bakig

Cogu ilmi eser miitevellidi oldugu ¢agin genel resmine 151k
tuttugu gibi Melaye Ciziri’'nin divani da ortagagin 6zelliklerini,
fikri ve ahlaki egilimlerini yansitmasi agisindan sark tasavvuf
edebiyatinin en koklii fikri ve debi geleneginin canli bir miimessi-
li gibidir. Bununla beraber Mela’nin divani, ayni zamanda Ku-
ran’dan yapilan bir¢ok iktibasla desteklenen harika bir manevi
tisluba sahip bir eserdir. Mela, divaninda tasavvufi bir bakis aci-
siyla evrene ilahi agsk penceresinden bakarken ve her seyde mut-
lak ilahi cemali seyrederken kalbin bir, askin bir, sevgilinin bir ve
varliginin nedeninin de bir oldugunu savunur. Bu tasavvurla Me-
la, tasavvuf ruhuyla mecazi askin ilahi aska nasil kdprii gorevi
yaptigini agik ve net bir sekilde siirlerine islemistir. Mela, diva-
ninda tasavvuf ve tasavvuf felsefesine yogun vurgu yapmakla
beraber kendini bu iki alanin sinirlarina hapsetmemistir. O farkh
ilim dallarina da géndermelerde bulunarak tasavvufi temaytiliinii
disiplinler arasi bir sentez aracina déniistiirmiistiir.

Mela, divaninda tasavvufi temayiil olarak Hallact Mansur
ile Seyh-i San’anf’yi savunur ve takdir eder. SGifi sairlerden Hafiz
Sirazi ile Mevlana Cam{i’ye hayranlik duyar. Hafiz1 6yle begenir ki
sGiff sairler arasinda baskasini degil onu kendine rakip kabul eder.
Tasavvufta Vahdet-i viicit doktrinini benimseyen Mela, kitap ve
stinnet ¢izgisi disina ¢ikmadigini 6zenle vurgular. Varliklarin her
turd, her ferdi, her kismi ve sekli, bi¢imi, tavri, durumu ve gori-
nimi Allah'in giizel isimlerinden birinin tasarrufu ve hikmi

7t Ziilkiif Ergiin, Di Tesewura Evina Melayé Cizirf de Bandora Diyardeya Bajarvaniyé,
Uluslararasi Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu, Mardin Artuklu Unv. Yay.,
Istanbul, 2012, s. 391-399.



altindadir diyen Mela, akil ve felsefi ilimlerle Allah’in varligini ve
birligini Esma-i Hiisna’siyla ispat etmeye calisarak farkli bir kela-
mi ispat metodu gelistirmistir.”

Mela, felsefenin temel konulari arasinda yer alan varlik-
bilim, insan, ahlak ve eskatoloji gibi diistince tarihinin en nemli
konularini harika bir islupla inceleyerek farkli konulara olan
vukufiyetini tescillemistir. Mela tasavvufi adap, siiluk ve sinirlari
baglaminda Naksibendi tarikatina intisap etmesine ragmen, fel-
sefl tasavvuf ekollerinden herhangi birisine goriis ve diisiince
yoniinden bagli kalmamistir. Mela, diisiincelerini temellendirir-
ken disiplinler arasinda mekik dokudugu gibi tasavvufi goriisleri-
ni ifade ederken de adeta tarikatlar arasi sentezci bir tutum sergi-
lemistir desek yeridir.

Kiirt tasavvuf siirinde felsefi tasavvufla ask (romantik) ta-
savvufunu birlestiren ilk mutasavvif vasfina sahip olan Mela, bu
iki alandan herhangi birini zorlamadan bu birlestirmeyi basarili
bir metotla gergeklestirmistir. Mela ayni zamanda yaratilis ilmi-
nin izahi ve mutlak vahdete delalet etmesi bakimindan rakamla-
rin tecrit edilmesi sekliyle rakamsal metodu da ilk kullanan kisi
olmustur. Mela, anasir-1 erba’aya farkli bir boyut getirerek aski,
varliklarin dort temel maddesi olan, hava, ates, su ve topragin
besinci unsuru oldugunu savunur. Bilindigi gibi bu nazariyeyi ilk
olarak Yunan filozofu Empedocles benimsemistir. Fakat Empedoc-
les, bu unsurlari icat eden illete ve esyanin ortaya ¢ikmasi igin bu
dort unsurun birbiriyle olan karisimini ve etkilesimlerini sagla-
yan sebepleri gozardi etmistir. Empedocles, her seyi bu doért un-
sura, bunlar1 da sevgi ve nefrete baglamistir. Fakat sevgi ve nefre-
ti bir seye baglamayip muallakta birakmistir. Mela ise dort unsuru

72 Allah’'in miinezzeh sanini Esma-i Hiisna’s1 ile ispatlamaya calisanlardan biri de Fahreddin
Razi'dir. Razi, Levamiu’l-Beyyinat an $erhi Esmaillah ve’s-Sifat adli eseriyle Allah’'in
askinlhigini ispatlamaya galismustir.
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aska, aski da Allah’in iradesine baglayarak hi¢ bir unsuru muallak-
ta birakmayarak hakiki rabitaya baglamayi basarmistir.

Mela, ¢ogu felsefi teoride oldugu gibi hiisiin (giizellik) ko-
nusunda da kendine 6zgii bir teori gelistirmistir. Mela, gelistirmis
oldugu sevgi teorisi ile Neo-platonizm felsefesine farkli bir boyut
kazandirmistir. Mela’ya gore mukaddes hiisn ikiye ayrilir. Biri akil
(Ruh-i azam), digeri ise nefstir. Bu ikisi Hakk’in zatinda bir araya
gelmis ve ilk kez bir gélge olusturmustur. Akil ve nefs karisimin-
dan dogan golge de varliktir. Bu bakimdan Mela’nin, killi nefs ve
killi akil diisiincesini Neo-platonizm felsefesinden aldigini ileri
stirmek gercegi yansitan bir yaklasim degildir. Zira Mela’ye gore
kiillf akil ile kiilli nefs, bir zatta bir araya gelmis ve bir golge ihdas
etmistir ki o da viicut (varlik)'tur. Mela'nin bu yaklasimi, onun
tamamen Neo-platonizm felsefecilerden ayrilmistir.

Engin muhtevasi ve genis konu yelpazesi nedeniyle Kiirt ta-
savvuf edebiyatinin bir saheseri olan Mela’nin divanini anlamak
ve bu okyanusa dalip nadide inciler ¢ikarmak kolay bir is degildir.
Ciinkii divanda tasavvuf, felsefe, tarih, estetik, belagat, psikoloji,
kozmoloji, astronomi, epistemoloji, eskatoloji gibi fizik ve metafi-
zige dair konular i¢ ice gegirilerek harmanlanmistir. Mela bu di-
siplinler arasi sentezci tutumuyla rabbani bir mutasavvif, 6nder
bir sair, biiyiik bir islam bilgini, hakikatbin bir diisiiniir, hak ve
hakikat 45181 bir filozof namini hak ettigi gibi o tasavvuf felsefesi-
ni gayet giizel ve agik bir tarzda dzetlemistir. Ornegin Mela, vah-
det-i viicut doktrini gibi zor anlasilan ve girift olan konularin
Kirt dilinin semantik imkanlarini ustalikla kullanarak son derece
cekici, ikna edici ve etkileyici bir form icinde takdim etmistir.
Ayrica ¢alisma konumuz olan kelami konular1 alisagelmisin digin-
da farkli bir yol ve yontemle ispata ¢alismas: daha da ¢oziimlen-
mesi zor olan bir ugrastir. Oysa Mela bunu da tasavvufun kendisi-
ne kazandirdig: rikketle uhulet ve suhuletle ¢c6zmeyi basarmstir.



1.3.2. Divan’in Estetik Dil Yapisi

Mistik tecriibe, duyusal ve rasyonel epistemik aktlar, mii-
sahede alanin disinda gergeklesen olgulardir. Bu sebepten dolay:
mistik tecriibe, ancak bazi dzel iletisim ifadeleri ile anlatilabilir.”
Bu nedenle ¢ogu sufi, mistik tecriibesini sanatsal bir formda dile
dokme yetenegine sahip olmadigindan ¢ogu zaman sukut yonte-
mini benimsemislerdir. Ama baz sufiler de mistik tecriibelerini
ozel formlarla dile getirmeyi denemislerdir.”* Mistik diisiince ve
tecriibesini 6zel bir formla dile getirenlerden biri de Kiirt edebi-
yatin 6nde gelen sahsiyeti Seyh Ahmed el-Ciziri’dir. Tecriibelerini
ozel bir formla dile getiren sufilere gére mistik tecriibe, ancak
giinliik ve siradan dilin disinda 6zel yontemlerle ifade edilebilir.
Bu goriisii savunanlarin kullandigi dil genelde dilin {ig tiirii etra-
finda sekillenenir. Mistik tecriibeye terctiman kilinan {i¢ dilden
biri paradoksal dil, bir digeri negatif dil ticlinciisii de sembolik

dildir.”
1.3.2.1. Paradoksal Dil

Paradoksal dil, mantiga aykir1 gibi gériinen ama kendi i¢in-
de tutarh olan diisiince ve sozleri ifade eden dil bi¢imidir. Para-
doksal dildeki aykirilhik mantiki celisik anlamda degil, alisilmis
olana uymazlik anlamindadir.” Siifiler, yer yer daha fazla dikkat
cekmek bazen dilin yetersizliginden dolay1 bazen de gizli sirlarin
saklamak istediklerinden paradoksal ifadelere bagvurmuslardir.”
Yani siifiler, metinde carpicilik yaratmak, duygulari harekete
gecirmek, diisiindiirmek ve dikkatleri belli bir noktada toplamak

73 Tahir Ulag, ibni Arabi’de Sembolizm, insan Yay., Istanbul, 2009, s. 33.

74 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf islamda Manevi Devrim, cev. Kagar, H.ibrahim, & Siiliin Murat,
Risale Yay., Istanbul, 2004, s. 271.

75 Ulag, tbni Arabi’de Sembolizm, insan Yay., istanbul, 2009, s. 38.

76 fbrahim Emiroglu, Sufi ve Dil, insan, Yay., istanbul, 2005, s. 138.

7 Emiroglu, Sufi ve Dil, s. 141.
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amaci ile paradoksal ifadelere basvurmuslardir.”® Bununla bera-
ber bazen bunlar1 da asan ve hem yasadiklar: tecriibe hem de bu
tecriibenin objesi hakkinda bir yontem olarak paradoksal ifadeleri
diisiincelerine araci kilmislardir.”

Sufiler, paradoksal dili daha ¢ok gercek ve fani diinyanin
birbirine paradoks olan durumunu ifade etmek i¢cin kullanmislar-
dir. Bir baska deyisle paradoksal dil, ontolojik farklilig1 olan var-
liklarin mukayesesinde en fazla basvurulan dil ¢esidi olmustur.
Sufi, birbirinden farkh iki dlem diializmine diismemek icin bir
cesit Ortiilii ifade bigimi olan paradoksal ifadelere bagvurmustur.
Yani sufiler, gercekligi 6teki alme hasretmelerinden ve gériinen
alemin hayal oldugunu ifade etmek icin bilingli bir bi¢cimde para-
doksal ifadelere bagvurmuslardir. Cogu mutasavvifta oldugu gibi
Mela’ya gore de irfan ehlinin nazarinda bu sonsuz feza, bu doniip
duran evren carki bir hayal mahsuliidiir. Bu kainat tiimiiyle
oziinde bir olana racidir. Bir baska deyisle goriinen dlem goriin-
meyen hakikatin birer tezahiirii ve sahididir. Nitekim Mela konu
hakkindaki diistincesini su beytiyle ifade etmistir.

/Pehnfya vé cerx i dolabé dine  Nisbeta erbabé ‘urfané xelet \

Nusxeé dlem hemi ‘inwaneké Nugqteyek nabit di ‘inwané xelet

Bu sonsuz feza, bu doniip duran evren cark:

Bir hayaldir aslinda irfan ehli nazarinda
Timilyle birdir unvani bu kainat kitabinin
Bulunmaz bir tek hata bile yanhslikla onda

\ Cizir?, Diwan, s. 333. /

78 Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 42.
7 Ulag, ibni Arabi’de Sembolizm, s. 38.



Mela'nin dilini 6zgtinlestiren en 6nemli tarafi iki tarafli ol-
masidir. Zira Mela’nin kullandig1 dil, her ne kadar agik secik olsa
da ayni1 oranda muglak ve oteki anlamlara da hamildir. Bu neden-
le Mela'nin dil sifrelerini ¢6zebilmek, dilini olmasi gerektigi gibi
anlamak ve yanlis yorumlara diismemek icin kullandig 6zel anla-
tim bicimlerini bilmek gerekmektedir.” Bir baska deyisle Me-
la'nin bakis agisindan kavramlarin ruhuna niifuz etmek gerekir.
Bu yoniiyle sufilerin ekseriyetinde oldugu gibi Mela’nin kullandig:
paradoksal dil, tasavvuf mesrebini kendine menheg edinenlerin
kendilerinden gectikleri, vecd halinde s6yledikleri sathiyelere

benzetilmistir.*

Mela'nin siirlerinde kullandig1 paradoksal ifadeler genel
itibariyla tasavvuf felsefesi ile sufi-filozoflarin eserlerinde de go-
rilen ifadelerdir. Varlik ve yokluk, evvel-ahir, zahir-batin, iman-
kiifiir ve 6diil-ceza gibi paradoksal ifadeler bunlardan bir kagidir.
Mela'nin kullandig1 paradoksal ifadeler, onun varlik aleminde
dikkat cekmek istedigi ikiligin 6ziinde bir olduguna dair ifade
bigimleridir.*> Mela, tasavvufi perspektifini yansitmaya araci kil-
dig1 paradoksal ifadelerden biri iman digeri kiiftirdiir. Mela, iman-
kiiftir pasadoksunu su ifadelerle dile getirmistir.

/ Herdu birhén te ne mihrab ¢i iman i ¢i kufr \

Bid i nabid ku yek in ev ¢i sewab i ¢i ‘igab

imanda da kiifiirde de mihrap senin her iki kasindir
Olmakla olmamak bir ise eger bu sevapla bu azap nedir

K Cizir1, Diwan, s. 64. /

% Kamuran {brahim Misexti, Simolojiya Zimane Melayé Ciziri, Spirez, Duhok, 2011, s. 145.
® Emiroglu, Sufi ve Dil, insan Yay., Istanbul, s. 143.
82 Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriigleri, s. 43.

41



42

Mela, paradoksal ifadelere daha ¢ok varlik dleminde gorii-
nen ikiligin 6ziinde bir oldugu gercegine dikkat cekmek amaciyla
basvurur. Bu minvalde Mela’nin divaninda kullandigi bir diger bir
paradoksal ifade diializmi, nur ve zulmet paradoksudur. Mela,
paradoksal ifade bicimine araci kildig1 beyitte imani nura kifri
ise zulmete benzetmistir.

Di tékil zulmet G niir té me kufré di di imané
Nurla zulmet birbirleriyle karismus gelirler, gordiik kiifiirde imani

Cizirl, Diwan, s. 649.

Mela, yaradaninin zamansizligi baglaminda tecriibe ettigi
objenin paradoksal durumunu da yine ayni yontemle yani para-
doksal dili kullanmak suretiyle ifade etmistir. Ona gére bu tecrii-
benin objesi olan varlik, sufinin iginde biitiin hiiviyetini kapsaya-
cak sekilde bir tek varlik olarak hissedilmektedir.” Mela'nin haki-
ki varligi temellendirmesi, paradoksal dilin en iist ifadeleriyle
dizelere dokiilmiistiir.

~

Huwe’l-Ewwel huwe’l-Axir huwe’z-Zahir huwe’l-Batin
Huwe’l-Ma’biidu we’l-Meshtdu fi kulli'l-huwiyati

Evvel odur, ahir odur, zahir odur, batin odur
Mabud odur, biitiin hiiviyetimde meshud odur

Cizir1, Diwan, s. 705.

\

% Doru, Melayé Cizir, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 43.



Mela, varlik ve inangla ilgili konular1 paradoksal ifadelerle
dile getirdigi gibi zaman evrelerini de paradoksal ifadelerle siirle-
rine islemistir. Mela'ya gore varliklarin ¢oklugu, haddi zatinda bir
oldugu gibi zamanin gegmisi, gelecegi ve simdiki hali de aslinda
birdir. Bu agidan Mela’ya gore Allah’in temel niteliklerinden olan
ezeliyet ve ebediyet de haddi zatinda birdir. Bir baska deyisle
Mela, Allah’in zamanla daha dogrusu zamansizlikla olan miinase-
betine araci kilinan ezel ve ebed kavramlarini aslinda paradoksal
anlamlari ile bir olan gercekligi ifade etmeye® araci kilmistir.
Boylece Mela, Allah’in zamanla ya da ezeliyet ve ebediyet ile olan
miinasebetini tek bir noktada birlestirerek biitiin zaman mefhum-
lu kavramlardan soyutlamistir.

[ )

Hal G musteqbel G madi di xwe da téki yek in

Subhi mewcid e bi ‘eyné xwe di évaré hudis

Mazi, hal ve istikbal, tiimii birdir bunlarin aslinda
Sabah aksamin hudusunda mevcuttur hadd-1 zatinda

k Cizir1, Diwan, s. 164. /

Mela, baslangi¢ ve son agisindan birbirinin zitt1 olan ezel ve

ebed arasindaki iliskiyi paradoksal bir bag ile birbirine baglamis-
tir. Temel felsefesini vahdet teorisi ve samediyet diistincesi tizeri-
ne insa eden Mela, kidem ve samediyet geregi ezel ve ebedin bir
olmasi gerektigini savunmaktadir. Mela, bu konuya dair diisiince-
sini su veciz ifadelerle dile getirmistir.

% Doru, Melayé Cizir, Felsefi ve Tasavvufi Griisleri, s. 44.
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/ Di gidem da ezel Gi ‘eyné ebed her du yek in \

Sermediyyet we dixwazit ne ezel bit ne ebed

Ezel ve ebed aymi seydir kidemiyette
Giinkii ezel ve ebed farki yok sermediyette

k Cizirl, Diwan, s. 216. j

1.3.2.2. Tenzihi Dil

Askin olan tanridan ickin olan aleme iletilen mesajin en
biiyiik aracisi dildir. Ayrica metafizik bir varlik olan tanriy fiziki
varlik olan besere tanitan da dildir. Bu agidan tanrisal varlik ile
tiziksel varligin ontolojik farkliligi beraberinde din dili problemini
giindeme getirmistir. Bu nedenle din dilinde hakiki anlamdan
ziyade daha ¢ok dil sanatlarina bagvurulmustur. Din dilinde ken-
disine bagvurulan dilsel ifade bicimlerinden biri de tenzi-
hi/olumsuz dil sanatidir. Tenzihi dil, Tanr1 hakkinda tabii ve giin-
likk dilden &6diing alarak herhangi bir olumlu yargi ciimlesi kura-
mayacagimiz dilsel anlatim zorluguna dayanir. Bu tenzihi anlatim
bicimi teistik dinlerin hemen hemen hepsinde basvurulan bir
ifade bi¢imidir.”

Islam diisiince tarihinde Mutezile basta olmak iizere Ehl-i
Siinnet kelamcilarin ekseriyeti ve islam filozoflar1 tenzihi dile
sikca basvurmuslardir. Miinezzeh bir tanri tasavvurunu savunan-
lar tenzihi dili tanri anlayislarini temellendirmede sikca kullan-
mislardir. Bu diistincede olanlara gore tanr1 hakkinda séylenecek
s6z ve kurulacak ctimle ya lafzen ya da manen negatif olmalidir.
Tanri ile ilgili s6ylenecek her sézii bir amag i¢in olumsuzlayan bu
negatif dil anlayisi, bir yandan tanriy1 bireyin ulasamayacag bir
diizeye ¢ikarirken 8biir yandan bireyi de ickinlestirmeyi hedefle-

% Turan Kog, Din Dili, Rey, Yay., Kayseri, 1995, s. 52.



mektedir.* Bir baska deyisle tenzihi dili kullanmaktan kasit, yara-
tanin askinligy, yaratilanin da ickinligini tescillmektir.

Tenzihi dil, kelamci ve filozoflarin tanr1 hakkindaki diisiin-
ce bicimlerini ifade etmede kullandig1 gibi bu anlayisa paralel bir
yaklasimin kimi islam mutasavviflar tarafindan da benimsendigi
goriilmektedir. Bununla beraber sufiler, kelam ve felsefedeki as-
kin tanri tasavvuru karsisinda daha dinamik ve yasayan bir haki-
kat olarak tanimlanan bir tanr1 inancini benimsemislerdir. Buna
bagl olarak sufi diisiincede yiicelerde, telerde bulunan bir Tan-
ridan ¢ok Miisliiman bireyin génliinde olan bir Tanr1 inanci ge-
lismistir.”” Ote yandan tanr1 bir sofinin varlik kategorilerin hep-
sinde gordiigli ve hissettigi tek gercek ve tek varliktir. Nitekim
Mela bu sofi inanis1 su sekilde formiile etmistir.

/

~

‘Asiq ew e dilber ew e zahir ew e mezher ew e
Riih G beden gewher ew e d’her sahidek durdane da

Asik odur, sevgili odur, zahir odur, mazhar odur
inci tanesi olan her giizelde ruh, beden ve cevher odur

K Cizir1, Diwan, s. 850. /

Sofilerin ekseriyetinde oldugu gibi Mela’y1 da tanr1 hakkin-

da bu tiirden bir yaklasima iten en 6enmli neden Tanrinin yiiceli-
gine ve onu tamamiyla madde aleminden ayri tutma hassasiye-
tinden kaynaklanir. Bu yaklasimla tanri bir nevi insani alanin
disina ¢ikarilir. Baska bir ifade ile sufilerin olumsuz dili Tanri
hakkinda biricik ve tek dil olarak kabul etmeleri, Tanriy1 bireyin
uzaginda erisilmez bir yere koymalarina matuf bir ameliyedendir.
Bu yaklasim beraberinde tanriy: tanimlanamazligi getirmistir. Bu

% Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 44.
8 Afifi, Tasavvuf islamda Manevi Devrim, s. 271.
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da tanriy1 oldugu gibi tasavvur etmemekle esdeger bir yaklasim-
dir. Mela'nin diistincesinde Tanr1, herhangi bir akli formiilasyon
icine hapsedilecek ve hakkinda burhan getirilecek bir varlik de-
gildir. Aksine Mela'nin tanri tasavvuru ve tasvirinde o her seye
burhan olan ve tiim varliklara sebep olan tek gercek olan varlik-
tir.* Nitekim Mela, tanriy1 kavramada aklin yetersizligini su ifa-
delerle dile getirmistir.

/ Ci heddé ‘eql e giyasé te kirit eve burhan ku tu bé burhan { \

Me temenna ji nesim xaké rehé kir pé biken dide 4 dil niirani

Ne haddine aklin kiyas etsin seni, burhansiz olman burhanindir
senin
istedik nesimden gubar-1 rahini serpip nurlandirsin géziimiizle
gonlimiziin

K Ciziri, Diwan, s. 742. /

1.3.2.3. Sembolik Dil

Mela, tasavvufi ve felsefi diisiincesini aktarirken kimi dil
sanatlarini araci kildig: bilinen bir husustur. Bu miinasebetle Me-
la'nin divaninda ¢okga bagvurdugu ve siklikla siirlerinde isledigi
dil bicimlerinden biri de sembolik dildir.** Mela, sembolik dilin
argiimanlar1 ve incelikleri ile felsefi ve tasavvufi meramini ifade
etmeye caligmustir, fsaret, rakam, metafor, imaj, alamet, alegori
gibi anlamlarin karsiligi olarak kullanilan sembol, genel olarak
coklu bir tanima sahip olmakla beraber kendi disinda bagska bir
seyi ifade eden bir nesne veya anlam olarak tanimlanmistir.” Bu
tanimiyla sembol, duyu verileri ile algilanamayan, askin olan ha-

% Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 46.
% Misexti, Simolojiya Zimane Melayé Cizir, s. 79.
* Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Gériigleri, s. 46.



kikatlerin yerine gegen soyut sey demektir.” Bu agidan semboller,
giindelik ve alisilmis dille erisilmesi miimkiin gortilmeyen haki-
katlerin tanitim araglaridir.

Din dili agisindan semboller, dini hakikatlerin gercek¢i ve
tarihsel bir ifadesi olarak degil dini hakikatlerin baska bir takdim
sekli olmas1 yontiyle nem arz ederler. Bu yoniiyle dini semboller,
adeta ortak bir dil olusturarak, askin olan hakikati gézler éniine
sermekle ve bu hakikati diisiince diinyamizin sinirlarina sokmakla
onlar1 anlagilir hale getirmektedir.”” Yani din agisindan semboller,
sembolize ettigi seyin 6nemini artirmakla® beraber anlasilmasina
da katkida bulunurlar. Sembol dili ve sembollerle ilgili belirtilme-
si gereken bir diger 6nemli husus da, onlarin sembolize ettikleri
seyle 6zdes olmadiklaridir. Buna gére semboller, bu diinyaya ait-
tirler ve bu diinyanin biittin sinirhlig1 ile mahdutturlar.” Bu yiiz-
den semboller, sembolize ettikleri hakikatin bizzat kendisi degil
hakikate giden siirecte bize yol agan bir kilavuz veya hakikate
acilan bir pencere mesabesindedirler.”

Hem ilahi hem de beseri dinlerde sembollerin sik¢a kulla-
nildig1 bir gergektir. Kadim ilahi dinlerin literatiirlerinki kadar
yogun olmasa da Islami kaynaklarda da sembolik dil anlatimi kul-
lanilmistir. Ornegin Kur’an’daki sembolik sdylem daha ¢ok ibadet
ve dini mekanlardaki sembolik orgii bigiminde kullanilmstir.
Hadislerde metaforik dil oldukca genis bir alana sahiptir. Tasav-
vufta ise sembolizm vazgecilmez bir ifade bigimidir. Mela’nin
diistince diinyasinda bir ifade bigimi olarak sembollerin kullanim
bicimine gegmeden evvel, 6zellikle sufi tecrilbede mecaz, mitolo-

°! Ulag, ibni Arabi’de Sembolizm, s. 56.

%2 Galip Atasagun, Sembol ve Sembolizm, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1: 7,s.379.

% Kog, Din Dili, s. 90.

% Ulag, ibni Arabi’de Sembolizm, s. 46.

% Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriigleri, s. 48.
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jik sdylem, modeller ve 6zellikle semboller gibi dilin dolayl anla-
timlarina neden basvurulduguna bakmakta yarar vardir.

Oncelikle sufi tecriibede hakikatin ulasilmaz ve tasavvur
edilmez oldugu inanci, sembolik anlatimin kullanilmasini zorunlu
kilmistir, Sufi diisiincede miisahede sahasinin 6tesinde bulunan
bir varlik hakkinda ya susmak ya da dilin dolayli anlatimlarina
basvurmaktan baska bir care bulunmamaktadir. Bu agidan sembo-
lik dilin dl¢iilii kullanimi yeni ufuklarin agilmasina vesile kilin-
mustir. Tanriy1 betimlemede basvurulan sembolik dil, her seyden
once dogasi geregi beseri diizleme inmesi veyahut indirgenmesi
muhal goriilen tanrinin bu semboller sayesinde kisisel ilginin bir
objesi olacag1 beklentisi vardir. Ciinkii insan, nihayi olarak ancak
kisisel olana ilgi duyabilir. Bunun da ancak semboller araciligi ile
olmasi miimkiin gériilmiistiir.”® Boylelikle semboller, tanri degil
tanriin yerine gecen duyusal ve imgesel isaretlerdir diyebiliriz.
Tasavvuf terminolojinde sufi, insanoglunun i¢ diinyasinda mate-
matiksel dil ile ifade edilemeyen duygu ve diistinceleri somut
diinyadan 6rnekler vasitasi ile dile getirmeye calismistir.”” Tasav-
vufta dngoriilen bu yaklasim kimi kelamcida kaygilarin olusmasi-
na neden olmustur. Ornegin sembolik dil ile ifade edilmeye calisi-
lan genelde hakikati maddelestiren 6zelde tanriyi tecsim eden
antropomorfist bir yaklasima diisme tehlikesi bu kaygilarin ba-
sinda gelmektedir. Ayrica yiiksek hakikatler hakkinda konusur-
ken giindelik dilin bu konusulanin anlamini daraltacag: ve haki-
kati siradanlastiracagi endisesi de bir baska kaygi nedenidir.”®
Mela da gilindelik dilin hakikkatlerin dile getimesinde yetersiz
kaldigina inananlardandir. Nitekim o, génliine diisen yiiksek ha-
kikatlerin ve isaretlerin giinliik dil/ibare diizleminde ifade edile-

% Kog, Din Dili, s. 99.
%7 Ulag, ibni Arabi’de Sembolizm, s. 81.
% Kog, Din Dili, s. 101.



meyecegini baska bir ifade ile isaret-ibare iliskisini su sekilde dile
getirmstir.”

/ Ji remzén xemzecalaké bi dil dé bine idraké \

Me’anin lem yese’ha lefzu min deyqi’l-‘ibarati

Gonlimiize birakir manalarini sevgilinin gamzelerle remizleri
Darligindandir ibarelerin, acizdir meramimizi ifadede kelimeleri

K Cizirl, Diwan, s. 803. /

Sembolik ifadeleri meramina araci kilanlar, yasadiklar: ¢a-

gin 6nemli figlir ve objelerini araci kildiklar1 gibi Mela da diger
sufiler gibi yasadig1 ¢cagin kiiltiirel ve entelektiiel seviyesine bagli
olarak bazen de bunu asarak degisik semboller kullanmistir. Me-
la'nin kullandigi semboller onun varlik felsefesi, epistemolojik
goriisleri ama daha ¢ok tasavvufi aski ile iliskilidirler. Bu nedenle
Mela'nin sembolizminde sevgilinin yiiziindeki isaretlerden tabiat
fenomenlerine, Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam, Yezidilik ve Mecu-
silik gibi dinlerin diisiince, sahis ve mekan metaforlarindan ede-
biyat tarihindeki ask hikayelerine kadar bir¢ok sembolti divanin-
da gérmek miimkiindiir.

1.3.3. Divanda Kullanilan Semboller

Mela'nin tasavvufi tecriibesinin yani sira elde ettigi for-
masyonun i¢inde felsefi ilimleri gérmek de miimkiindiir. Ozellikle
varlik felsefesine dair diisiinceleri, siirlerinde sik¢a kullandig
felsefi kavramlar, s6z konusu ettigi felsefi sahsiyetler ve kendisi-
nin de bu minvaldeki ifadeleri onun sufi-filozof kimlige sahip bir
kisi oldugu izlenimini giiglii kilmistir. Ayrica Mela’nin dizelerine

* Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Gériigleri, s. 49.

49



50

mevzu bahis ettigi konular, onun disiplinler arasi bir kimlige sa-
hip oldugunu de tescillemistir. Ornegin Mela’nin sembolizmi diye
tanimlayabilecegimiz bu minvalde dinden felsefeye, cografyadan
astronomiye kadar kullandigi ifadeler, onun ne kadar genis capli
bir disiplinler arasi birikime sahip oldugunun en somut kanitidir.
Bu nedenle biz Mela'nin sembolizmini felsefi semboller, dini sem-
boller, tabii ve cografi semboler ile siirin mecazi tisluplari etrafin-

100

da sekillenen edebi semboller' olmak iizere bes baslik altinda ela

aldik.

1.3.3.1. Divanda Kullanilan Felsefi, Dini ve Cografik

Semboller

islam diisiincesinin {i¢ okuma bigimine tekabiil eden felse-
fe, tasavvuf ve kelam’in Tanri-4lem iliskisine dair tavirlarini ela
alacak olursak kelam ilmi, tanriy: zati-subiiti ve selbi sifatlariyla
niteleyerek ve dini metinleri referans gostererek dinin rasyonel
yoniinii ortaya koymaya calisan bir disiplindir. Bu minvalde felse-
fe de tenzihi dili kullanmak suretiyle zorunlu varligin ontolojik
yapisini ortaya koymaya dontik entelektiiel bir disiplin olmakla
on palana c¢ikmaktadir. Tanriy1 tanimlamada kelam ile felsefe
arasindaki temel fark, kelam tanriy1 hem subuti hem de selbi nite-
likleri ile betimlerken felsefe onu selbi sifatlar: ile tanimlamaya
calismistir. Bir baska ifade ile kelam tanriy1 ne oldugu ve olmadi-
ginin toplamiyla tanimlarken felsefe daha ¢ok onu ne olmadigiyla
tasvir etmistir. Tasavvufta ise tanrinin lemle olan miinasebetin-
de onun isim ve sifatlarini ortaya koymada cesitli sembollere bas-
vurarak felsefe ve kelam ekollerinde oldugu gibi rasyonel spekii-
lasyonlarda bulunan bir disiplindir. Dolayisiyla tasavvuf, Allah’in
varhigini ispatlama ve hakikate giden yolda sadece mistik bir ya-
sam miicadelesini esas almakla kalmamis ayni1 zamanda hakikat

1% Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 51.



ve fenomenler hakkinda spekiilasyonlara da yer vermistir. Filo-
zof, bu hakikatin aciklamasini ilk neden veya zorunlu varlik kav-
ramlari etrafinda sekillendirirken kelamci konuyu Allah-kul ilis-
kisini egemen unsur olarak ela almistir. Sufi ise bu hakikati 6ziin-
de bir, ama fenomenal olarak ¢ok olan ask-asik-masuk ticliistinde
ifade etmistir. Her ¢ disiplin de sirasiyla metin, akil ve marifet
degerlerini genellikle kullansalar da yine de kelam ve tasavvuf
akli felsefeden farkli bir diizlemde kullandigi goriilmektedir.™
Ozellikle tasavvufcu, hakikati anlasilir hale getirmek icin birbi-
rinden farkli semboller kullanmistir. Ornegin Mela, hakikatin
anlasilmasinda felsefi terminolojide sik¢a basvurulan ayna; su,
nokta ve harf sembollerini ¢cok¢a kullananlardadir.

Mela'nin divaninda kullandigi temel sembollerden biri ay-
na semboliidiir. Ayna sembolii, diisiince tarihinde hem bilimsel
calismalarinin konusu olmus hem de kimi metafizik hakikatleri
ifade etmede kullanilan bir ara¢ olmustur. Ayna hem kadim din-
lerde hem Hint ve Cin geleneginde hem de Helen diistincesinde
bir sembol olarak kullanildigi gibi teistik dinlerin olusturdugu
medeniyetlerde ve bu medeniyetlerin mistik felsefelerinde de
metafizik hakikatlerin bir sembolii olarak kullanilan bir metafor-
dur. Bununla beraber ayna, felsefi bir sembol olarak en fazla Hi-
ristiyanlikta ve islam tasavvuf felsefesinde kullanilmigtir. Hiristi-
yan diislincesinde tanri-insan iliskisi ile ilgili olusturulan litera-
tiirde ayna sembolizmine sik¢a rastlanilir. Hatta Hiristiyan teolo-
jisin temel omurgasini olusturan teslis inanci dahi ayna sembolii
ile sembolize edilmistir. Buna gore birbirine kars1 tutulan ayna-
lardan yansiyan gériintiilerden birinci, ikinci ve tigiincii goriintii
ozde bir olmakla beraber, ilkesel olarak birinci ayna Babay: ikinci
ayna oglu ve tiglincli ayna da ruha tekabiil etmektedir.'*

191 Ulag, ibni Arabi’de Sembolizm, s. 57.

12 yahya b. Adi, Risale Fi Sthhati I'tikadi Nasara Fi'l-Bari Ennehu Cevherun Zu Sulasi Sifa-
tin, nsr Augustin Perier, (Petits Traites Apologetiques de Yahya Ben Adi), Paris, 1920, s.
12-15.
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Ayna sembolii farkli din ve ilmi disiplinlerde kullanildig:
gibi tasavvufta da kullanilmistir. Tasavvuf felsefesinde ayna sem-
boliiniin ilk felsefi agiklamasini yapan kisi imam Gazali’dir. Gaza-
li’ye gore arifler, hakikat semasina yiikseldiklerinde varlikta sade-
ce gercek olan ‘bir'i goriirler. Gazali bu durumu izaha kavustur-
mak i¢in ayna semboliinii kullanir. Ona gore, insan ansizin ayna-
nin karsisina gectiginde aynay1 degil aynadaki sureti goriir.'” Ve
gordiigi surete kapilip onu gergek sanabilir. Oysa onun karsisinda
gercekte aynanin kendisi vardir.'”

Ayna-suret sembolizmini Gazali’den sonra eserlerine konu
eden en onemli sufi miitefekkir fbn Arabi’dir. ibni Arabi, ayna
semboliinii daha ¢ok tanr1 ve alem arasindaki iliskiyi temellen-
dirmede kullanmistir. ibn Arabi tasavvurunda ayna, hem bir 6z-
deslik hem de bagkalik semboliidiir."” ibni Arabi’ye gére, dlemin
yaratilmasi ezeli ve ebedi olarak ilahi tecellinin birer yansimasi-
dir. Bu yansima da sayisiz sekillerde her an Hakk’in zuhur etmesi-
dir. Arabi'ye gore tecelli, incelik ve letafetinden dolay: akil tara-
findan kavranilmaz.’®® Bu nedenle ibn Arabi, akil tarafindan kav-
ranilamayan tecelliyi ayna sembolii ile ifade etmeye ¢alismustir.
Ona gore alem yaratildiginda cilasiz bir ayna gibiydi. Hak
Teéla’nin isim ve sifatlar1 orda goriindiikce ayna parlamis ve ke-
male ermistir.'”” Tbn Arabi’ye gére, Hakk’in gériintiisii olan 4lem,
bir yandan Hakk’in kendisi diger yandan ondan baskadir."® Bu
nedenle ayna, ibni Arabi’nin diisiince sisteminde tanri-alem iligki-
sinde var olan 6zdeslik ve baskalik iliskisini sembolize etmede
6nemli bir yere sahiptir.

1% Gazali Ebu Hamid, Migkatu’l-Envar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1996, s. 276.

1% Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 54.

195 Ulag, ibni Arabi’de Sembolizm, s. 113.

1% Muhyeddin ibnu’l-Arabi, el-Futuhatu’l-Mekkiye, Daru Sadir, Beyrut, 2001, 1V, s. 410.
197 fbn Arabi, Fiisusul-Hikem, Daru’l-Kitab’l-Arabi, Beyrut, 1946, s. 49.

198 fbnu’l-Arabi, el-Futuhatu’l-Mekkiye, IV, s. 409.



Ayna sembolii ibn Arabi’de oldugu gibi Mela’da da énemli
bir igleve sahiptir. Mela sembolizminde ayna, daha ¢ok tek gercek
olan hakikat karsisinda miimkiin varliklarin mefthum oldugu di-
stincesi i¢in kullanilan bir semboldiir. Zira Mela’ya gore yaratikla-
rin hepsi 6ziinde tek bir hakikattir. Bu hakikatin sureti aynada
goriilmekle ¢okluk seklinde tecelli etmistir. Oysa aynadaki goriin-
tii nihayetinde bir hayalden baska bir sey degildir. Bu sebeple
gercek ve hayal 4lemi en giizel bicimde ayna sembolii ile dile geti-
rilmistir. Buna gore alemdeki ¢okluk, kaynagin ¢oklugunu gos-
termez. Mela’ya gore dlemde c¢okluk nazariyesi bir vehim olup
mastardan tiiremis isimler gibi kaynag itibariyla birdir.'” vah-
det-i Viiclid nazariyesini benimseyen sufiler gibi Mela da ¢oklugu
birde anlamlandirmistir. Bir baska deyisle tiim ¢oklarin varligini
tek hakikat olan Bir'e baglamistir. Mela bu diisiincesini su beyitle
dile getirmistir.

~

~

Em ték hewiyat in yeqin ism in ji mesder musteq in
Mewhiim 1 lasey’ mutlaq in ‘eks in di név ayine da

Tek gergek, tek hiiviyetiz, ayni mastardan tiiremis isimleriz
Mutlak olarak mefhum seyleriz, aynadaki akisleriz

\ Cizirl, Diwan, s. 852. j

Mela'nin Tanri-dlem arasindaki iliskiyi suret-ayna arasin-

daki iligkiyle agiklamasi onun bni Arabi’nin vahdet-i viicid dii-
stincesine bagliligini gésretmesi bakimindan son derece énemli-
dir. Zira Mela'nin bu temayiilii hem onun tasavvufi mesrebini
belirlemede hem de meselelere hangi zaviyeden yaklastigini
gorme agisindan énemlidir. Mela'nin ibni Arabi’nin vahdet-i vii-

1% Doru, Melay& Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 56.
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cid disiincesine paralel olan diisiincesini dile getirdigi bir diger
kanit da su dizelerdir.

/

\

Husn @ mehebbet zetek in me’suq i ‘asiq latek in
Lé stiret G mir’atek in her yek di me’neye xweda

Glzellikle sevgi ayni sey, asikla masuk ayni lat
Kendi manasinda her biri suretle aynadir bizzat

k CiZzir1, Diwan, s. 848. j

Bu veciz ifadelerinden de anlasildig1 gibi Mela’ya gére tanri,

alemin aynasi oldugu gibi dlem de tanrinin aynasidir. Bu miinase-

betle tanriya bakan alemi dleme bakan ise tanriy1 gérmelidir.

Mela, felsefi ve tasavvufi diisiincesini temellendirmede fel-
sefik ayna semboliinii kullandig1 gibi su semboliinti de kullanmis-
tir. Su sembolii, 6zellikle tasavvuf felsefesinde sik¢a basvurulan
bir semboldiir. Dort temel unsurdan biri olan su, bir¢ok gelenekte
onemli yeri olan bir semboldiir. Genellikle su sembolii arindirma,
yeniden dogma, diisiinme, bilgi, esir, tesir, ilk madde, nefsaniyeti
yenme, diinyanin olusumu ve suurlanma kavramlari ile baglantili
olarak kullanilan bir semboldiir.’*® Su sembolii, kadim ve felsefi
kiiltiirlerde kullanildig1 gibi Kur’an’da da sik¢a kullanilan bir
semboldiir. Kur’an’da su, daha ¢ok rahmet kaynagi, hayat mem-
bai, temizleyici, délleyen unsur''! gibi anlamlarinin yaninda haya-
tin kaynag ve varlik 4leminin ilk maddesi anlaminda da kullanil-

112

mustir.'”” Kur’an’da su ile ilgili ayetlerin ¢cogunda bir rahmet ola-

rak “yeryiiziinden indirdik” ifadesinin kullanilmasindan dolay1 su-

9 Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 57.
" Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 57.
112 Bakara, 2:22; Enfal, 8:11; Fussilet, 41:39.



yun Kur’an’la iliskisi de kurularak suyun tasidig1 sembolik anlama
vurgu yapilmistir.

Su semboliintin kullanildig: bir diger alan da tasavvuftur.
Gogu Islam mutasavvifinda 6zellikle de Tbni Arabi’de gérdiigiimiiz
su semboliintin bir benzerini Mela'nin divaninda gérmekteyiz.
Mela, su metaforunu daha ¢ok tevhid-marifet baglaminda kul-
lanmistir. Ayrica Mela, varlik goriisiinii temellendirirken de su
metaforunu kullanir. Mela’ya gére varligin 6ziiniin birligi ve go-
riiniir dlemin ¢oklugunun itibari oldugunu agiklamada en giizel

sembol su semboliidiir.""®

Mela, varligin haddi zatinda bir oldugu-
na dair diistincesini dile getirdigi en 6nemli dizelerinden biri su

beyittir.

/ Yek e derya tu bizan genci ¢i mewe @i ¢i hebab \

Di esil da ku hemf av e ¢i av ¢i cemed

Bil ki deniz ayni denizdir degisse de dalgalari, kabarciklar
Tlimiiniin sudur asli, ¢éziilse de ¢6ziilmese de buzlari

\ Ciziri, Diwan, s. 217. /

Mela’nin su metaforu ile sembolize ettigi bu beyitte ona g6-

re her ne kadar sifat ve haller degisse de tanrisal zatin 6zde bir
oldugu, asla bir degisiklige ugramadigini ifade etmektedir. Ona
gore biitiin kozmos birlik etrafinda dénen ¢oklardir.'** Ama haddi
zatinda hepsi birdir. Mela, hayatin kaynaginin veya evrenin ana
maddesinin su olduguna dair felsefi ve dini goriisleri tasdik etmis

115

gibi goriinmekle beraber'” burada onun esasinda sembolik bir

anlam kastettigini diisinmek Mela'nin ana diisiincesine daha

3 Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 57.
4 Abdusselam Ciziri, Serhu Diwanu’s-Seyhu’l-Cezri, Spirez, Duhok, 2004, s. 434.
115 Zivingd, el-’kdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyh el- Cezeri, s. 278.
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yakin diismektedir.''® Zira Mela dlemde her seyin 6ziinde bir ol-
dugunu, dis dlemde goérdiigimiiz ¢oklugun 6ziinde bir olan haki-
katin birer acilimi oldugunu vurgulamak amaciyla su metaforuna
basvurmustur. Boylelikle su metaforunun Mela'nin felsefesinde
varligin meydana gelme siirecinin agiklanmasinda kullanilan en
6nemli sembollerden biri oldugunu soyleyebiliriz.'"’

Mela sembolizminin bir diger argimani da nokta ve harf
sembolidiir. Nokta, dinsel kozmolojide bir daireye benzetilen
evrenin merkezinin ve esyanin zuhur ve siidurunu temsil eden bir

8 Tasavvuf felsefesinde ise nokta,

sembol olarak 6ne ¢ikmigtir."
6zde birlik diistincesini agiklamak icin basvurulan bir semboldiir.
Tipk: biitiin harfler, kelimeler ve rakamlar 6ziinde bir noktadan
miirekkep oldukalar1 gibi varolus dleminde goriilen ¢okluk da
oziinde tek bir varliktan sudur etmistir. Bu ¢oklugun haddi zatin-
da bir oldugunun sembolii de nokta ve harftir.'" Ornegin tasavvuf
cenahinin 6ncii simasi ibn Arabi’ye gére, Tanri ve dlem arasindaki
iliski, tipk1 nokta ve daire arasindaki iliski gibidir. Bilindigi gibi
noktanin varlig1 dairenin varligina bagh degildir. Ancak dairenin
varligi noktanin varligina baglidir. Ayni sekilde dlemin varhig
tanrinin varligina baglh iken tanrinin varligi dlemin varlhigina bag-
I degildir.”* Mela da tipki selefi ibn Arabi gibi varli§in gesitliligini
ve Ozde birligini savunma gayesi ile nokta metaforuna basvur-
mustur. Varhigin cesitliligi ve 6zde birlik diisiincesini temellen-
dirmek i¢in Mela’nin nokta semboliine basvurdugu beyitlerin
basinda asagidaki beyitler gelmektedir.

16 Ziving, el-i’kdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyh el- Cezeri, s. 231.

"7 Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 62.

8 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S8zL{igii, ‘Nokta’, Kabalc1 Yay., Istanbul, 2011, s.
279.

9 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, ‘Nokta’, Kabalci Yay., Istanbul, 2011, s. 280.

120 fbnu’l-Arabi, el-Futuhatu’l-Mekkiye, I., s. 212.



/ ‘Alem ¢i ye i’rab (i huriif & kelimatin \

Ew nugqte di nefsa xwe G me’na yim ez

Alem dedigin irab, harfler ve kelimelerdir
0 noktada sakli mananin ta kendisiyim ben

Ciziri, Diwan, s. 258.
Herfi ji yek biine fesl ger bibiri wan bi esl
Herfi dibit yek xetek xet ku nema nuqte nema

Bir kaynaktan ¢ikmis olan harfleri asillarina dondiiriirsen sayet
Bir ¢izgi olur harfler, o da asla doniince, sadece nokta kalir elbet

\ Ciziri, Diwan, s. 25. /

Mezkur dizelerin muhtevasindan anlasildig: {izere Mela’nin

varlik disiincesinde varolus dleminde gordiigiimiiz ¢okluk irab,
harfler ve kelimelerle sembolize edilmistir. Bunlarin kaynag: me-
sabesinde olan birlik diisiincesi de nokta ile temsil edilmistir.””
Mela’ya gore var olan biitlin hareketliligi, cesitliligi ve renkleri ile
varlik dlemi tek bir hareketin fenomenidir. Zira her sey 6ziinde
tek bir hakikatten neset etmistir. Bu hakikati en giizel bicimde
ifade etmenin yollarindan biri de nokta metaforudur.

Mela'nin varolus alemini agiklamak igin bagvurdugu ve
nokta sembolii ile iliskilendirdigi bir diger sembol de harf sembo-
liidiir. islam diisiince tarihinde sayilar ve varolus dlemindeki es-
yalar arasinda ontolojik iliskiler kuran en 6nemli ekol Thvan-1 Sefa
ekoliidiir desek yeridir. Thvan’a gére, tanrinin var olan varliklarla
miinasebeti bir'in diger sayilarla olan miinasebeti gibidir. Burada
konumuzu ilgilendiren kismiyla séyleyecek olursak nasil ki bir
sayist diger biitlin sayilarin asli, kokd, evveli ve ahiri ise ayni se-
kilde tanr1 da varliklarin illeti, yaraticisi, ilki ve sonudur. Bir say1-
st nasil ki sayilar arasinda béliinmeyen ve denksiz ise Tanr1 da

2! Muhammed Emin Doski, Sirovekirina Diwana Melayé Cizird, Sipirez, Dohok, 2007, s. 278.
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yaratmasinda emsalsiz ve benzersizdir.'” Bir baska deyisle tanri,
oteki teki olmayan tek tektir. Felsefi kulvarda gortinen bu anlayi-
sin bir benzerini tasavvuf cenahinda da gérmek miimkiindiir.
Ornegin Mela’ya gore varolus, tipki harfler gibidir. Tiim harflerin
sudur yeri ise noktadir. Mela'nin divaninmi serh eden sarihlere
gdre Herfi ji yek biine fesl ger bibirf wan bi esl (bir kaynaktan ¢ikmis
olan harfleri asillarina dédiirtirsen eger) beytinde gecen asil kay-

'# Tasavvuf terminolojisin-

naktan maksadin elif harfi oldugudur.
de elif mecazi olarak dogru, mustakim ve say1 olarak da bir’e te-
kabiil eden bir harftir. Elif, tasavvuf felsefesinin bir terimi olarak
da zat-1 ahadiyeti ifade eden bir sembol olarak kabul edilmekte-
dir. Buna gore nasil ki biitiin harfler eliften ¢ikmislarsa ayni se-
kilde biitiin varolus alemi de ilahi zattan zuhur ve stiidur etmis-
tir."** Ayrica elifin ebcet hesabindaki karsiligi bir sayisidir. Zat-1
ilahi de birdir. Boylece bir olan zatin varligi haddi zatinda biri
ifade eden elif ile sembolize edilmistir. Bu nedenle harflerin hepsi

elifte sakli oldugu gibi varolus alemi de ilahi zatta gizlidir.'"”

Elifin ebcet hesabinda bire tekabiil etmesi ve Mela'nin fel-
sefesinin de vahdet temelinde sekillenmesi hasebiyle elif, Me-
la'nin diisiince diinyasinin yansitilmasinda merkezi bir konuma
sahiptir. Mela’nin tasavvuf felsefesinde elif ile sembolize edilen
bir, bir yandan her seydir ama 6te yandan kendisinden tiiremis
seylerden hicbiri degildir. Bu tipki Es’ari kelam ekolunun zat-sifat
iliskisinde benimsedikleri ne aymdir ne gayridir kelami tezin Me-
la’da anlam bulan tasavvufi versiyonu gibidir. Zira Mela'nin ta-
savvurunda alem, Rahman’in ¢izdigi nokta ve harfler gibidir. Me-

126

la’ya gore dlem bir temasa tanr1 da bir nakkastir.”” Her ne kadar

Mela’da Tbni Arabi kadar olmasa da yine de onun harf ontolojisine

122 fhvan-1 Sefa, Resail, c.I, s. 55.

' Halid Cemil Muhammed, Melayé Ciziri Sevgi ve Giizelligin Sairi, s. 121.

124 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, ‘elif’, Kabalci Yay., istanbul, 2011, s. 121.
1% Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 64.

126 Cizir?, Diwan, s. 336-370.



benzeyen diisiinceleri yok degildir. Bu bakimdan Mela'nin harfler
kozmolojisi felsefesini olusturan fbni Arabi'nin etkisidir desek
yeridir. Mela’nin harf ve nokta semboliinde dikkat ¢eken husus,
tanrisal tecellinin akli formasyonlarla izah edilmesinin zorlugun-
da devreye girmis olmasidir. Ornegin Mela bu zorlugu belirlemek
icin huruf-u mukataa’lara géndermede bulunmasi bunun en iyi
ornegidir. Zira Mela’ya gore bu tiir harflerin anlamini bir tek Al-
lah bilebilir."”

Mela, divaninda metafizige dair kimi hakikatlerin akli for-
mulasyonlarla ¢6ziimlemesinin zorlugundan harf sembolizmine
basvurdugu gibi varlik mertebelerini temellendirmede de belli
basli mertebeler icin kimi harfleri sembol olarak kullanmustir.
Ornegin Mela, zat mertebesi icin ‘ha’ harfini, varhign ikinci mer-
tebesi olan taayyun ya da Hakikat-1 Muhammediye i¢in ‘mim’ har-
fini akil i¢in ‘ayn’, ruh icin ‘sin’, kiilli nefis ve madde alemi icin ‘kaf’
harfini birer sembol olarak kullanmistir. Mela’nin harf metaforla-
r1 ile ilgili derin disiinceleri her ne kadar okuyucusunun zihnini
hurufilik konusuna gétiirse de, Mela'nin divaninda harf sembo-
lizmiyle ilgili yer alan ifadelerinden bu tiir bir sistemli okiiltizm
ve buna bagh olarak niimerolojik bir diisiinceyi destekleyecek
herhangi bir bulguya rastlamak miimkiin degildir.'”® Bu nedenle
Mela’nin varlik mertebelerini agiklamada bazi harf sembollerine
basvurmasi ayni zamanda hurufilik yaptig1 anlamina gelmez. Zira
Mela’nin fbni Arabi’ye olan fikri akrabali§i nedeniyle onun kul-
landig1 bazi yontemleri kullanmasi ve bu minvalde onu takip et-
mesi gayet normaldir. Bununla beraber Mela’nin divani derin bir
vukufiyetle tetkik edildiginde onun harf sembolizmi sanatina
basvurmasinin tek gayesinin varolus alemini agiklamaya yoénelik
bir ameliye oldugu agik¢a goriilecektir. Bundan dolay1 onun huru-

27 Doru, Mola Ahmed El-Cezerinin Felsefesinde Ontolojik Ask, Uluslar arasi Sirnak ve
Cevresi Gevresi Sempozyomu Bildirimleri, Sirnak Universitesi Yay., Ankara, 2010, s.
601.

1% Doru, Melayé Cizirf, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 69.
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ficilerde oldugu gibi harflere gizli anlamlar yiikleyip tabiat ve
insan tizerinde etkide bulunan veya gelecege dair kehanetler ileri
stiren bir yoruma karsi temayiiliiniin oldugunu iddia etmek onun
diisiince sistemine karsi takinilacak acik birer art niyettir.

1.3.3.2. Divanda Kullanilan Dini Semboller

Mela, bir sufi-filozof oldugu gibi ayni zamanda dini ilimler-
de uzmanlasmis bir din limdir. Hatta Mela’nin sufiligine de filo-
zofluguna da rengini veren en 6nemli etken onun dini kimligidir.
Bu bakimdan Mela, tasavvufi ve felsefi diisiincelerini temellendi-
riken farkli branslara 6zgii terim ve argiimanlar1 kullandigindan
daha ¢ok dini kavram ve sebolleri kullanmas: gayet dogaldir. Me-
la'nin dini ilimler sahasindaki ihtisasi onun dini terminolojiyi ve
ritiielleri siirine basaril bir sekilde konu edinmesini beraberinde
getirmistir. Ancak Mela'nin dini literatiire 6zgii kavramlar: kul-
lanmasi dini ritiielleri tanitmak ve dini meseleleri ¢6zmek degil
sahip oldugu felsefi ve mistik goriislerini temellendirmek amaciy-
la bir sembol olarak kullanmistir. Mela, divaninda bu tiirden dini
ritiiel ve sembollere ¢ok¢a yer vermistir.'”

Mela’'nin siirlerinde ¢okga yer verdigi dini ritiiellerden biri
namaz ve namazin rikiinleridir. Tasavvuf felsefesinde namaz
Allah’in zaty, isimleri ve sifatlar: ile bir olmasinin sembolii olmasi
acisindan 6nemlidir. Namazla beraber namaza dair kavramlar da
tasavvuf felsefesinde farkli sembolik anlamlarda kullanilmislar-
dir. Ornegin tasavvufta ‘kibleye yénelmek’, sufinin hakikat talebi-
nin bir sembolii olarak kubul edilir. ‘Niyet’ sufinin génliinii bu
talebe baglanmasi anlaminda kullanilir.™ ‘Secde’ ise zat-1 mukad-

2 Ornegin; namaz ve ona bagh olarak dua, secde, kible ve mihrap; hac ve ona bagh olarak
tavaf, umre, sa’y ve haceru’l-esved; bununla birlikte zekat, kevser ve havra, kilise ve
lales gibi dini rittiellere, mekan ve konulara Mela farkli anlamlar kazandirarak sahip
oldugu felsefi ve mistik diislincesini temellendirmek i¢in siirlerine malzeme yapmistir.
Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 70.

13 Memduh Ziibi, Mu’cemu’s-Sufiyye, ‘Salat’, Daru’-cil, Beyrut, 2004, s. 248.



desin zuhurunda beseri 6zelliklerin 6ldiiriliip ilahi zata yol alma-
nin sembolii olarak kabul edilmektedir.””"

Mela, sahip oldugu felsefi ve mistik diisiincesini temellen-
dirmek i¢in namaz ve namazla ilgili rittielleri cok¢a kullanmistir.
Mela’ya gore, hakikat yolculuguna ¢ikan sofinin namazi ve secdesi
alisilagelmis sekli bir ibadet olmaktan 6te ayr1 bir anlam tasimali-
dir. Mela'nin ibadet tasavvurunda sufinin ontolojik ve mistik tec-
ribesi ile gerceklestirdigi namaz ve secdesi, avamin kildig1 yiiz
namaz ve yliz secdeden daha hayirlidir. Ayrica sufinin sufiyane
bilinciyle eda ettigi haccit da avamin ifa ettigi yiiz hactan daha

Y2 Mela, sufinin mistik tecriibesi ile ibadet edisinin

~

anlamlidir.

farkliligini su ifadelerle dile getirmistir.

-~

‘Eqdé thramé dema dilber xuyabi ferzi’eyn
Secdeyek ber wan du birhan nagirit cih sed nimaz

Namaz i¢in tekbir almak farz-1 ayn olur goriiniince sevgili
Yiiz namaz tutmaz kaslar1 arasina yapilan bir secdenin yerini

k Cizir?, Diwan, s. 269. J

Mela, sahip oldugu derin mistik tecriibe ve felsefi diisiince-

sine paralel olarak avamin alisilagelmis giinliik ibadet ritiiellerine
farkli anlamlar yiiklemekle beraber sahip oldugu mistik diisiince-
yi temellendirmek icin ibadete dair rittelleri bir sembol olarak da
kullanmigtir. Ornegin Mela’ya gore secde, evrensel ve ontolojik
bir durusun semboliidiir. Bu anlamiyla secde, varolugsal olarak
sufinin beseri ve hayvani hiiviyetinden siyrilip ilahi giizelligin
kesfini gerceklestirmeye girismesi anlamina gelmektedir. Ozetle
Mela'nin diisiincesinde namaz, manevi ve ruhani bir seyru sefer-

131 Ziibf, Mu’cemu’s-Sufiyye, ‘Sucud’, s. 205.
32 Misexti, Simolojiya Zimane Melayé Ciziri, s. 79.
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dir. Mela, namaz ibadetine yiikledigi mistik anlami su dizeleriyle
ifade etmistir.

/ Wé mecalé ku cemala xwe tecella dikiri \

Lazim e secde bibin her te di wé gav i deme

Giizelligini gosterip tecelli ettigin vakitte
Oniinde secdeye kapanmak o an elbette

k Ciziri, Diwan, s. 285. /

Mela, varlik mertebelerinin hepsini bir tecelli ve zuhur hi-

yerarsisinin bir yansimasi olarak gérmektedir. Ona gére insan-1
kamilin secdesi ezeli ve ebedidir. Bir bagka deyisle kemal derece-
sine nail olan sufi her zaman secde halindedir. Mela'nin tasavvu-
runda insan-1 kdmilin secdesi, ontolojik olup herhangi bir kural
ve sarta bagl degildir. Bir baska ifade ile ask-1 ilahiye muttali
olmus insan-1 kdmil, avamin ibadetleri ile yiikiimli ve belli bir
zaman ve kurala bagli olarak ibadet eden siradan bir kisi gibi de-
gildir."”?

Mela, namaz ve secdeye yiikledigi mistik anlamin bir ben-
zerini duaya da yiiklemistir. Bilindigi gibi tasavvufta dua, kulun
hakka yakariginin semboliidiir. Bu nedenle tasavvufta dua insanin
kulluk mertebesine gore tasnif edilmistir. Buna gére kulun duasi
lisanla, zahitlerin duasi fiille, ariflerin duasi ise lisan-1 hal iledir."**
Mela’ya gére hakikat yolcusu olan ve belli bazi mertebeleri kat
etmis olan arif kisinin avamin duasiyla mesgul olmasina gerek
yoktur. Zira gergek 4sik olan kisi her daim vird ve niyaz halinde-
dir."

33 Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 73.
B34 Uludag, Tasavvuf Terimleri sdzLiigii, s. 111.
% Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 74.



Mela, namaz ve namaz ici kimi ritiielleri tasavvyfi diisiince-
sine sembol kildig1 gibi namazla ilgili kimi namaz dis ritiielleri de
sembol olarak kullanmistir. Bu minvalde Mela'nin sembolizmine
konu olan ritiiellerden biri kibledir. Kible, tasavvuf terminoloji-
sinde daha ¢ok sevgili, hak ve miirsit anlamlarinda kullanilan bir
kavramdir. Ayrica tasavvuf literatiiriinde avam kesimin kiblesi
kabe iken havasin kiblesi gokteki ars, havas-1 havasin kiblesi ise

136

kamillerin gonlii ve ariflerin kalbidir.”* Mela'nin felsefesinde de

kible goniilden miisteardir. Zira Mela’ya gore goniil, Allah’in evi-

dir.

Mela, namazin yonelis istikameti olan kible metaforunu
sembolizminde kullandig: gibi namazin icra mekenlarindan olan
mihrap metaforunu da kullanmustir. Bilindigi gibi tasavvuf kiiltii-
riinde mihrap, sufinin inzivaya cekildigi yerin adidir.””” Mela,
mihrap semboliinii hakikat yolcusunun yoneldigi gaye anlaminda
kullanir. Ona gére mihrabin sembolize ettigi gaye tanrinin zatidir.
Bu bakimdan mihrapa erisen sufinin tiim arzu ve istiyaki, tanrinin
zat1 ile birlesmektir. Zira Mela’ya gore tiim varolus onun zatina
dogru akan bir nehir gibidir. Kdinattaki her bir varlik yoniinii ona
dogru cevirmistir. Bu yoneliste varliklar arasinda herhangi bir
fark yoktur. Her sey ve herkes tanrisal zata dogru yol alan'*® bir
hakikat yolcusu gibidir.

Mela, namazla ilgili ritiielleri sembol olarak kullandig: gibi
islam amentiisiiniin bir diger ritknii olan hacci ve hacc ile ilgili
rittielleri de sembol olarak kullanmistir. Tasavvufta hac, tasavvufi
bir terim olarak hakikat yolcusunun yaptigi manevi yolculugun
semboliidiir. Buna gére varliktan yokluga seyrii sefer edip saflas-

mak, irfan ve miiriivvet mertebesine yiikselmek ile sonuglanan bu

3 Uludag, Tasavvuf Terimleri sozliigii, ‘Kible’, s. 215.

37 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ‘Mihrap’, Agac Kitapevi
Yay., Istanbul, 2009, s. 437.

138 Cizir?, Diwan, s. 64.

63



64

manevi yolculukta haccin sembollerinden kabe goniildiir ve hac
da bu gonlii imar etmenin adidir.” Mela’nin diisiince felsefesinde

" Mela’ya gore hac ve ritielleri sufinin

gontil, Allah’in kabesidir.
manevi yolculugudur. Varolus aleminde tanrinin isim ve sifatla-
rinin temasa edilmesi ile goriilen her tecelli, bu manevi yolculugu

baslatan etkin birer giigtiir.""'

Mela’nin sembol olarak siirlerine konu ettigi hac ile ilgili
bir diger dini ritiiel de tavaftir. Hac ve umre menasiklerinden
olan tavaf, tasavvuf literatiiriinde sufinin 6ziinii, menseini idrak
etmesi anlamina gelmektedir. Tavaf, tanrinin zatini sembolize

eden kabenin'*

etrafinda donmektir. Tavafin yedi kere yapilmasi,
bir nevi tanrinin zatinin tamamlandig1 yedi sifata isarettir. Bir
baska deyisle tasavvuftaki yedi tavafin kelami agilimi, Allah’in
hayat, ilim, irade, kudret, sem’, basar ve kelam gibi sifatlarindan
kinayedir. Kelamda bu sifatlarla tanri tanindig1 gibi tasavvuftaki
yedi tavafla da tanriya yaklasma murad edilir.'*

Mela'nin hac ritiiellerine bagh olarak kullandig: bir diger
sembol de Haceru'l-Esved semboliidiir. Tasavvuf kiiltiiriinde Ha-
ceru’l-Esved, tanrinin yeryiiziindeki sag eli anlamina gelmektedir.
Bilindigi gibi bir hac menasiki olarak Haceru’l-Esved, tavafin her
savtinda ya opiiliir ya da selamlanir. Tasavvufta bu selamlama
hakikat yolcusunun tanriya olan sadakatinin bir ifadesi olarak

4 Mela'nin divaninda Haceru’l-Esved, tanri-

sembolize edilmistir.
nin zati igin bir sembol olarak kullanilmistir. Bir baska deyisle
Mela’nin felsefesinde Haceru’l-Esved’e ulasmak, tanrinin zati ile
ittisal anlamindadir."® Nitekim Mela asagidaki beytinde kulun

rabbi ile olan ittisalini su sekilde tasvir etmistir.

39 Uludag, Tasavvuf Terimleri s6zliigii, ‘Hac’, s. 150.

10 Cizir?, Diwan, s. 410.

11 Cizir?, Diwan, s. 324.

42 7iibf, Mu’cemu’s-Sufiyye, ‘Ka'be’, s. 346.

43 7iibi, Mu’cemu’s-Sufiyye, ‘Tavaf, s. 265.

14 fbn Arabi, el-Futuhatu’l-Mekkiye, X, s. 301.

% Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 77.
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Da ji mihraba du niinan secde bit Eswed hecer
Dil bi mizan mahé new ebri numayé rast ii ¢cep

Gonl iki nununun mihrabindan hacer-i esvede etsin secde
Kaslar1, yeni dogmus ay gibi 6lciilii goriiniir sagda ve solda

k Cizirl, Diwan, s. 90. /

Mela’ya gore, iki nundan maksat tst tiste konulmus iki

nundur ki bu noktali dairedir. Nokta semboliinde izah ettigimiz
gibi nokta tanrinin zati, daire de varlik alemidir. Haceru’l-Esved
de tanrimin zatini temsil eden bir semboldiir. Buna gore, tavafta
asil maksat, Haceru'l-Esved’e yani tanrisal zata ulasmaktir.'*

Mela'nin sembolizmine konu olan bir diger dini ritiiel de
zekattir. Zekat, tasavvufta tam yetkin olan ilahi feyzin tagmasi ve
muhtaglara ge¢mesi anlamindadir.'” Ayrica zekat, tasavvufun
tecelli nazariyesinde Allah’in sahadet 4lemine inmesinin sembolii

olarak kullanilir.*

Mela’ya gore tanri, zatindaki inayet ve giizel-
likle tam yetkin bir varliktir. Hatta onun giizelligi zatindan tasmis
ve varolus alemine tecelli etmistir. Mela, tanrinin zatindaki bu
glizelligin tasmasini zekattaki malin nisap miktarina ulasmasi ile
sembolize etmistir. Mela'nin tasavvurunda nisap miktarina ulasan
giizellik karsisinda sufinin talep ettigi zekat, tanrinin zati ile vus-
lattir. Baska bir ifade ile Mela’da zekat, tanrinin zatinin sahadet
alemine inmesi ve boylece vuslatin gerceklesmesidir. Mela'nin bu
minvaldeki derin vukufiyetini gozler dniine seren en giizel 6rnek-

lerden biri su beyittir.'"

146 Cizir], Diwan, s. 569.

7 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ‘Zekat’, s. 724.
148 7iibi, Mu’cemu’s-Sufiyye, ‘Zekat’, s. 197.

% Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 79.
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4 )

Ji wisala xwe zekaté bide miskin G feqiran
Ku cemala te ye kamil di kemala xwe nisab e

Zekat ver biz miskin ve fakirlere vuslatindan
Nisaba ermis giizelliginin kemalinden

\ Cizir, Diwan, s. 234. J

Mela, islam dininin ibadet ve kutsal mekanlarini diisiince-

lerine sembol yaptig1 gibi diger ilahi dinlerin mekan ve rittielleri-
ni de metafor olarak kullanmistir. Mela’nin sembol olarak kullan-
dig1 dini mekanlardan biri Kilise digeri de havra’dir. Bilindigi gibi
Kilise Hiristiyanligin; Havra ise Yahudiligin kutsal mabetlerine
denir. Tasavvuf terminolojisinde bu iki mekan, hayvani alem icin
veya mana ve miisahede ilemi i¢in kullanilan iki semboldiir."*
Mela sirilerinde hem kiliseyi hem Havray: bazen de Yezidilerin
kutsal mabedi olan Lales’i kullanmistir. Mela bu sembolleri daha
¢ok madde ve mana alemi arasinda yaptigi kategorik anlamda
kullanir.” Ona gdre sufi ve arif olan kisi, tanrisal yonelisinde ve
hakikat yolculugunda génliinde daima tanriyr bulundurmalidir.
Sufinin aradigi ve varmak istedigi yer i¢in maddi bir mekéan ara-
mak lizumsuzdur. Bir baska deyisle aradigi hakikati her daim
gonliinde tasiyan arifin baska mabetlere yonelmesine ihtiyag

152

yoktur."” Mela bu durumu su dizelerler ifade etmistir.

%0 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, ‘Kilise’, s. 218.
51 Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 79.
%2 Doski, Sirovekirina Diwana Melayé Cizird, s. 1216.



/ Dil gest e min ji déré nagim kenisteé get \

Mihrabi wé bi min ra wer da bicine Lales

Goniil gitmek istemez artik havra ve kiliseye
Sevgilinin mihrabi benimledir, gel istersen gidelim lales’e

K Cizir1, Diwan, s. 293.

-
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Ji wisala xwe zekaté bide miskin i feqiran
Ku cemala te ye kamil di kemala xwe nisab e

Zekat ver biz miskin ve fakirlere vuslatindan
Nisaba ermis giizelliginin kemalinden

& Ciziri, Diwan, s. 234. j

1.3.3.3. Divanda Kullanilan Tarihi ve Cografik Semboller

Molla Ahmed el-Ciziri’nin divaninin ana temasi siiphe yok
ki ilahi asktir. Bu nedenle Mela'nin mefkiiresinde yer edinen ask,
hem varlik goriistinde basvurdugu ontolojik bir anlam hem de
hakikati arastirmada epistemolojik bir kavramdir. Ayrica Me-
la’nin siirlerine yansittigi mistik tecriibe ve estetik anlayisin ifade
bicimi de asktir. Yani Mela'nin divanina hakim olan anlayis ask ve
aska dair her seydir desek yeridir. Divanda hakim konu ask olmasi
hasebiyle Mela, aska dair ¢esitli tarihi agsk hikdyelerini ve ask ko-
nusunda 6ne ¢ikan edebiyati, tasavvuf ve mitoloji alanindaki ta-
rihsel isimleri ve ask temali unsurlar1 birer sembol olarak kullan-
maktan geri durmamistir. Bu nedenle Mela, diisiincelerini ortaya
koyarken bir¢ok mitolojik sembole géndermede bulunmustur.
Ornegin Seyh-i San’an ve Hiristiyan kizin iliskisi, Ferhad ve Siri-
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nin aski, Mem ve Zin'in destans: sevdasi, Leyla ile Mecnun’un
hikdyesi ve Sultan Mahmud ile Ayaz arasindaki ask hikayeleri
Mela i¢in 6nemli birer malzemedir. Mela’ya gore biitiin bu ask
hikdyelerin amaci, beseri ve giindelik hazlara erismek degil ilahi
aska meftun olmaktir.”” Bu manada Mela igin, Seyh-i San’an’nin
askinin muhatabi olan Hiristiyan kiz, ilahi tecelli ve giizelligin
zuhur ettigi bir semboldiir. Mecnunun Leyla’da gérdiigii ilahi
sanatin kusursuzlugundan baskas: degildir. Es bir deyisle Leyla,
bir metafor olarak ilahi giizelliklerin tecelli ettigi bir alamet ve
nisandan baska bir sey degildir."** Mela’y1 ask yolcusu yapan da bu
nisandir. Nitekim Mela da ask seriivenini bu nisanin pesine diis-
mek olarak tasvir eder. Bu bakimdan Mela, divanina konu ettigi
kimi ask hikayelerini diisiincesinin birer sembolii olarak okuyu-
cusuna takdim etmistir.">

Mela, divaninda ask hikayelerinin yani sira baska bir¢ok
mitolojik sembol ve unsurlara da yer vermistir. Ornegin tasavvuf-
ta sufinin tanriya duydugu askin kaynagini temsil eden ab-1 ha-
yat, miisahede 4lemini temsil eden Anka Kusu, mitolojide alemi
gosteren kadeh, tasavvufta ise insan-1 kdmilin gonlii anlaminda
kullanilan Cam-1 cem gibi unsurlarin yani sira, Belkis-Saba Ulkesi,
Hiidhiid, Ehrimen®® Hita {ilkesi ve Hizir-ilyas gibi unsurlar, Me-
la’nin kullandig1 diger bazi mitolojik sembollerdir."’

Mela divaninda ask metoforlarina yer verdigi gibi birgok
tabii ve cografi mekin ve unsuru da birer sembol olarak kullan-
mistir. Ornegin kimi dag ve ¢igek isimleri, yildizlar, gezegenler ve
tarihi mekanlar ile bunlarin sembolik anlamlari Mela’nin diisiin-

celerini agiklamak i¢in basvurdugu bazi malzemelerdir. Bununla

153 Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 80.

154 Halid Cemil, el-Cezeri Sairu’l-Hubbi ve’l-Cemal, (Melayé Ciziri Sevgi ve Giizelligin Sairi),
Cev: Umit Demirhan, s. 48.

155 Cizir?, Diwan, s. 328- 686-764.

1% Cizirf, Diwan, s. 62-116.

157 Mela’da mitolojik unsurlar i¢in bknz: Yilmaz Mehmet, Mela Ahmed@ Ciziri’nin Siirinde
Mitolojik Unsurlar Uluslararas: Sirnak ve Cevresi Sempozyumu Bildirileri, s. 615.



beraber Mela, varlig1 astronomik bir dilde izah etmede ve siirle-
rindeki fikirlerin araci bir unsuru olarak ilm-i felekiyat-i da ayrica

" Mela’nin kimi gezegenleri diisiincelerine sembol

kullanmustir.
yapmasi, onun ne kadar bn Arabi’den etkilendiginin birer kaniti-
dir. Zira tasavvuf kiiltiiriinde 6zellikle de ibn Arabi'nin diisiince
sistematiginde gezegenlerin tasidigi sembolik anlamlar 6nem arz
etmektedir. Bu nedenle Mela'nin diisiincelerini ve siirlerindeki
sembolleri Tbni Arabi’inin kozmolojisinin 1s18inda anlamaya ca-
lismak en saglikli yontem olsa gerek. Zira Mela'nin bu minvalde
kullandig1 6rnekler ve savundugu disiincelerden onun ne kadar

fbn Arabi’den etkilendigi her halinden bellidir."*’

1.3.3.4. Divanda Kullanilan Edebi Semboller

islam diisiince tarihinde zuhur eden her bir disiplinin ken-
dine 6zgii bir ifade bici vardir. Bu minvalde tasavvuf disiplini,
islam diisiince tarihinde 6zellikle soyut hakikatleri somut bir dille
ifade etmekle 6n plana ¢ikmis bir diisiince disiplinidir. Tasavvuf
disiplinin sdzctileri olan sufiler de soyut bir hakikat olan ilahi aski
herkesin anlayacag bir formda agiklamak gayesi ile duyular ale-
minden cesitli sembollere bagsvurmuslardir.' Sufilerin meramla-
rina araci kildiklar: en 6nemli semboller de kadin ve sarap sem-
bolleridir. Bu nedenle sufiler, siirlerinde dilberlerin yiizii, sagi,
dudagy, agzi, gozii, kasi, kirpigi, beni ve gamzesi gibi uzuvlari ilahi
askin sembolleri olarak kullanmiglardir.' Bir mutasavvif olan
Mela da ilahi ask konusunda kimi edebi sembolleri kullandig:
bilinen bir gercektir. Mela’nin ilahi askin1 dillendirmeye araci
kildig1 edebi sembolleri su sekilde siralamak miimkiindiir. Mela,
edebi sembollerden en fazla dizilerine isledigi sembollerden biri
dém (yiiz) semboliidiir. Bilindigi gibi dém (yiiz), divan edebiyatin-
da sairin sevgiliye askini ifade etmesinin bir araci olarak en fazla

158 Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 85.
1% fbnu’l-Arabi, el-Futuhatu’l-Mekkiye, 11, s. 239.

10 Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 98.
161 Uludag, “Ask”, DIA, 111V, s. 14.
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basvurulan unsurlardan biridir. Tasavvuf terminolojisinde ise
dém daha ¢ok zat, zat-1 ilahi, vahdet, cemal, hakiki sevgilinin go-
riinmesini sembolize etme anlminda kullanilan bir semboldiir.'*
Yani tasavvufta yiiz, Tanrinin isim ve sifatlarinin tecelli ve zuhur
ettigi bir mazhar ve onun cemalinin bir aynasi bezen de sadece

‘cemal’ anlaminda kullanilan bir semboldiir.*®®

Ayrica tasavvufta
yliz, tevhidi sembolize eder ve ¢oklugu sembolize eden ziiliifle
karsit anlamli olarak da kullanilanilir. Tasavvufta birlik ve ¢oklu-
gun sembolii olan dém ve kasin birlikte kullanilmasindaki maksat,
karsitlarin beraber kullanilmasiyla kastedilen negatif bir dil olabi-

19" ayn1 zamanda go6zlerin bakamadig1 ve aklin mahiye-

lecegi gibi
tini idrak edemedigi vahdetin kesret iginde gizlenmesiden' miis-

teardir.

Mela'nin tasavvurunda sevgilinin yiizii, tanrinin giizelligi-
nin bir aynasi ve yansimasidir. Ayrica sevgilinin yiiziindeki her
bir unsur onun isim ve sifatlarinin birer karsiligi ve tecelligahidir.
Boylece Mela yiiziin tanrinin varlik ve tecellisinin en berrak ve
acik kanit1 oldugunu diistiniir. Buna gére yiiz vahdeti, yliziin iize-
rindeki unsurlar da ¢okluk icinde gizli olan birligi sembolize et-
mektedir. Boylece mutlak birlik i¢inde birlik ve c¢okluk iliskisi
ortaya cikar. Sonug itibariyla bir de birdir ¢ok da birdir.'*® Me-
la’nin yiiz semboliine atfettigi bir diger anlam da yiiziin tanrinin
varlik diinyasinda bir tugrasi olmasidir. Buna gore yiizde tanrisal

isim ve sifatlar miindemictir.'®’

Mela, dém semboliinii kullandig1 gibi yiizdeki ben (nisan)
semboliinii de bir metafor olarak kullanir. Hatta Mela nisan’1 bir
sembol olarak kullanmakla yetinmez, kendini ilahi ask oklarinin

162 Kaplan Ustiiner, Diwan Siirinde Tasavvuf, Birlesik Yay., Ankara, 2007, s. 264.

163 jskender Pala, Diwan Siiri S6zLiigii,  Didar’, Kap1 Yay., {stanbul, 2010, s. 116.

164 Saadet Karakdse, Diwan Siiri Sevgili Tipindeki Abartilarin Simgesel Boyutuna Birkag
Ornek, s. 179.

165 Ustiiner, Diwan Siirinde Tasavvuf, s. 267.

1% Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 99.

17 Cizir?, Diwan, s. 465.



hedef tahtasi gordiigii icin nisan’t kendine mahlas bile yapmustir.
Ben (nisan) kavrami tasavvufta tanrisal zati, vahdeti, hakkin bi-
linmeyen hiiviyeti, gayb alemi ve giinahin karanligi gibi anlamlar:

'® Ancak ben’in en fazla 6ne ¢ikan anlami, ben’in

sembolize eder.
nokta ve bir ile olan iliskisi olarak temsil ettigi ¢okluk aleminin
oziindeki birlik'*” anlayisidir. Bu nedenle Mela divaninda ben’e
ayri bir dnem atfetmistir. Zira Mela’ya gore yiizde benlerin bu-
lunmasi tesadiifi degildir. Mela, giizellik sembolii olarak yiiziin
glizellikteki kemalinin benlerle tamama erdigini savunur."”® Ayri-
ca Mela'min diisiincesinde yiizle beraber ben, ilahi vahdeti sembo-
lize etmektedir. Bu bakimdan ilahi vahdet ortaya cikinca tiim

71 Mela'nin

varlik ve varolus 4dlemi vahdet karsisinda ram olur.
tasavvurunda ben Gyle ikna edici bir sembol ki hi¢bir inkdrci bu
muhtesem giizellik karsisinda kendini iman etmekten alikoya-

172

maz."”” Mela, ben metaforunu vahdetin sembolii olarak kullandig

gibi ayni1 zamanda giinahin karanlig1 anlaminda da kullanmgtir."”
fnancin bir sembolii olarak ben’in siyahligi, giinahin karanlig
anlaminda Mela'nin siirlerinde bir sembol olarak sik¢a kullanil-

mustir,"”

Mela, yiiz ve ben’i bir metafor olarak kullandig1 gibi yiiziin
bir diger organi olan ziiliifleri de edebi bir sembol olarak kullan-
mistir. Tasavvuf literatiiriinde ziiliif, kesret anlaminin yaninda
gaybi hiiviyet, sifat ve tecelliler gibi anlamlarda da kullanilan bir
semboldiir."”” Tasavvufta ziiliifiin ifade ettigi bir diger anlami da
kiifriin karanligidir. Bu nedenle tasavvuf edebiyatinda ziiliif hep
siyah renkle nitelendirilmistir. Bu bakimdan ziiliif, yiiziin diger
boliimleri olan dém ve ben ile diisiiniildigiinde yiiziin dém beyaz-

168 Ustiiner, Diwan Siirinde Tasavvuf, s. 276.

19 Pala, Diwan Siiri S6zLiigii, s. 184.

170 Cizir?, Diwan, s. 331.

' Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 101.
172 Cizir?, Diwan, s. 184.

'3 Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 102.
174 Cizir?, Diwan, s. 339.

17> pala, Diwan $iiri S8zI{igii, “Didar”, s. 384.
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liginda ve ziilfiin siyahliginda birlik ve ¢okluk miinasebeti gibi
iman-kiifiir miinasebeti iliskilendirilmistir."”®

Mela'nin sevgilinin yiizi ile ilgili anlatimlarindan en ¢ok
ziiliiften bahsetmesi dikkat cekici bir husustur. Onun ziiliif redifli

7 sevgilinin ziiliiflerinin ab-1 kevsere ulas-

on beyitlik gazelinde
tirdigint ve sidret-i miinteha gilinesinin golgesi oldugunu ifade
eder. S6z konusu gazelde Mela'nin ziiliifleri, tanrinin sifat ve sifat-
larinin tecellisi igin bir sembol olarak kullandig1 gériilmektedir.'”
Mela, ziiliiflerin ifade ettigi kesret anlaminin arizi ve gegici oldu-
gunu asil olanin birlik oldugunu bu miinasebetle ziiliiflerin hep

benlere dogru bir yénelis icinde oldugunu belirtir."”’

Mela'nin edebi sembollerden kullandig1 bir diger organ da
1éb (dudak)’tir. Tasavvufta 1éb, fenafilldh, yokluk, vahdet, manevi
feyiz ve neseyi anlatmak icin kullanilan bir terimdir. Ayrica léb,
Hakk’in s6zii ve s6ziin gizli séylenmesi gibi anlamlarda da kullani-
lir."® Mela’nin sembolik terminolojisinde dudak cogunlukla ebedi-
lik suyu olan ab-1 hayatla birlikte kullanilir. Mela'nin tasavvufi
tasavvurunda dudak bir isve aracidir. Dudaktan isvenin sadir ol-
masi agigin kalbini celp etmeye neden olur.™

Mela'nin dudakla beraber kullandig1 bir diger sembol de
agiz sembolidiir. Tasavvufta agiz; yoklugu, sirri, fenafilldh ve
gaybi hiiviyeti temsil eder.' Buna gore dudak gériintir ama agiz
goriinmez. Agzin goriinmesi i¢in dudaklarin konusmasi ya da
giilmesi gerekir. Bu da tasavvuf kiiltiiriinde fenafilldha tekabiil
eder. Bu mevkiye erisen kisi gaybi hiiviyeti elde etmis olur. Agiz

176 Doru, Melayé Cizird, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 103.
177 Cizir?, Diwan, s. 344-348.

78 Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 103.
7 Doski, Sirovekirina Diwana Melayé cizirf, s. 641.

18 Jstiiner, Diwan Siirinde Tasavvuf, s. 269.

81 Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 107.
182 Tarlan, Fuziili Diwam Serhi, c.I1, s. 175.



boylece karanlik ve sir olan hakikatin sembolii olmaktadir.'®” Du-
dak ise hakikatinin sirrinin ifsa edilmesidir. Mela bu anlamlarda
dudak ve agz1 bir sembol olarak ¢ok¢a kullanmigtir.'**

Mela i¢in yiiz ve yliziin parcalar1 adeta ask tasavvurunun
tecelligah1 mesabesindedir. Bu nedenle Mela, hemen hemen yi-
zlin hicbir bolimiinii es ge¢memis, yiiziin her bir ayrintisini ask
felsefesine sembol yapmistir. Mela’nin sembol olarak kullandig
yiiz kisimlarindan biri de hat (ayva tiiyti)'tir. Yiizde beliren ayva
tiyleri olan hat, tasavvuf terminolojisinde miisahede, berzah ve
gayb dlemi ayrica Hakk’in vechinin gériiniim kazanmasi ve vah-
dette beliren kesret anlamlarinda kullanilir.”” Yiiz ve dudagin
vahdeti temsil ettigini daha 6nce belirtmistik. Yiiz ve dudakta
cikan ayva tiiyleri olan hat da ¢oklugu temsil eder. Mela, bu sem-
bolik anlamiyla hat’t bir¢ok siirinde meramini ifade etmek igin
sembolik bir metafor olarak kullanmigtir.'*

Mela'nin sembolizminde 6nemli bir yere sahip olan bir di-
ger edebi sembol de ayn (g6z) metaforudur. Tasavvuf literatiiriin-
de ayn (g6z), daha ¢ok Allah’in varlik 4leminde olan her seyden
haberdar olmasini sembolize eder. Bununla veraber ayn, ayni
zamanda kesret, masivanin tecellisi ve insani manadan gekip
maddeye sevk eden etkili giicli de temsil eder.'”” Bu nedenle Mela
diger mutasavviflarda oldugu gibi g6z semboliinii siirlerinde sik¢a
kullanmistir.' Mela, gozii bir sembol olarak kullandig: siirlerinde
g0ziin seklini Arapcadaki Sad ve Nun harflerine benzetmistir. Me-
la, goziin golgesinde sekillenen sevgilinin yiiziinii de aya benzet-
mistir. Béylece Mela, edebi sembollerle tasvir ettigi ask tasavvu-

183 (stiiner, Diwan Siirinde Tasavvuf, s. 273.

184 Cizir?, Diwan, s. 393.

185 Ustiiner, Diwan Siirinde Tasavvuf, s. 280.

186 Cizir?, Diwan, s. 318-324.

187 Ustiiner, Diwan Siirinde Tasavvuf, s. 286.

18 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 110.
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runu okuyucunun goézleri 6niine ilgi ¢ekici bir tablo seklinde ser-
mistir,'®

Mela’nin edebi bir sembol olarak ask sembolizmine metafor
yaptig1 bir diger kavram da ebru (kas)’dur. Ebru ilahi remiz, kes-
ret ve zat-1 ahadiyetin sifat1 gibi anlamlarin yani sira tasavvufi bir
sembol olarak Hakk’a olan yakinlig1 ifade etmek i¢in kullanilir. Bu
sebeple ebru, Allah-kul yakinligini simgeleyen mihrap ile beraber
kullanilmistir.” Ote yandan kas kavis seklindedir. Arapcada iki
yay arasina kavseyn adi verilir ki bundan maksat Hz. Peygambe-

11 Mela divaninda sonu ebru

rin miracta Allah’a yakinlagsmasidir.
redifli iki gazel kaleme almistir."”” Bu gazellerinde Mela sevgilinin
ytiziindeki kaslarin simetrisine dikkat ¢ekerek ayrica iki kasin
arasini da mihraba benzeterek sevgiliye yonelmeyi ve karsisinda

husu ile durmay1 sembolize etmeye ¢alismigtir.'”

Mutasavuflarin ask tasavvurunda kesreti ve salikin masiva-
ya yOnelmesini sembolize eden bir diger organ da sevgilinin kir-
pikleridir. Bu anlamiyla kirpikler, sufinin hakikat yolunda gerekli
sartlara uymamay1 ve gonliinii vahdetten siyirip kesrete teslim

etmesini sembolize eder'™

Mela, kas ve kirpikleri beraber kullana-
rak sevgilinin bakislarmin bir ok misali asigin gonliine girmesi
anlaminda kullanir. Bir baska deyisle Mela sevgilinin isve, ¢ekici-
lik ve suhluk anlamlarini en giizel bigimleri ile kirpiklerle ifade

etmeye calisir. Mela bu diisiincesini su sekilde ifade etmistir.

189 Cizir?, Diwan, s. 552.

1% stiiner, Diwan Siirinde Tasavvuf, s. 277.
1 Necm, 53:8.

192 Cizir?, Diwan, s. 591-598.

193 Cizir], Diwan, s. 49.

19 Ustiiner, Diwan Siirinde Tasavvuf, s. 290.



/ Gezmeyek gewsé sevin ‘asiq bi néva dil kevit \

Dé ¢i xem ger xerqe rehné xaneé xemmari bit

Kirpiklerinden siyah bir ok isabet etse asikin kalbine
Canini teslim eder hemen taze yay kaslarina

K Cizir1, Diwan, s. 105. /

Tasavvuf literatiirinde madde ve masivayi temsil eden bir

diger uzuv da sevgilinin manali ve g6z ucuyla bakmasi anlamina
gelen gamzedir. Tasavvufta gamze mecazen Hakk’in tesiri, idrak
edilen isaretler ve i¢ dlemde meydana gelen feyiz ve kendinden
gecme halini sembolize eder."” Mela, ¢ogu mutasavvuf gibi gamze
semoboliinti ¢ok¢a kullanmistir. Yalniz Mela’nin gamze metafo-
runu farkli farkl anlamlarda kullanmas: gézlerden kagmamakta-
dir. Mela bazen gamzeyi sevgilinin kalbinde biiyiik tesir yapan
manevi feyiz"”® anlaminda kullanirken bazen de asikin kalbinde

i*” etki anlaminda kul-

derin yaralar acan oldiiriicii ve kan dokiic
lanmistir. Mela'nin gamzeye yiikledigi bir diger edebi anlam da
hakikat yolcusunu yolundan eden onun ask yolculugunu sekteye

ugratan engel anlaminda olmasidir.'”®

1.3.4. Mela’nin Divanda Kullandig1 Edebi Sanatlar

Tasavvuf literatiiriinde edebi semboller kullanildigi gibi
edebi sanatlar da ¢okga kullanilmistir. Bilindigi gibi edebi sanat-
lar, edebi ve tasavvufi metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasin-
da Snemli bir isleve sahiptir. Bu nedenle edebiyat ve tasavvuf
alaninda yazilmis eserlerin anlasilmasinda bu sanatin bilinmesi
bir zorunluluktur. Zira 6zellikle divan edebiyati ve tasavvufi me-
tinlerde hemen hemen edebi sanatsiz bir beyit yoktur desek

195 Ustiiner, Diwan $iirinde Tasavvuf, s. 288.
1% Cizir?, Diwan, s. 182-109-100.

7 Cizir?, Diwan, s. 122.

%8 Cizirl, Diwan, s. 124.
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abartmis olmayiz. Bu nedenle tasavvufta dizilen siirlerde sozciik-
ler arasinda s6z sanatlariyla kurulmus olan girift anlam 6rgiistint
¢6zmeden siirin verdigi mesaji geregince anlamak ve siirin 6ziin-
de gizli olan soyut anlami kavrayabilmek miimkiin degildir."”” Bu
nedenle Mela’nin divaninda gegen kimi beyitlerin arka planindaki
mesaj1 yakalayabilmek icin Mela’nin divanda kullanmis oldugu
edebi sanatlar1 izah etmeyi gerekli gordiik. Mela, 6zellikle divan
edebiyatinda sikca kullanilan edebi sanatlarin ¢ogunu kullanmas-
tir. Biz de bu baslik altinda Mela'nin divanda kullanmis oldugu
kimi edebi sanatlar1 6rnekleri ile vermeye gayret edecegiz.

Telmih (Hatirlatma): edebiyatta telmih, s6z sirasinda her-
kesce bilinen gegmisteki bir olaya, tinlii bir kisiye, bir inanca ya da
yaygin bir atasoziine isaret etmek, onu bir iki sozciikle hatirlat-
maktir.”® Divandan telmih sanatina ornek gosterecek olursak
asagidaki beyit iyi birer 6rnektir.

/ Ger ji wé horisiristé ‘isweyek izhart bit \
Dé bibit naré Xelilullah G dojeh sari bit

Huri tabiatli sevgiliden bir isve etse zuhur
Cehennem Halilullahin atesi gibi serin olur

k Ciziri, Diwan, s. 101. /

Mela, bu beyitte Hz. ibrahim’in Nemrut tarafindan atese

atilmasi olayina atif yaparak telmih yapmistir. Ayrica Mela i¢inde
yasadig1 cehennem sicakligindaki 6zlemin yatistirmasini sevgili-
nin bir isvesinin zuhuruna baglayarak, icindeki hasret atesini

Nemrud’'un atesine, sevgilinin isvesini de ibrahim’e selamet ve

% Turan, Melayé Cizir? Diwam ve Serhi, s. 92.
20 Ahmed el-Hasimi, Cevahiru’l-Belaga fi'l-Maani ve’l-Beyan ve'l-Bedi’, Daru Kahraman
Yay., Istanbul, 1984, s. 418.



serinlik getiren ilahi liitfe benzetmistir. Mela’nin siirlerinde tel-
mihte bulundugu bir diger kisi ise Yakup ve Yusuf ‘tur. Mela’nin
Yakup ve Yusuf telmihli gazeli su sekildedir.

K Sukur binahiya min hat G Yaqub dide rewsan bu \

Bi boya Yusifé Misré li Ken'ané basar pé da

Siikiir olsun gozlerimin nuru geldi Yakub’un gozleri agildi
Misir’daki Yusuf'un kokusuyla Ken’an’dakinin gézleri acildi

K Ciziri, Diwan, s. 47. j

Mela'nin bu gazelinde Hz. Yakub’un oglu Yusuf'un gémle-

gine yliz siirmesi, kokusunu almasi suretiyle gozlerinin sifa bul-
masi kissasina telmih vardir. Mela, divaninda edebi sanatlardan
telmihe yer verdigi gibi edebi sanatlarin bir diger ¢esidi olan tes-
bih (benzetme)’ye de yer vermistir.

Tesbih (Benzetme): Edebi bir sanat terimi olarak tesbih, so-
zli daha etkili bir duruma getirmek igin aralarinda tiirlii yonler-
den ilgi bulunan iki seyden, benzerlik yoniinden giigsiiz durumda

201

olani nitelikce daha istiin olana benzetme sanatidir.””* Mela’nin

divanindaki tesbih sanatina 6rnek olarak asagidaki beyit gostere-

~

biliriz.

/

Leyletu’l-qedr @i Berat in ziilf (. cebhet suphé id
Dém weku fesla buharé 1€ giyamet qed . gam

Zulfii ve alni kutluluk bakimindan Kadir ve Berat geceleri gibidir.
Yiizii bahr mevsimi parlaklik agisindan bayram sabahi gibidir.

\ Cizirl, Diwan, s. 425. /

21 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'rifat, Daru’l-Kutubu'l-ilmiyye, Beyrut, 2003, s. 62.
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Mela’nin tasavvurunda sevgilinin yiizii ilkbahar mevsimi
lakin boyu ise insanlarin izdihami y6niinden kiyamet giinii gibi-
dir. Bu beyitte ziiliif, siyahlik ve kutluluk agisindan Kadir ve Berat
gecesine benzetilirken alin, parlaklik ve aydinlik yoniinden bay-
ram sabahina benzetilmistir. Ayrica sevgilinin yiizii giizellik ve
cekicilik agisindan ilkbahar mevsimine benzetilirken sevgilinin
boy ve endami, bakani dehset ve hayret icerisinde birakmasi yo-
niinden kiyamet giintine benzetilmistir.

Tibak (Tezad): Bedi’ ilminin sanatlarindan biri olan tibak,
manada birbirinin karsiti olan iki soézciigii bir arada sdylemek-

202

tir.* Mela'nin divaninda tibak sanatina 6rnek olarak asagidaki

beyit 6rnek olarak gosterilebilir.

/ Sed girth min bi di dil in lew ku ¢ep {i rasti dikir \

Sahé husné gidemé zulfé girihdaré hudis

Gonliimde yiiz ukde biikliim var. Ciinkii ezeli giizelligin sahibi,
Hadis olan ziilfiinii aln1 Gistiinde sol sag biikliim bikliim kivrim
kivrim yapmis

\ Ciziri, Diwan, s. 159. /

Mela, tibak sanatini isledigi bu beyitte anlamca birbirine zit

olan kidem ile hudiis s6zctiklerini birlikte zikrederek tibak sanati
yapmistir. Sozliikte ‘varligin tizerinden uzun zaman gegmek’ an-
lamina gelen kidem kelimsi kelami bir terim olarak ‘Allah’in var-
liginin baslangici bulunmamasi ve baskasina ihtiya¢ duymaksizin
mevcut olmast’ diye tanimlanir. Hudis ise sozlikkte ‘sonradan
meydana gelmek’ anlaminda olan masdar olan hudds, kelam lite-
ratiiriinde Allah’in varligini kanitlamak tizere basvurulan kozmo-
lojik delillerden biri i¢in kullanilan terim olarak bir varligin, ola-

2 Hasimi, Cevahiru’l-Belaga fi'l-Maani ve’l-Beyan ve'l-Bedi’, s. 366.



yin, hatta biitiiniiyle evrenin mevcudiyetine yoklugun tekaddum
etmesi, bunlarin bir zamanlar yokken sonradan var olmasi olgu-
sunu ifade eder.”” Mela, bir birine paradoks olan kidem ve
hud@s’ii tibak sanatina 6rnek gostermistir. Zira daha 6nce de ifa-
de ettigimiz gibi Mela'nin tasavvufi tasavvurunda paradoksal
ifadelerin 6nemi biyiiktiir.

Miibalaga (Abartma): Miibalaga, bir seyi tarif ve tasvir
ederken onu oldugundan fazla veya eksik gosterme sanatidir.
Mela divaninda hem aklen ve adeten miimkiin olan tebligi, aklen
miimkiin fakat adeten muhal olan igrak’i, hem aklen hem de ade-

ten muhal olan guliivv'i**

bir tezyin sanati olarak siirlerinde
sikga kullanmistir. Mela’nin divaninda miibalaga sanatina rnek

olarak asagidaki beyit 6rnek gosterilebilir.

-

Wer ji ‘eksa xemriyan Qewsé Qezeh dit yasemin \
Dé gul (i reyhan bibarin ték @ ték gulzari bit

Sevgilinin yiiziine ddkiilen sag ve ziiliiflerin yansimasindan kavs-

1 kazah meydana gelir Yasemine vurursa sevgilinin yiiziine giiller
reyhanlar yagar; yiiz, bir giil bah¢esine déniisiir.

k Cizirl, Diwan, s. 102. j

Mela, mezkiir beyitte sevgilin giizel yiiziinii yeryiine ben-

zetmistir. Gliller ve reyhanlar da sevgilinin giizel yiizii tizerine
yagan yagmur tanelerine benzetilmistir. Yasanilan bu yagis ve
yansimalar neticesinde sevgilinin yiizii enva-1 tiirlii giil ve cigek-
lerle siislii bir bahgeye doniistiigi ifade edilmistir.”® Gorildiagi

23 fbn Miinzur, Lisanii’l-Arab, “hds” md.
24 Mehmet Vanlioglu, Edebiyat Liigati, AUEFY., Erzurum, 1994, s. 209.
2% Turan, Melayé Cizirf Diwaru ve $erhi, s. 100.
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gibi Mela, icinde resmettigi sevgilinin yiiziine atfettigi degeri
sozciiklerle tasvir etmek icin miibalaga sanatina bagvurmustur.
Bir baska deyisle Mela i¢ diinyasinda tasvir ettigi masukunu (tan-
risini) sdzciiklerin yardimiyla resmitmistir.

Tecrid: Bedi’ ilminde manay1 giizellestirme sanatlarindan
olan tecrid, bir sairin kendini baska bir kisi yerine koyup ona hi-

%6 Mela’nin divaninda tecrid sanatina dair ¢okca

tap etmesidir.
ornek bulunmak miimkiindiir. Mela'nin tecrid sanatina 6rnek
olarak asagidaki beyit 6rnek olarak gosterilebilir. Zira bu beyitte
Mela, kendine hitaben “Ey Mela!” diyerek Tecrid sanati yapmis-

tlI' 207

a )

Leskeré ‘dlem meger yekser te dijmin bin Mela

Xem bi milyek nakisini ger te dilber yari bit

Mela! Alemin tiim askerleri sayet olsa da sana diisman
Yeme zerre kadar gamu yeter ki o dilber olsun sana yaran

\ Cizirl, Diwan, s. 111. /

Cinas: Bedi’ ilminin lafz1 giizellestirme sanatlarindan olan

cinas, imla ve telaffuz bakimindan tamamen veya kismen birbiri-
ne uyan fakat manalar1 ayr1 olan kelimelerin bir arada kullanma
sanatidir.”® Mela diger divan sairleri gibi divaninda cinas sanatina
cokca yer vermis ve bunu biiyiik bir ustalikla beyitlerinde islemis-
tir. Mela’nin divaninda cinas sanatina asagidaki beyit iyi bir or-
nektir.

2% Atalay, Edebiyat Liigat, s. 311.
%7 Turan, Melayé Cizir Diwam ve Serhi, s. 101.
%% Hasimi, Cevahiru’l-Belaga fi'l-Maani ve'l-Beyan ve'l-Bedi’, s. 396.
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Izaré ger li min di tu li dil de
Li enn-el-gelbe ged yehwa izarek

Eger beni keskin bicakla vuracaksan kalbime vur
Clinkii senin ziilfiine 4sik olan benim kalbimdir.

\ Cizir1, Diwan, s. 377. J

Goruldugii gibi bu beyitin birinci misrada yer alan ‘zar’ ile
ikinci misrasinda yer alan ‘zar’ kelimeleri lafzen ayni olmalarina
ragmen manen farkhdirlar. Zira birinci misradaki fzar, keskin
bigak, kili¢c ve mizrak anlaminda iken ikinci misradaki izar ise zii-
lif anlamindadir. Mela, sestes olan iki izar’1 ayn1 misrada bir ara-
da kullanarak cinas sanat1 yapmustir.

Tevriye: Edebi bir sanat terimi olarak tevriye, iki ya da iki-
den fazla anlami olan bir s6zciigii bir dize ya da beyit iginde zik-
redip yakin mana yerine kelimenin uzak anlamini kastetme sana-
tidir.”” Mela, bedi’ ilmi agisindan manay1 giizellestirme sanati
olan tevriye'yi divaninda ¢okg¢a kullanmistir. Mela'nin divandan
alintiladigimiz asagidaki beyit, onun tevriye sanatina bir rnektir.

/ Ayeta husné mufessel ke ji kessafé cemal \

Tlmé isqé bik e tefsir @ ji defter meke behs

Giizellik mucizesini agikla ve 6gren ilahi giizelligi kesfeden eser-
lerden
Ask ilmini buna gdre tefsir et s6z etme askla ilgili olmayan kitap
ve defterden

\ Ciziri, Diwan, s. 153. /

? Hasimi, Cevahiru’l-Belaga fi'l-Maani ve’l-Beyan ve'l-Bedi’, s. 362.
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Mela, bu beyitte gecen ayet, mufassal, kessaf ve tefsir keli-
melerini bir arada vererek tevriye sanati yapmustir. Zira beyitte
tevriye sanatina araci kilinan Mufassal da Kessaf da Zamahseri'ye
ait iki eserdir. Biri Arap gramerine dair iken digeri ise Kur’an tef-
sirine dairdir. Oysa beyitte kast edilen ilk akla gelen kitap ismi
degil, uzak anlami olan askin kesf edilip tafsil edilmesidir.”° Mela,
bu beyitte iki eserin isminden yola ¢ikarak ask meramini ifade
etmeye calismistir. Mela 6zellikle Zamahseri’ye ve onun iki eseri-
ne géndermede bulunmakla nemli bir 6zelligine dikkat cekmek
istedigi kanaatindeyiz. Zira nasil ki Zamahseri, Kessaf1 ile
Kur’an’in dilsel icazi bekaretini bozdugu iddiasinda ise Mela da bir
nevi askin kiinhiine vakif olduguna géndermede bulunmaktadir.
Ayrica Zemahseri Mufassal adli eseri ile nasil ki Arap dilinin gra-
mer griftligini ¢6ziimledi ise Mela da divani ile agkin deruni boyu-
tunu kesfettigini ima etmektedir.

Aliterasyon: Siirde veya nesirde ayni harf veya hecelerin
bir ahenk olusturulacak sekilde tekrar edilmesine aliterasyon (ses
tekrari) denir.”"" Divanda Aliterasyon sanatina 6rnek olarak asagi-
daki beyit 6rnek gosterilebilir. Bu beyitte Mela, ‘nun’ harflerini bir
aliterasyon araci olarak kullanmistir.

K Sox 0 sengé zuhrerengé dil ji min bir dil ji min \

Awiré heybetpelengé dil ji min bir dil ji min

Suh, zarif, ytizii Ziihre yildiz1 misali parlak olan sevgili benden gonliimii
zorla ald1.
Ofke dolu, kaplan gibi heybetli bakislari, benden génliimii zorla aldi.

k Cizir?, Diwan, s. 471. /

Mecaz-1 Miirsel: Bir kelimenin benzetme disinda bir ilgiden

dolay1, (6rnegin biitiin-parga, durum-yer, sebep-sonug, dzellik-

210 Turan, Melayé Cizirf Diwam ve Serhi, s. 104.
1 pala, Ansiklopedik Diwan $iiri Sézliigii, s. 20.



genellik, cokluk-azlik, dncelik-sonralik gibi) kelimenin asli anlami
disinda kullanilmasidir. Tiirkcede ad aktarmasi olarak bilinen
mecazi murselde sézctigiin kendi anlami disinda kullanildigini
gosteren bir isaret/karine mutlaka vardir. Var olan bu isaret ve-
yahut da karine okuyucuyu yazarin isaret etmek istedigi anlama
yonlendirir. Mela divanin bir¢ok yerinde mecaz-1 miirsel sanati-
na bagvurmustur.

-

~

‘Arif heta nenosi ji desté meyfirost
Xaib nebil ji host peyda nekir wilayet

Sarap saticisinin elinden Arif sarap icmedikce
Ermez velayet mertebesine kendinden ge¢medikge

\ Cizirl, Diwan, s. 138. /

Edebi sanata gore beytin basindaki‘arif kelimesi mecaz-1

miirseldir. Ciinkii o kisiye arif denmesi sarap icip kendinden geg-
tikten sonraki durumu itibariyledir. Bu tipki kémiirii yak yerine
atesi yak denmesi gibidir. Yani vurgu ve ilgi gelecege yoneliktir.***

Istiare: Bir kelimenin manasini gegici olarak diger bir keli-
me hakkinda kullanmaktir. istiare, benzerlik ilgisi ve anlam ya-
kinlig: dolayisiyla asil manasindan baska bir manada kullanilan
lafiz olarak da tanimlanir.”” Divanda istiare sanatina drnek olarak

asagidaki beyit iyi birer 6rnektir.

12 Turan, Melayé Ciziri Diwan ve Serhi, s. 107.
13 pala, Ansiklopedik Diwan $iiri Sézliigii, s. 299.
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/ Nesimé sunbul G sévan seher da heps G zindané \

Vebii qufla me bé mifte ziringini ji quflé da

Siimbiil ve elmalarin nesimi esti zindan ve hapishane tizerine
seher vaktinde
Asild1 zindan kilidi anahtarsiz siddetli bir yanki ve ¢inlama esli-
ginde

k Cizirl. Diwan. s. 53. j

Goriildigl tizere Mela meramini anlatmak icin bu beyitte

istiare sanatina bagvurmustur. Beyitte siimbiil, sevgilinin ziiliifle-
ri, elmalar da yanaklari olarak ifade edilmistir. Beyitte miisebbeh
(benzeyen) ziiliiflerle yanaklar iken miisebbehiin bih (kendisine

benzetilen) ise siimbiil ve elmalardir.?*

Te’kidu'l-Medh Bima Yiisbihu'z-Zemm (istidrak): istidrak,
bedi’ ilminin manayi giizellestirmeye yénelik edebi sanatlarindan
biridir. Istidrak sanatinda birini yeriyormus gibi goriiniip aslinda
onu 6vmek kastedilmektedir. Divanda Mela'nin istidrak sanatina
asagidaki beyit 6rnek gosterilebilir. Zira Mela mezkir beyitte her
ne kadar sevgilisini yeriyor gibi goriinse de aslinda onun gayesi
sevdigini 6vmektedir.

/ Xwin ji dil co co rewan té wek eqiq G erxewan té \

Léji dest selwa cuwan té ew sepala seng @i sox

Gonltimden oluk oluk akar akik ve erguvan renginde kipkirmizi
kanlar
Yalniz selvi boylu, zarif ve suh sevgilimin elleriyle akitiliyor
akan kanlar

K Cizird, Diwan, s. 158. J

2 Turan, Melayé Ciziri Diwam ve $erhi, s. 109.




Teshis ve Intak: Edebiyatta hayvanlari veya cansiz varliklari
insan gibi duygulandirma sanati olan teshis kisilestirmek iken
intak da bu tiir varliklar1 konusturmak sanatina denir. Kisacasi
teshis ve intak, insan olmayan varliklar: insana benzeterek onla-

> Mela, teshis ve intak sanat-

ra insani 6zellikleri verme sanatidur.
lar1 tizerine kurdugu elli sekiz beyitlik kasidesinde sevdigine duy-
dugu hisleri Nesim araciligiyla iletmeye ¢alisarak Nesim’i konus-
turmustur. Mela'nin teshis ve intak sanatinin islendigi kasidesin-

den birkag 6rnek su sekildedir.

/ Muhbeté mihnet di zor in hub dibém bések bela ye \

‘Umr 0 ji xwes pé dibiirin sotin G derd G cefa ye

Muhabbetin ¢oktur muhabbetin mihnetleri siiphesiz beladir.
Omiir onunla ¢abucak gecer o yanmadir, derttir ve cefadir.

K Cizirl, Diwan, s. 522. j

Mela, bu ve asagida elli sekiz beyitlik kasidesinden alintila-

digimiz beyitlerde Nesim’i duygularina terciiman ederek onu
kendi yerine konusturmustur. Béylece Mela, teshis ve tibak tema-
l1 kasidesinde Nesim’i sevdigine atfettigi mesajlarina araci kilmis-
tir.

/ Ba nesim dé ¢t lezini sax G salim met i bini \

Vi kumedt € gehini da siwar bit [é peya ye

Ey Nesim! Acilen gitmelisin asig1 sag salim getirmeli
Ulastir bu binegi ona ta ki siirate gelsin yaya olan sevgili

K Cizir1, Diwan, s. 539. j

1% pala, Ansiklopedik Diwan $iiri Sozliigii, s. 178-179.
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Tecahul-i Arif: Edebi bir sanat tiirii olan tecahiil-i arif, s6ze
dayali bilip de bilmezlikten gelme sanatidir. Bir baska deyisle
edebiyatta tecahtil-i arif, bir niikte yapmak amaciyla iyi bilinen
bir seyi bilmiyormus gibi davranma sanatidir. Tecahul-i arif sana-
tinda ne hi¢ bilmemek ne de bildigini tamamen gizlemek vardir.
Bilakis bildigini dolayli yollardan anlatma maksadi vardir.*** Me-
lanin divaninda tecahul-i arif sanatina misal olarak asagidaki
beyit 6rnek gosterilebilir.

/ Ya Reb in guldesteé ya nergisé réna-sti in \

Serwigulsen ya elif ya gameté yeklta-sti in

Ya Rab! Giildeste mi yoksa nergis mi bu?
Glilsenin selvisi mi, elif mi yoksa emsalsiz endam mi1 bu?

K Cizir?, Diwan, s. 429. J

Mela bu beyitte 6vdiigii sevgilisinin bir deste giil, bir buket

nergiz, bir servi agaci veya bir elif olmadigini bilmesine ragmen
bilmiyormus gibi davranmaktadir. Oysa onun bu tiirden edebi bir
sanata basvurmasindaki amaci, miibalaga ve istitham sanatindan
yararlanarak sevdigine olan 6vgiisiinii daha iyi bir duruma getir-
mek icin bu gercegi bilmiyormus gibi davranmaktir. Bir baska
deyisle Mela, sevdiginin ne oldugu ve nasil oldugunu bilmesine
ragmen bilmiyormus gibi yaparak onun neligi ve nasilligin1 daha
merak edilir hale getimistir.

Hiisn-i Ta’lil: Edebi bir sanat tiirii olarak hiisn-i ta’lil, anla-
tima giizellik katmak icin bir olay: hayali ve gercek nedenden
daha giizel bir nedenle oluyormus gibi gésterme sanatidir. Hiisn-i
tevcih de denilen bu edebi sanat tiiriinde olayin gercek nedeni
inkar edilip onun yerine heyecana uygun kesin bir yarg: ortaya
konulur. Siirin iki dizesi arasinda baglant1 kurarak anlam ve ifa-

71 pala, Ansiklopedik Diwan Siiri Sozliiii, s. 444.



deye incelik vermek amacina yonelik olan bu sanatta, 6ne siiriilen
neden ile gercek neden arasinda mutlaka analojik bir bag bulun-
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maktadir.”” Mela, divanindan hiisn-i talil’i siirlerine su sekilde

islemistir.

/ Ne kil sermende ji riiyé te biwa \

Afitabé bi zewalé ¢i xered

Glines, yiizliniin nurundan utanmiyorsa sevgilinin
Gayesi ve amaci ne olur acaba batmasinin

K Cizir1, Diwan, s. 315. /

Telmi’(Miilemma): Miilemma, bir siirin misralarini veyahut

musralarin bir kismini degisik dillerde yazma sanatidir. Cogu Kiirt
dlimde oldugu gibi Mela’da da Ortadogu cografyasinda yaygin
olan dort dil de his, duygu ve diisticeleri ifade etmede bir iletisim
aracidir. Bu nedenle Mela, divanin kimi gazellerinde miilemma
sanatina basvurmustur. Mela, ikili dilde telmi’ yaptig1 misralarda
genellikle birinci misray1 Kiirtge, ikinci misray1 da Arapga ile
yapmistir. Ancak Mela, divanda yer alan ve bes bendden olusan
muhammes gazellerindeki telmi’i ti¢ ayr1 dilde yaptigi goriilmek-
tedir. Mela, muhammes olan gazellerinin ilk {i¢ dizesini Kiirtge,
dordiincii dizesi Farsca, besinci dizesi ise Arapga ile yapmustir.
Mela’'nin ikili dil tizerinden telmi’ yaptig1 gazallerinden biri asag1-
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daki gazeldir."® Mezkiir gazelde goriilecegi iizere Mela, gazelin

birinci misrasini Kiirtce ikinci misra ise Arapga ile yapmustir.

217 pala, Ansiklopedik Diwan $iiri S8zliigii, s. 371.
218 Turan, Melay@ Ciziri Diwani ve Serhi, s. 151.
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/ Her seher dinérim ez cana bi ahan ra ji dil \

Barekel bari bi is’‘adin ‘eleyha yewme id

Her seher gonliimden gelen ah ve acilarla sevgilime bayram tebrikini génde-
riyorum
Allah bu bayram giiniinii sevgiliye miibarek etsin, ona nese bahsetsin diyorum

K Cizir1, Diwan, s. 223. /

Tensiib (Uygunluk): Tensiib, aralarinda ilgi bulunan iki

veya daha fazla kelime, terim veya deyimi tezat olmaksizin bir
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araya getirme sanatidir.””® Mela, divaninda tenasiib sanatini su

sekilde islemistir.

/ Ew kebké xeraman ku di kozé li gebii hat \

Sahiné gezayé bi tevaful ji xwe ra girt

0 seke seke yiiriiyen, kendini begenen ehillestirilmis keklik, diger kekliklerin avlan-
mas! i¢in hazirlanmis olan haziresinde 6tiip onlar1 tuzaga diisiirmeye calistig1 bir
anda kaza sahini tarafindan gafil avlandi. Ve b6ylece hemcinsleri diger keklikleri

avciya yakalatmadan kendisi sahine yakalandi ve bu ihanetin cezasini ¢ekti.

\ Ciziri, Diwan, s. 118. /

Mela mezkir beyitte kebk (keklik), xeraman (seke seke, bs-
biirlenerek yiiriiyen), koz (tuzak), gebu (keklik 6tiisii)**®, sahin; kaza

ve tevaful sozciikleri arasinda tenasiip sanati kurmustur. Zira bu
sozciiklerin tamaminin birbirleri ile olan anlamsal bir bag: bu-

lunmaktadir.?*

1% pala, Ansiklopedik Diwan Siiri S6zliigii, s. 488.
20 poski, Sirovekirina Diwana Melayé Cizird, s.221.
?2! Turan, Melayé Cizir? Diwani ve Serhi, s. 178.



Sehl-i Miimteni: Edebi bir sanat tiirii olan sehl-i miimteni,
ilk bakista kolay gibi goriinen ama taklit edilmeye calisildiginda
benzeri meydana getirilemeyen sozler igin kullanilan edebi bir
terimdir.”” Bu sanat tiiriinde kullanilan sézler sade ve bir o kadar
da derin anlamlidir. Bu nedenle sehl-i miimteni ile meydana geti-
rilmis olan sozlerin en 6nemli 6zelligi s6zel sadelik sadelik anlam-
sal derinliktir. S6ziin ilk basta kolay gériinmesi de bu sadeligin-
den otiirtidiir. Mela, haddi zatinda anlasilmasi en zor tasavuufi
konulardan biri olan Vahdet-i Viiclid tasavvurunu bu tiirden sade
sozciiklerle tasvir etmeye calisir. Zira islam tasavvuf diisiincesin-
deki vahdet-i vuctid tasavvurunun ¢oziimlenmesi en az Hristiyan-
liktaki birin ti¢li ya da ti¢iin biri anlamindaki teslis doktrini kadar
muglaktir. Mela var olan bu anlamsal muglaklig1 sade ve anlasilir
sozciiklerle bir nebze olsun yumusatmaya gayret etmistir. Bunun
icindir ki Mela, Vahdet-i viicit teorisini isledigi siirlerinde sehl-i
miimteni sanatina bagvurmustur. Mela’nin sehl-i miimtenisine en
iyi 6rnek “Sebahu’l-Xayr Xana Min’ adli terci-i bend’idir.

1.3.5. Divanda Kullanilan Aruz Vezinleri Kaliplar:

Mela’nin divani, kimi niishalarda yiiz yirmi kimilerinde yiiz
yirmi bes ve kimilerinde de yiiz yirmi alt1 gazel ve kasideden
olusmaktadir. Divanin ana dili Kiirtge olmakla beraber yer yer
Arapga, Farsca ve Tiirkge dilinden de yararlandig1 goriilmektedir.
Mela, ¢ok dilli kullanimiyla adeta Ortadogu cografyasinda kullani-
lan immetin dort dilini de siirlerinde dlimsiizlestirmistir.

?22 Hasimi, Cevahiru’l-Belaga fi'l-Maani ve’l-Beyan ve’l-Bedr’, s. 456.
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Sebahulxeyri xané min sehé sirin zebané min
Tu wi ruh @ rewané min bibit qurban te cané min
Te’alallah ¢i zat i tu ¢i wé sirin sifati tu
Ne wek gend i nebati tu yeqin riih heyati tu
Heyat 0 raheta canim sebahu’l-xeyri ya xanim
Were binahiya cehvan bibinim bejn @ balayé

Giinaydin ey benim hanim, sirin dilli sultanim
Sensin benim revanim kurban olsun sana canim
Hayret igreyim, ne hos zatsin ve ne tath evsafsin sen
Seker ve nebat tatsiz kalir yaninda, sen yakin ruh u hayatsin
Hayatimsin, huzurumsun hayirli sabahlar sana
Gel ey gozbebegim, o yiice endamini goreyim.

Cizirl, Diwan, s. 171-173.

Mela, ayrica divaninda nazim ve kalip hususunda gazel ve
kasidelerini aruz vezni kaliplarina ve buhuri haliliye nazmina
gore Ormiistiir. Ayrica Mela, kaside ve gazillerini nazim ¢esitle-
rinden remel ile elli {ig, hezec ile otuz, zecir ile yirmi sekiz, basit
ile sekiz seri’ ile {ig, muzari ile ii¢ ve hafif nazmi ile de bir kaside
ve gazelini dizmistir.”” Kafiye itibariyle Mela, Arap alfabesinden
ayn ve gayn harfleri hari¢ diger biitiin harfleri kafiye olarak kul-
lanmistir. Bununla beraber Arap alfabesinde bulunmayan ama
Kiirtce alfabesi harflerinde olan pe ve ge harfleri ile kafiyelendir-
digi siirleri de mevcuttur. Siirin hemen hemen biitiin nevilerini
divaninda kullanan Mela 6zellikle miilemmea’, rubaiyyat, terci-i
bend gibi divan edebiyatinin en 6nemli siir kaliplarini sik¢a kul-
landig gériilmektedir.

Mela divan edebiyatinin temel vezinlerinden olan ve ayni
tefile’'nin tekrarindan olusan kaliplardan ‘mefiiliin mefailiin

223 Bekir Muhammed, Hejmareki Aruzi Bo Si'ri Klasiki Kurdi, Vejin Dergisi, say., 11, s. 107-
124.




mefiiliin mefiiliin’ ve ‘mistef'iliin miistef'iliin miistef'iliin miis-
tef'ili’ ile ‘feliliin felliin felliin felliin, miistef'ilatiin miis-
tef'ilatiin’dan tutun, ayni iki tefilenin tekrarindan olusan kaliplar:
olan; mefiiliin fe(iliin mefailiin fe(iliin, miitefailiin fetliin mii-
tefiiliin fe(liin, fa'liin fedliin fa'lin fe(liin, mef'tlii mefailiin
mef'lii mefalliln, miifteilin me'failiin miifteilin me'failiin,
mef'(lii failatiin mef'Glii failatiin, feilati failatiin feilati failatin
‘a kadar birgok vezin kalibi da kullanmistir.

Mela, divan edebiyatinin en 6nemli vezin kaliplarindan
olan ve sonu tefilesi degisik tekrarl kaliplardan olusan; mefailiin
mefailiin feliliin, feilatiin feilatiin feiliin, feilatiin feilatiin feilatiin
feiliin, failatiin failatiin failiin, failatiin failatiin failatiin failiin,
miifteiliin miifteiliin failiin, fe(liin fe(liin fe(liin fe(l kalibindan
tutun, karigtk divan edebiyati kaliplar: olan: mef'dli mefailii
mefaili fetliin, mef'ilii mefailiin felliin, mef'Qlii failatii mefaili
failiin, mefailiin feilatiin mefailiin failiin, feilatiin mefailiin feiliin
‘a kadar biitiin vezin kaliplarini1 da ustalikla kullanmistir. Mela
ayrica divan edebiyatinin temel vezinleriyle beraber divan edebi-
yatinin klasik kaliplari olan bes daire ve on dokuz bahirini de kul-
lanmaktan geri durmamustir.

Ddire-i Miictelibeden; Bahr-i Hecez (Hecez Bahri) ve Bahr-i
Recez (Recez Bahri)’den Bahr-i Remel (Remel Bahri)e, Ddire-i
Miistebihe’den olan; Bahr-1 Miinserih (Miinserih Bahri)’den, Bahr-
i Seri (Seri Bahri)’e, Bahr-i Muzari (Muzari Bahri)’den Bahr-i
Miiktedab (Miiktedab Bahri)’e, Bahr-i Miictes (Miictes Bahri)’den
Bahr-i Hafif (Hafif Bahri)’e, Ddire-i Muhtelife’den olan; Bahr-i Karib
(Karib Bahri)’den Bahr-i Cedid (Cedid Bahri)’e, Bahr-i Miisakil
(Miisakile Bahri)’den Bahr-i Tavil’e, Bahr-i Basit’ten Bahr-i
Medit’e, Ddire-i Miittefika kaliplarindan olan Bahr-1 Miitekarib
(Miitekarip Bahri)’den Bahr-i Miitedarik (Miitedarik Bahri)’e,
Daire-i Mii'telife kaliplarindan olan; Bahr-1 Kdmil (Kdmil Bah-
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ri)’den Bahr-i Vifir'e kadar biitiin divan edebiyati vezin kalipla-
rin1 kullanmigtir,

Boliim basinda da belirttigimiz gibi Mela, nazim ve kalip
bakimindan gazel ve kasidelerini aruz vezni kaliplar1 ve buhuri
haliliye nazmina gére dizmistir. Divanin muhtevasina baktigimiz-
da Mela’nin nazim cesitlerinden remel ile elli ¢, hezec ile otuz,
zecir ile yirmi sekiz, basit ile sekiz seri’ ile tig, muzari ile {ig ve
hafif nazmu ile bir kaside ve gazelini 6rdiigii gériilmektedir. Simdi
de hangi kaside ya da gazelini divan edebiyatinin hangi vezin ve
kalip formatlarinda 6rdtigiintin istatistigini yapacagiz. Beyitlerin
kalipsal ve vezinsel istatistigini yaparken arastirmamiz boyunca
temel basvuru referansi olarak baz aldigimiz ti¢ niishanin sirala-
masini dikkate alacagiz. Zira bazi beyitlerin divandaki siralamasi
niishadan niishaya degisirken, bazi beyitler de bir niishada yer
almasina ragmen diger bir niishada yer almamistir. Divan niisha-
larindan referans aldigimiz eserlerin ticii de divanin tahkik edil-
mis niteligini tasimaktadir. Birinci basvuru kaynagimiz Molla
Ahmed Zivingi'nin divan tizerine yaptig1 serh ve divan metnidir.
fkinci bagvuru kaynagimiz Emin Narozi'nin divanin matbu ve el
yazmalar1 iizerine yaptigi tahkik calismasidir. Uglincii referans
kaynagimiz da Muhammed Emin Doski’nin tahkikli divan ¢alisma-
sidir. Bu ii¢ niishanin farkl siralamalarina gére Mela beyit, gazel
ve kasidelerini asagidaki vezin kaliplari ile 6rmistiir.

1. Mela, divaniin Zivingi tertibine gére dérdiincii sirada

#* adli gazelini ve yine Zivingl niis-

yer alan ‘Muxbeceyén Meyfiros
hasimin tertibine gore altmis dordiincii sirada yer alan ‘Sahidé
Qudsinisan™ adli gazelini Bahri Basit-i Metvu kalibi ve Mufte’ilun

Fa’ilun Mufte’ilun Fa'ilun vezni ile drmiistiir.

224 Cizir], Diwan, s. 21-25.
5 Cizir?, Diwan, s. 402-406.



2. Divanin Zivingi tertibine gére birinci sirada yer alan

‘Neweya mitrib @i Cengé™

adli dortliiglint yine Ziving? niishasinin
tertibine gére kirk altinci sirada yer alan ‘fro Mela Serapa™ adl
gazelini Bahri Muzar-i Ehzeb kalibi ve Mefa’ilun Fa'ilatun Mefa'ilun

Fa'ilatun vezni ile nazim kalibina dokmiistiir.

3. Mela, Emin Narozi niishasinin siralanigina gére on doku-
zuncu sirasinda yer alan ‘ Ewwel ku yaré da me™ adl gazelini Bahri
Hafifi Mureffel kalib1 ve Fa’ilatun Mustefilun Fa'ilatun vezni ile sekil-

lendirmistir.

4, Mela divanin ikinci sirasinda yer alan ‘fsmé te ye mektiib™

adl kasidesini ve yetmis dordiincii sirada yer alan ‘Xesmé li fegiran

2230

meke”” adl1 gazelini ayrica yiiz on besinci sirada yer alan ‘Ya Ra-

miye gelbi” adli Arapga beytini Bahri Hezeci Ehzeb-i Mahzuf kalibi
ve Mefulu Mefa'ilu Mefulu Fe'ulun vezni ile yazmustir.

5. Mela, tertip sirasina gére divanin yedinci sirasinda yer
alan ‘Bi naré firqaté sohtim™”, otuzuncu sirada yer alan ‘Ahé ji derdé

dil dikit™”, sekseninci sirada yer alan i remza dilberé disa™”, yiiziin-

1235

cii sirada yer alan ‘Xema ‘isqé perihtim ez”*”, doksaninci sirada yer

alan ‘Di dest da yengiyek nitbar-1"*ve yiiz yirmi birinci sirada yer

alan ‘Emir Emadiiddin ile Olan Miiasersini”” adl1 kasidelerini, ayrica

7238

divanin yirmi altinci sirasinda yer alan ‘Disa ji ni béhal e dil**, otuz

yedinci sirada yer alan ‘Deré meyxaneya ‘isqé™”’, yetmis birinci sira-

226 Cizir?, Diwan, s. 2-10.

27 Cizir?, Diwan, s. 292-299.
28 CiZir?, Diwan, s. 136-141.
229 Cizir?, Diwan, s. 11-14.
230 Cizir?, Diwan, s. 454-457.
1 Cizir?, Diwan, s. 838-843.
22 Cizir?, Diwan, s. 35-55.
233 Cizir?, Diwan, s. 198-207.
4 Cizir?, Diwan, s. 487-496.
5 Cizirl, Diwan, s. 688-698.
26 Cizirl, Diwan, s. 607-610.
57 Cizir?, Diwan, s. 895-913.
238 Cizir?, Diwan, s. 176-181.
9 Cizirl, Diwan, s, 239-244,
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da yer alan ‘Mela me li gerdana dilber™ ve seksen sekizinci sirada

“t adli gazelirini, Bahri Hecezi

yer alan ‘Me lew fincan li ser dest e
Salim-i Miisemmen kalib1 ve Mefa’ilun Mefa'ilun Mefa’ilun vezni ile

nazimlastirmistir.

6. Mela, Emin Narozi ntishasinn yiiz yirmi tiglincii sirasinda
sirasinda yer ‘Ses bendiya sex Remezan™” adli gazelini Bahri Hecezi
Mahzuf-i Musemmen kalib1 ve Mefa'ilun Mefa’ilun Mefa’ilun Fe'ilun
vezni ile Srmiistiir.

7. Mela Zivingl niishasinin onuncu sirasinda yer alan ‘Lillah
[l-hemd ji yaré me™” adli gazelini Bahri Hecezi Musemmen kalib1 ve
Mefa’ilun Mefa’ilun Mefa’ilun Mefa'il vezni ile nazimlastirmistr.

8. Mela, Emin Narozi'nin matbu ve el yazmalardan olusan
divanlar1 tashih edip derledigi niishasinin yirmi dérdiincii sira-
sinda yer alan ‘Simsadixeram @ serwixennac™ adli gazeli ve yirmi
dokuzuncu sirada yer alan ‘fsqé ku bi bidin bi yek du erwah™” adh
gazelini Bahri Hecezi Ahzeb-i Museddes kalib1 ve Mefulu Mefa'ilun
Fe’ulun vezin sekli ile kaliplastirmistir.

9. Mela, Narozi niishasinin otuz dokuzuncu sirasinda yer

2246

alan ‘Cana ji cemala te muqgeddes™, doksan {giincii sirada yer alan

‘Kes nedye sehergeh™ ve doksan besinci sirada yer alan ‘Ey Sahidé

Qudsi™® adli gazelerini ve doksan sekizinci sirada yer alan ‘ Remzek

21249
e

ji Nesimé™ adli besligini Bahri Hecezi Ahzeb-i Musemmen kalib1 ve

20 Cizir?, Diwan, s. 442-445.

241 Cizir?, Diwan, s. 591-597.

22 CiZir?, Diwan, s. 456-459.

3 Cizir?, Diwan, s. 66-70.

24 Cizir?, Diwan, s. 169-173.

5 Cizir?, Diwan, s. 194-197.

46 Cizir?, Diwan, s. 251-255.

27 Cizir?, Diwan, s. 622-633.

28 Cizir?, Diwan, s. 642-651.

* Bu beyit Zivingi niishasinda yer almamaktadir.



Mefulu mefa’ilun mefulu mefa’ilun vezni ile nazim haline getirmis-
tir.

10. Mela Zivingl ntishasinin altmisinct sirasinda yer alan

“0 adli gazelini Bahri Hecezi Salim-i

‘Te’alallah zehi hunsa mubarek
Mehzuf kalib1 ve Mefa’ilun mefa’ilun mefa’il vezin nazim bigimiyle

bicimlendirmistir.

11. Esas aldigimiz Emin Narozi ve Zivingl niishalarinin yet-

! adh gazelini Mela,

misinci sirasinda yer alan ‘Remzén te di canan
divan edebiyatinin nazim kaliplarindan olan Bahri Hecezi Mekfiif ii
Mehzuf kalib bi¢imi ile yine divan edebiyatinin vezin sekillerinden

olan Mefulu mefa’ilu mefa’ilu fe’ilun vezni ile bigimlendirmistir.

12. Yine hem Narozi hem de Zivingi niishalarinin yetmis
yedinci sirasinda yer alan ‘Were camim ku ¢i nazik™” adli kasidesini
Mela, Bahri Hecezi Mekfiif kalib1 ve Mefa’ilun mefa’ilun mefa’il vezni
ile kurmustur.

13. Hakeza Mela, Tahsin ibrahim Doski niishasinin yetmis
sekizinci sirasinda yer alan ‘Peyweste du ebru™ adli gazelini divan
edebiyatinin nazim kaliplarindan olan Bahri Hecezi Ahzeb-i Mekfiif
kalib bi¢imi ile yine divan edebiyatinin vezin sekillerinden olan
Mefulu mefa’ilun mefulu mefa’ilun vezin kalibi ile bicimlendirmis-

tir.

14. Mela, Narozi niishasinin kirk ikinci sirasinda yer alan i

" adli gazelini Bahri Hecezi Salim-i

re’na nérgizén tey mest i xwinréz
Mekfiif kalip bicimi ile Mefa’ilun mefa’ilun mefa’il vezin sekli ile bi-

¢imlendirmistir.

20 Cizir?, Diwan, s. 375-378.
1 Cizir?, Diwan, s. 435-440.
%2 Cizir?, Diwan, s. 470-477.
23 Cizir?, Diwan, s. 477-480.
4 Cizirl, Diwan, s, 270-276.
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15. Mela, esas aldigimiz Doski ve Zivingl niishalarmin yet-
mis liglincli sirasinda yer alan ‘Senemé ji gewsé ebru™ adli gazelini
divan edebiyati nazim bicimi kaliplarindan Bahri Kamili Mahzuf
sekli ile Mutefa’ilun fe'ulun mutefa’ilun fe’ulun vezin formatiyla se-
killendirmistir.

16. Mela'nin Doski niishasinin on dérdiincii sirasinda yer
alan ‘Nérgizén mest-1 di seng in”® adli gazelini Bahri Medidi Ahzeb
kalip sekli ile Fa’ilun fa’ilatun fa’ilun vezin bigimi ile bigimlendirdigi
goriilmektedir.

17. Hakeza Mela, hem Emin Narozi hem Tahsin ibrahim

Doski hem de Zivingl niishalarinin kirkinci sirasinda yer alan ‘Ttir

2257

im bi dil peyrewé Misa yim ez”” adl1 gazelini divan edebiyat1 nazim

bicimlerinde olan Bahri Munserih kalip sekli ile Mustefilun mus-
tefilun mefulatun vezin formatiyla bicimlendirmistir.

18. Molla Ahmed el-Ciziri, siralama ve isimlendirmelerde

esas aldigimiz Narozi, Doski ve Zivingi’nin tahkik niteligi tasiyan

niishalarinin {igiincti sirasinda yer alan ‘Messateyé husna ezel™,

besinci sirada yer alan ‘Cin ¢in kirin zulfén siyah™”, altinci sirada yer

alan ‘Dilber sikina sekerek™, otuz besinci sirada yer alan ‘Neysekera

1261

gerden ji tac”™ otuz sekizinci sirada yer alan ‘Xelgo li min kin

A

streté™, kirk sekizinci sirada yer alan ‘Selwa sehiged xemili™, elli

~1264
1

birinci sirada yer alan ‘Dise li bedré katibi*, elli altinci sirada yer

alan ‘Tro ji sehkasa suré™, elli sekizinci sirada yer alan ‘Min df ji

25 Cizir?, Diwan, s. 451-453.
26 Cizir?, Diwan, s. 98-100.
57 Cizirl, Diwan, s. 256-261.
28 Cizir], Diwan, s. 14-20.
29 Cizir], Diwan, s. 26-32.
20 Cizir], Diwan, s. 32-35.
261 Cizir?, Diwan, s. 230-234.
22 Cizir?, Diwan, s. 244-250.
263 Cizir?, Diwan, s. 305-309.
264 Cizir?, Diwan, s. 318-323.
65 Cizir?, Diwan, s. 349-355.



xeflet cam di kef*, seksen yedinci sirada yer alan ‘Yaré me pur nisan

i sur™, seksen dokuzuncu sirada yer alan ‘Min di seher sahé Me-

2269

cer”®, yiiz dokuzuncu sirada yer alan ‘Ji mabeyna du ebruyan™®, yiiz

270

yirminci sirada yer alan ‘Wellah ji herdu ‘dleman™” ve altmis besinci

47271
(4

sirada yer alan ‘Tro ji remza démduré™" adli gazellerini ile yetmis

altinci sirada yer alan ‘fro Ji Husna Dilberé””, doksan dérdiincii si-
rada yer alan ‘fro ji derba xenceré™ ve yiiz dérdiincii sirada yer
alan ‘fro ji nii pirates im™* ve yiiz on yedinci sirada yer alan ‘Ellah
sehergaha ezel”” adli kasidelerini ayrica yiliz onuncu sirada yer

#% adli terci-i bendini ve yiiz on ii¢iin-

alan ‘Sebahu’l-xeyri ya xanim
cii sirada yer alan ‘fro me df weqté seher”” adli terkib-i bendini,
divan edebiyatin nazim bigimlerinden olan Bahri Recezi Salim-i
Miisemmen ve Mustefilun mustefilun mustefilun mustefilun vezin

formatiyla bicimlendirmistir.

19. Mela, esas aldigimiz niishalarin tertip sirlamasina gore

~1278
1

on altinci sirada yer alan ‘Qelbé me subih zéri”” adli kasidesini ile

on yedinci sirada yer alan ‘Mehbiib-i bi dil bit*’ve yiiz sekizinci

“% adli gazellerini divan edebiya-

sirada yer alan ‘Mizgin ji me re bét
tin nazim bigimi kaliplarindan Bahri Recezi Mureffel ve yine divan
edebiyatinin vezin kaliplarindan olan Mustef’ilun mustefilun mus-

tefilatun vezin sekli ile nazma dokmiistiir.

26 Cizirl, Diwan, s. 361-368
27 Cizir?, Diwan, s. 255-259.
28 Cizir?, Diwan, s. 598-607.
29 Cizir?, Diwan, s. 766-768.
20 Cizir?, Diwan, s. 891-894.
21 Cizir?, Diwan, s. 407-412.
22 CiZir?, Diwan, s. 462-470.
3 Cizir?, Diwan, s. 634-641.
4 Cizir?, Diwan, s. 723-737.
5 Cizir?, Diwan, s. 847-885.
76 Cizir?, Diwan, s. 769-778.
27 Cizir?, Diwan, s. 804-819.
78 Cizir?, Diwan, s. 112-123.
9 Cizir?, Diwan, s. 124-129.
20 Cizirl, Diwan, s. 760-765.
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20. Mela, mezkiir niishalarinin tertip sirlamasinda yirminci

sirasinda yer alan ‘Er’erxerema bi gedd G gamet™

adli gazelini Bahri
Recezi Ehzeb-i Mureffel kalib1 ile Mustef’ilatun mufa’elatun vezin sekli

ile 6rmiistiir.

21. Mela, Narozi ve Zivingi niishalarinda otuz altinci, Doski
tertip siralamasinda otuz ikinci sirada yer alan ‘Ah-i ji desté wé

siré” ve elli ikinci sirada yer alan ‘Xwin ku ji dil bi mewc-i bét™ adli
gazellerini Bahri Recezi Ahzeb kalibi bicimi ile Mustefilun mefa’ilun

mustef’ilun mefa’ilun vezin sekli ile bicimlendirmistir.

22. Mela, Narozi, Doski ve Zivingi niishaslarinin altmis do-
kuzuncu sirasinda yer alan ‘Ya Rebb in guldeste-i”* adl1 gazelini de
Bahri Recezi Mehbun kalibi ve Mustefilun mustefilun mustefilun

fa’ilun nazim bigimiyle bi¢cimlendirdigi goriilmektedir.

23. Mela, baz aldigimiz mezkiir {i¢ niishanin dizilis silama-
sina gdre yiiz altinci sirada yer alan ‘Vé firgeté ebter kirin® adli
kasidesini Bahri Recezi Salim kalip sekil ve Mustefilun mustefilun
vezin bi¢imiyle bicimlendirmistir.

24. Mela, hakeza Emin Narozi, Tahsin ibrahim Doski ve Zi-
vingl niishalarinin sekizinci sirasinda yer alan ‘Seré zulfa te bi kul-
labé du’a™, ellinci sirada yer alan ‘Me ji husn G cemalé ¢i xerez™, elli
dordiincii sirasinda yer alan ‘Bé lebé le’li Mela™, seksen altinci si-
rada yer alan ‘Gergi bilbul cewheré zaté gul e* ve on sekizinci sirada
yer alan ‘Dil ji min bir dilberek™ adli gazellerini ile elli {iglincii sira-

1 Cizirl, Diwan, s. 142-145.
282 Cizir?, Diwan, s. 235-239.
283 Cizir?, Diwan, s. 324-326.
284 Cizir?, Diwan, s. 429-434.
285 Cizir?, Diwan, s. 744-753.
8 Cizirl, Diwan, s. 56-58.

7 Cizir?, Diwan, s. 314-317.
288 Cizir?, Diwan, s. 340-343.
289 Cizir?, Diwan, s. 580-585.
0 Cizirl, Diwan, s. 886-888.
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sinda yer alan ‘Mey nenost seyxé Sen’ani xelet”™ adli kasidesini ve

yiiz on dérdiincii sirada yer alan ‘Me bi dil nérgizén xasse divén™”

adli terci-i bendini ile yiiz ve yiiz on dokuzuncu sirada yer alan ‘Ey

2293

Mela namé te ye xemset ‘eser™ adli hicvini, divan edebiyatin nazim

bi¢imi kaliplarindan Bahri Remeli Mahzuf kalip bi¢imi ile yine divan
edebiyatinin vezin sekillerinden olan Fa'ilatun fa’ilatun fa’ilat vezin
sekli ile bi¢imlendirmistir.

25. Mela, divaninin siralama ve isimlendirmelerde esas al-

digimiz ve tahkik niteligi tasiyan niishalarin dokuzuncu sirasinda

yer alan ‘Desté qudret ku hilavéti””, on birinci sirada yer alan ‘Sah bi
gesda kustina min™”, on sekizinci sirada yer alan ‘Kes bi dana me

296

neperist™, yirmi sekizinci sirada yer alan ‘Heyf di geyda xak i gil

2298

bit””, otuz birinci sirada yer alan ‘Dilberé fro seher™, otuz ikinci

1299

sirada yer alan ‘Heyheya regs G semaya te””, otuz dordiincii sirada

yer alan * ‘Id e 4 herkes ji didara te””, kirk tigiincii sirada yer alan ‘Tu

dizani bi Xwedé min tu xiyal i*”, kirk besinci sirada yer alan ‘Dil yek

e dé ‘isq-i yek bit™®, altmus birinci sirada yer alan ‘Nazikek min seheré
di*®, altmis ikinci sirada yer alan ‘Ku isaret bi bisaret bidirit™, alt-

mis yedinci sirada yer alan “Id e 4 da ‘dlemé bangé sefayé™,

altmis
sekizinci sirada yer alan ‘Daneyén ‘enber li nesrinan resandin™ adli

gazelini, yetmis dokuzuncu sirada yer alan ‘Sox @i sengé zuhre-

1 Cizir, Diwan, s. 327-339.
2 CizZirl, Diwan, s. 821-827.
23 Cizir?, Diwan, s. 888-891.
24 Cizir?, Diwan, s.59-65.

25 Ciziri, Diwan, s. 70-77.

2% Cizir?, Diwan, s. 130-136.
7 Cizir?, Diwan, s. 185-193.
28 Cizir?, Diwan, s. 207-211.
29 Cizir?, Diwan, s. 211-214.
390 Cizir?, Diwan, s. 223-229.
301 Cizir?, Diwan, s. 276-179.
392 Cizirl, Diwan, s. 280-285.
393 Cizir?, Diwan, s. 286-291.
304 Cizir?, Diwan, s. 379-386.
39 Cizir?, Diwan, s. 387-394.
3% Cizirl, Diwan, s. 419-423,
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rengé””, doksan birinci sirada yer alan ‘Wey spéde ji burcé gews™,

yetmis besinci sirada yer alan ‘Ez nizanim sebebé yaré ¢ira®, doksan
ikinci sirada yer alan ‘Hé di ber galiibelayé”, doksan dokuzuncu

AAA

sirada yer alan ‘Hévi i téwqé dikim™"

adli gazellerini, ayrica divanin

on ikinci sirada yer alan ‘Min di dil Kovan hezar in®”, on tgiinci

7313

sirada yer alan ‘Lew seher cewlan didit””, yliz birinci sirada yer alan

1314

‘Bi husna ehseni teqwim”", seksen birinci sirada yer alan ‘Dilbere

1315,

serdaré xuban-1""ve seksen dordiincii sirada yer alan ‘Dilberé ser-

2316

daré xuban-2"" adl1 kasidelerini, doksan altinci sirada yer alan ‘Ey

2317,

Sehinsahé Muazzem™’ve doksan yedinci sirada yer alan ‘Xané xanan

1318

lami’é necma te”” adli methiyelerini ve yetmis ikinci sirada yer

alan ‘Min di ber qal @ bela™”

adli terkibi bendini divan edebiyatin
nazim bicimi kaliplarindan olan Bahri Remeli Maksur-i Musemmen
kalib bi¢imi ile yine divan edebiyatinin vezin sekillerinden olan

Fa'ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilat vezin kalibi ile 6rmiistiir.

26. Mela, divanin on besinci sirasinda yer alan ‘Ger ji wé

2320

horisiristé™ adli kasidesini Bahri Remeli Mahzuf-i Musemmen kalib1

ve Fd'ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilun vezni ile diizenlemistir.

27. Mela, mezkiir niishalarin yirmi birinci sirasinda yer alan
7321

“Umre zayi’ bu me bé dilber ‘ebes™ adl1 gazelini Bahri Remeli Mahzuf-i
Museddes kalip sekli ve Fa’ilatun fa’ilatun fa’ilun vezin bigimi ile

bigimlendirmistir.

397 Cizir?, Diwan, s. 458-461.
398 Cizir?, Diwan, s. 551-574.
399 Cizir?, Diwan, s. 446-450.
310 Cizir?, Diwan, s. 611-614.
31 Cizir?, Diwan, s. 681-683.
312 Cizir?, Diwan, s. 77-89.

313 Cizir?, Diwan, s. 89-97.

314 Cizir?, Diwan, s. 699-709.
315 Cizir?, Diwan, s. 481-486.
316 Cizir?, Diwan, s. 497-508.
317 Cizirl, Diwan, s. 614-622.
318 Cizir?, Diwan, s. 653-660.
319 Cizir?, Diwan, s. 424-428.
320 Cizir?, Diwan, s. 101-111.
321 Cizir?, Diwan, s, 146-149,



28. Mela, divanin matbu ve el yazmalar1 niishalarinin ta-
maminda tertip sirasi itibariyle yirmi ikinci sirada yer alan ‘Namé
‘enbersikené bét™” ve elli dokuzuncu sirada yer alan ‘Dilbera Min
Seheré Hat™” adli gazellerini Bahri Remeli Ahzebi Mekfiif kalip sekli
ve Fa'ilatun mefa’ilun fa’ilatun mefa’ilun vezin bicimi ile bicimlen-
dirmistir.

29. Mela mezkiir baz aldigimiz niishalarin yirmi ti¢tincii si-

1324

rasinda yer alan ‘Tu sehergeh bi temasa were” adli gazelini, seksen

ikinci sirada yer alan ‘Feleka etles-i sergeste™ ve seksen liglincii

sirada yer alan ‘Muhbeté muhnet di zor in**

adli kasidelerini ve yiiz
on birinci sirada yer alan ‘Senema sur ji samed sewgé”” adli Tecrid-i
Bendini Bahri Remeli Salim-i Musemmen kalip tiiri ve fa'ilatun

fa’ilatun fa’ilatun fa’ilat vezin gesidi ile bicimlendirmistir.

30. Mela divanin tertip sirasinin otuz {iglincii sirasinda yer
alan ‘Sirré wehdet ji ezel™ adl1 gazelini Bahri Remeli Mahzuf-i Mehbun
kalib1 ve Fa'ilatun fa’ilun fa’ilatun fe’ilun vezin sekli ile dizmistir.

31. Mela arastirmamizda baz aldigimiz niishalarin kirk bi-
rinci sirasinda yer alan “Asiq er carek ji bala 1é bidit™ ile yiiz on
ikinci sirasinda yer alan ‘Senema sur ji semed neysekera-1"* adli
Terc-i Bendlerini Bahri Remeli Mekfiifi Musemmen kalip sekli ve
Fa'ilatun fa’ilatun fa’ilatun fa’ilat vezin bigimi ile bigimlendirmistir.

32. Mela'nin divan tertip siralamasinin kirk yedinci sira-

1331

sinda yer alan ‘Sebé gedré li me rewsen ke adli gazelini Bahri Remeli

322 Cizir? Diwan, s. 185-193.
33 Cizir?, Diwan, s. 369-374.
324 Cizir?, Diwan, s. 158-168.
3% Cizir?, Diwan, s. 508-521.
326 Cizir?, Diwan, s. 522-551.
327 Cizir?, Diwan, s. 790-803.
328 Cizir?, Diwan, s. 216-222.
329 Cizir?, Diwan, s. 262-270.
330 Cizir?, Diwan, s. 790-800.
331 Cizir?, Diwan, s. 300-304.
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Mahbuni Musemmen kalib sekil ve Fe’ilatun fe’ilatun fe’ilatun fe’ilat
vezin bicimi ile nazma doktiigii goriilmektedir.

33. Mela, divanin kirk dokuzuncu sirasinda yer alan ‘Séweyé

1332 A7333

dilberé bizan™* ile elli besinci sirada yer alan ‘Ser didit abé kewseré
adli gazellerini Bahri Remeli Ahzeb kalib bicim ve Fa'ilatun mefa’ilun

fa’ilatun mefa’ilun nazim sekli ile dizmistir.

34. Mela’nin mezkir niishalarin elli yedinci sirasinda yer
1334

alan ‘Nazika min di semayé serengusté ‘eqiq™ adli gazelini Bahri Re-
meli Ahzebi Mehbun kalib1 ve Fa’ilatun fa’ilatun mefa’lun fe’ilun vezin

bicimi ile kaliplastirmustir.

35. Divanin tertip dizilisine gore altmis altinci sirada yer
alan ‘Serbeta lam 4 béyan™ adli gazelini Mela, divan edebiyatinin
Bahri Remeli Mureffel kalib sekli ile Fa’ilatun fa'ilatun mutefa’ilatun

vezin bi¢imiyle bi¢imlendirmistir.

36. Hakeza Mela mezk{ir niishalarin seksen besinci sirasin-

da yer alan ‘Turreya tabidar-i ‘enber ka™, yiiz ikinci sirada yer alan

‘Ey nesimé seheré™” ve yiiz tilincii sirada yer alan ‘Ey nesimé sibihé-

1 7338

adli gazellerini Bahri Remeli Ahzeb-i Mahzuf kalib bicimi ve
Fa'ilatun mefa’ilun fe’ilun vezin sekli ile nazimlandirmugtir.

37. Mela, Narozi ve Doski tarafindan tashih edilen divan
niishasiin tertip siralamasina gore yiiz besinci sirada yer alan
‘Laté husn 1 @ sehé xiiban i*” adli gazelini Bahri Remeli Maksur-i Mah-
bun kalib bi¢imi ve Fa’ilatun fa’ilatun fe’ilun nazim sekli ile bigcim-

lendirmistir.

332 Cizir?, Diwan, s. 310-313.
333 Cizir?, Diwan, s. 344-348.
334 Cizir?, Diwan, s. 356-360.
3% Cizir?, Diwan, s. 413-419.
336 Cizir?, Diwan, s. 575-579.
37 Cizir?, Diwan, s. 709-716.
338 Cizir?, Diwan, s. 717-723.
339 Cizirl, Diwan, s. 738-744.



38. Mela, mezkdr niishalarin yiiz yedinci sirasinda yer alan
340

‘Derheq me bi siré xwe meke”” adli gazelini de Bahri Seri’i Mahzuf
kalip ve Mustefilun mustefilun fa'ilun vezin bicimi ile nazimlan-

dirmistur.

39. Son olarak Mela, Emin Narozi, Tahsin Ibrahim Doski ve
Zivingi tarafindan tahkik edilen divanin yirmi besinci sirasinda

1341

yer alan ‘Dil ji ‘ilacé ku bi derket mizac™, yirmi yedinci sirada yer

1342

alan ‘Pir meke israfé di getlé mubah™” ve altmis tigiincii sirada yer

alan ‘Ger bi daya ew senema surcemil*”

adli gazellerini divan edebi-
yatinin nazim kaliplarindan olan Bahri Seri’i Mevtii kalib bicimi ile
yine divan edebiyatinin vezin kaliplarindan olan Mufte’ilun muf-

te’ilun fa'ilun vezin bigimi forumu bigcimlendirmistir.
1.4. Molla Ahmed el-Cizir'nin Bilgi Teorisi ve Kaynaklar1

Calismamizin birinci béliimiini tamamiyla Mela’nin haya-
tina ve onun divaninin genel karakteristik ozelliklerine ayirdik.
Bu béliimde hem Mela’y1 hem de divanini farkli agilardan tahlil
etmek icin ikisini genis agili bir arastirmaya tabi tuttuk. Bu ba-
kimdan Mela'nin kelami diisiincesine gegmeden evvel onun dii-
stincesinin bel kemigini olusturan bilgi teorisini de temellendir-
meyi gerekli gordiik.

Mela'nin bilgi kaynaklarini ortaya koymak ve bilgi kaynak-
lar1 hususunda hangi diistince ekoliine yakin durdugunu tespit
etmek icin ilk 6nce Islam diisiince ekollerinin bilgi konusundaki
goriislerine deginmemizde yarar vardir. Zira her ne kadar bati
disiincesinde ¢ogunlukla bilginin kaynaklar: teke indirilmisse

340 Cizir?, Diwan, s. 738-744.
341 Cizir?, Diwan, s. 173-176.
342 Cizir?, Diwan, s. 182-185.
33 Ciziri, Diwan, s. 395-401.
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de*** Islam diisiince ekollerinde bu hususta belli bir konsensiis
saglanmis degildir. Bir baska deyisle islam diisiince tarihinde bati
felsefesinde oldugu gibi insan bilgilerinin kaynagini tek bir kay-
naga indirgeyen bir diisiince ekolu mevcut degildir desek yeridir.
islam diisiincesinde birini digerine dncelemekle beraber akil,
duyu ve sezgi gibi deneylerin hepsi, birer bilgi kaynag: olarak
kabul edilmistir.**® islam diisiince ekolleri, bu kaynaklardan birini
digerlerin roliinii inkir etmeksizin her birini ayr1 ayr1 ve yerine
gore 6n plana ¢ikarmislardir. S6z gelimi kelam ekoliinde akil ve
miitevatir haber; felsefede akil ve duyu; tasavvufta ise sezgi ve
ilham diger kaynaklara gére daha ¢ok 6n plana ¢ikarilmistir.”*

islam diisiince tarihinde zuhur eden her diisiince ekoliiniin
kendine 6zgii bir bilgi kaynaklari listesi vardir desek yeridir. Ciin-
kii fslam diisiincesinin tarihsel gelisiminde farklilik arz eden dii-
stince ekollerinin her biri kendi disiplinlerinin ana ilkeleri ¢erce-
vesinde bir epistemoloji gelistirmislerdir. Ornegin kelamcilarin
diyalektik yontemi, sofilerin kesif yonteminden ¢ok burhani yon-
teme dayali oldugundan dolay1 kelamcilar tasavvufculardan daha
¢ok akla vurgu yapmislardir. Bununla beraber her ii¢ akim ara-
sinda akla en fazla ehemmiyet verenler islam filozoflari olmuslar-
dir. Dini bir meseleyi temellendirmede kelamcilar yakine benzer
olan burhani veya diyalektigi kullanirlarken sofiler de sofistik
kiyaslar1 daha ¢ok tercih etmislerdir. Felsefeciler ise burhani ki-

yasi esas almiglardir.*”

% Ornegin: Platon, Aristoteles, Deskartes, Leibniz ve Kant gibi Rasyonalistler bilginin
kaynagini salt akla, John Loke, Berkeley, David Hume ve Condillac gibi Empristler de-
neye, Epikiirciiler olarak bilinen Hobbes ve Candillac gibi Sanstalistler duyuya, Bati
felsefesinin onciisii kabul edilen Henri Bergson gibi intiiisyonistler ise sezgiye indir-
gemislerdir. Hasan Kiiciik, Mukayeseli fslam ve Bat1 Felsefelerinde Sistematik Prob-
lemler, Der Saadet Yay., Istanbul, 1974, s. 195.

345 Nihat Keklik, Felsefenin ilkeleri, Dogus Yay., istanbul, 1982, s. 169.

%46 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 164.

7 Atif Iraki, Sevretu’l-Akl fi’'l-Felsefeti’l-Arabiyye, Daru’l-Maarif, Kahire, 1999, s. 71.



Calismamiz Mela'nin divanindaki kelami konulara yaklasi-
m1 olmasi hasebiyle Mela'nin epistemolojisine ge¢meden evvel
kelam ve tasavvuf ekollerinin bilgi kaynaklari1 hakkindaki goris-
lerine dzellikle de akil ve sezginin tanrinin bilinmesindeki (mari-
fetullah) epistemolojik degerine bakmakta yarar vardir. Hanbeli,
asir1 Zahiri ve Selefi diistintirler her ne kadar aklin ilahi kelam
karsisindaki acziyetine ve delil gostermedeki yetersizligine vurgu
yapip akli biisbiitiin islevsiz kilmislarsa da Islam diisiincesinde
akil karsit1 ve salt nasci bir ekol bulunmamaktadir.*® Ozellikle
Kur’an’daki miitesabih ayetlerin yorumlanmasinda ayetlerin la-
fizlarin1 mutlaklastirip literal anlamin disinda herhangi bir akli
yoruma tolerans géstermeyen bu tiir yaklagimlara karsilik kelam
dalinda sistematik olarak akli diisiince yontemini ilk kullanan
Mutezile ekolii olmustur.

Mutezile bilginlerinde bir yéntem olarak aklin tek tek nes-
neler tlizerinde tefekkiir ederek hakikate ulasmasini ifade eden
nazari bilgi, nakil karsisinda 6nceligi olan bir kaynaktir. Mutezi-
lede akil, hem marifetullah konusunda hem de ahlaki yiikiimlii-
liikkleri bilme hususunda ilk ve tek otorite olarak kabul edilmistir.
Ayrica Mutezili diisiincede nakil akli destekledigi Sl¢iide dogru ve
tutarh bir deger olarak kabul edilmis ve bu ¢ercevede nakil, akli

3 Mutezilenin bu tavrina en sert

ilkeler 15181nda tevil edilmistir.
elestiri getirenlerin basinda hayatinin yarisini bu ekoliin iginde
gecirmis ama sonradan Ehl-i Stinnet ekoliine intisap etmis olan
Ebu’l-Hasan el-Es’ari gelmektedir. Es’ari, Mutezile mezhebinden
ayrildiktan hemen sonra kaleme aldig1 ve kelami konulardaki
yeni diisiincelerini dile getirdigi el-fbane an-Usuli'd-Diyane adli
eserinde nakilden ¢ok akla 6nem veren eski mezhebinin bu tav-
rindan dolay1 hak yoldan ayrildigini iddia etmis ve onlar1 ehl-i

Bidat olarak suclamistir.’®® Ancak ifade etmek gerekir ki Es’ari’nin

315 Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, T.D.V. Yay., Istanbul, 1997, s. 234.
%49 Ramazan Altintas, Kelami Epistemolojide Akhin Degeri, CUIF Dergisi, 2011, 5/2,s. 13.
3% Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, el-fbane an-Usuli'd-Diyane, Dar ibn Zeydun, Beyrut, 1955, s. 7.
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bu salt nakilci ve akli kiiclimseyen tutumu, daha sonra kileme
aldig1 eserlerinde devam etmemistir. Ornegin Es’ari, el-Luma’ adl
eserinde nazar ve istidlale yer vermeyen selefi ekole kars1 elestiri-
ler getirmistir.”

Es’ari diisiince ekolunun mutekeaddimun cenahinda akil,
her ne kadar tek basina dini alanin sinirlarini belirleyemiyorsa da
akil nakil tarafindan ortaya konani dogrulayabilme yetkinligine
sahiptir. Akla kars1 takinilan bu tavir her ne kadar selef Es’ariler
tarafindan savunulsa da Es’arilerde tarihi siire¢ icerisinde akla
verilen 6nem gitgide artmistir. Hatta Ciiveyni ve Fahreddin Razi
gibi Es’ari kelamcilarinin elinde akil-nakil dengesinde akil kefesi
agir basar hale gelmistir.”®* Ornegin, Razi'nin diisiince sistemati-
ginde bilgi kaynaklar: arasinda en miistesna yer akla aittir. Hatta
diger bilgi kaynaklar: ile mukayese edildiginde aklin iistiinligii
tartisilmazdir. Zira esyanin i¢ yiiziinii ve gergek mahiyetini ancak
akil idrak edebilir. Bu miinasebetle Razi'ye gére, diger bilgi kay-
naklari olan deney, haber ve sezgi ile elde edilen bilgiler akli bilgi-
ler icin birer malzeme olup esas olan akli bilgidir.”® Bir baska
deyisle Razi’nin diisiince sisteminde akil asil, nas ise fer’dir.

Mutezile ekolunun akla verdigi sinirsiz yetkinin benzerini
Es’arilerden ¢ok Maturidi kelamcilarda gérmek miimkiindiir. Bu
miinasebetle Siinni kelam ekolleri arasinda akla en fazla énem
veren kelam ekolu Maturidiye ekoludur diyebiliriz. imam Maturi-
di'ye gore akil vahyi anlamada, yorumlamada ve esyay: tanimada
gerekli oldugu gibi tek basina da yaraticiy1 bilebilecek, esyanin iyi
ve kotii; giizel ve ¢irkin olduguna karar verebilecek yetkinliktedir.
4 Bununla birlikte Maturidilerde aklin yaratilmis ve sinirh oldu-

*! Hamude Gurabe, Takdim, (Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Kitabu'l-Luma’), Dar ibn Zeydun, Kahi-
re, 1955, s. 4.

%52 Altintas, Kelami Epistemolojide Aklin Degeri, s. 30.

%3 Fahreddin R4z, el-Mebahisu’l-Mesrikiyye, Daru’l-Kitabu'l-Arabiyye, Beyrut, 1990, 1, s.
468-474.

%54 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, Daru’l-Camiatu’l-Misriyye, iskenderiye, ts. s.
11.



gundan yetersiz kaldig1 yerlerde naklin kilavuzuna ihtiyag oldugu
355

goriisii de mevcuttur.

Tasavvuf ekolunda akil énemli olmakla beraber kesif ve il-
ham bilgi edinmede daha fazla 6n plandadir. Serra, Kuseyri ve
Gazali gibi kimi mutasavviflar akla da ihtimam verirlerken Hallac,
Atar, Mevlana ve ibni Arabi gibi sufiler ise bilgi edinme kaynaklari
arasinda birakin akla yer vermeyi akli bilgiyi asagilamaktan geri
durmamislardir. Tasavvuf ekolleri arasinda akla karsi takinilan
tavrin tartigma noktasina bakildiginda bu tartismanin aklin kul-
lanildig1 saha ile ilgili oldugu gériilecektir. Sufiler de diger islami
diistince ekolleri gibi aklin maddi alemde ve diinya islerinde bir
bilgi kaynagi olarak kabul etmislerdir. Ancak s6z konusu tanri,
tanrinin sifatlary, filleri, isimleri ile ruh ve sem’iyatla dair konular
oldu mu sufilerde diger bilgi kaynaklar1 olan nazar, istidlal ve
kiyas gibi akli diistince ilkelerinin ilmi ve dini bir degeri yoktur.**

islam diisiince tarihinde Selefiye ekolu, rivayet ve nakil
kaynaklarina dayanarak statik ve degismez bir din anlayisini ge-
listirirken kelam ve felsefe ekolu de akil ve mantiga dayal aktif ve
duragan olamayan bir dini anlayis gelistirmistir. Tasavvuf ekolu
ise Selefin aksine dinamik bir diisiince anlayisini ortaya koymus-
tur. Zira tasavvufi bilgiler, ne kitap ve metinlere ne de akli kiyas-
c¢iliga ve mantik usullerine dayanir. Bu nedenle tasavvufi bilgiler,
kendine 6zgii mistik bir tecriibenin sonucunda elde edilen bilgiler
olup nazari degildir. Baska bir ifade ile tasavvufi bilgi ‘kal’ ilmi
degil ‘hal’ ilmidir. Bu sebeple ‘ancak tadan bilir’ s6zii tasavvufi bil-

ginin elde edilisinin siar1 olmustur.*”

Tasavvuf geleneginde bilgi elde etme kaynaklari, felsefe ve
kelam geleneginden farkli olarak sadece duyu, akli bilgi ve felsefi

%% Harun Gaglayan, Bilgi Kaynag Olarak Akil, Kelam Arastirmalari Dergisi, say1: 9/1, s. 244.
3% Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, s. 151.
397 Uludag, Islam Diigiincesinin Yapist, s. 130-209.
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diisiinceden ayr1 olarak nakil ve rivayete indirgenmemistir. Sufi-
ler, tanrinin bilinmesi meselesinde nakil, akil ve duyu bilgilerini
asan baska bir kaynak oldugunu savunmuslardir. Sufilere gére bu
liglincti bilgi kaynagi marifettir. Sufi diisiincede marifete dayali
bilgi kesbi degil vehbidir. Es bir deyisle marifet, duyu ve akla icra
edilecek bir bilgi tiirti degil Allah’in sevdigi kullarmin kalbine
attig1 ilahi bir nurdur.*® Sufiler, ilahi nurun kulda tecelli etmesine
bagl olan marifetin tahakkuk etmesi i¢cin onda bilinen gézden
gayr1 baska bir goziin yani kalp goziiniin acik olmasini gerekli
gormiislerdir.” Sufiler, tanrinin bilinmesi konusunda agnostik
olmamakla beraber tanrinin bilinmesi onlara gore aklin ve duyu-
larin vasitasiyla degil asik-masuk birlikteligi ile mtimkiindiir. On-
lara gdre bu birlikteligi saglayacak olan rabita da agk’tan®* baska-
s1 degildir.

Her diisiince disiplinin kendine 6zgii bilgi kaynaklar: oldu-
gu gibi her diisiince akiminin da bilgi kaynaklarini kullanmada
kendilerine 6zgii bir metodlojisi vardir. Bu bakimdan felsefecile-
rin bilgi metodolojisi kelacilarin bilgi metodolojisinden farkli
oldugu gibi sufi diisiiniirlerin bilgi teorisi de farklidir. Afifi fbni
Arabi tizerinde yaptig1 arastirmada onun epistemolojisi ile kelam-
c ve filozoflarin epistemolojisini mukayese etmistir. Afifi'nin
mukayesede elde ettigi farkliliklari hemen hemen tiim fiolozof ve
sufilere tesmil etmek miimkiindiir. Afifi, her iki diisiince akiminin
bilgi terorileri arasinda su farklar: tespit etmistir:

1-Sufinin bilgi kaynag1 olarak kabul ettigi batini bilgi do-
gustan, kelamci ve filozofun benimsedigi bilgi ise sonradan kaza-
nilmis bir bilgidir. Yani sufinin bilgisi vehbi, kelamci ve filozofun
bilgisi ise kesbidir.

358 Ebu’l-A’la Afifi, Tasavvuf islam’da Manevi Devrim, cev. Mehmet Dag, Kirkambar Yay.,
istanbul, 1999, s. 268.

3% Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, Otiiken Yay., Istanbul, 1995, s. 86.

30 Mahmut Erol Kilig, Sufi ve $iir, insan Yay., istanbul, 2009, s. 100.



2-Sufiye gore sezgisel bilgi icin akil bir 6l¢ii ve hakem de-
gildir. Akil ve sezgi catistiginda sezgiyi akla tercih etmek gerekir.
Ciinkii akil, ilahi bilgilere ve onun sirlarina erisemez. Oysa kelam-
c1 ve felsefecide asli kistas akildir. Akilla desteklenmeyen nakil
zan yukludiir. Ayrica sezgi siibjektif ve zan ifade ettigi i¢in objek-
tif bir bilgi kaynag1 degildir.

3-Kelamc ve filozofta bilgi belli bir zihni yetkinlik ve akli
muhakeme neticesinde hasil olurken sufinin kalbi belli bir manevi
olgunluga kavusunca bu tiir bilgi kendiliginden sufinin kalbinde
neset eder.

4-Sufiye gore kelamcinin nazari bilgisi, ihtimalli bilgiler ve-
rirken kendi sezgisel bilgisi ise kat’i ve kesin bilgiler vermektedir.
Oysa kelamcinin iddias: tam aksi yondedir.

5-Kelamciya gore sezgi ve ilhama dayali hem kisisel hem de
stibjektiftir. Yani sufinin batini bilgisi bir tek kendisini baglar.
Oysa sufiye gore batini bilgi, esasinda tanridan neg’et etmis tanri-
sal bilgidir. Zira batini bilgi, sufinin fena makaminda gerceklesir
ki bu makamda bir ikilikten bahsetmek miimkiin degildir.

6-Kelamcicinin bilgi kaynaklarindan elde ettigi biligisi de-
netlebilir iken sufinin batini bilgisini denetlemek de anlamak da
mimkiin degildir. Zira sufiye gére bu tiirden bilgiyi, ancak onu
tecriibe eden bilebilir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi sufinin
vehbe dayali blgisinin anlagilmasina ‘ancak tadan bilir’ s6zii miyar
yapilmustir.

7-Sufinin epistemolojisinde tanriy1 bilmek vasitasizdir. Bu
agidan sufinin tanriy: askinlastirmasi filozof ve kelamcinin tanriy:
askinlastirmasindan ¢ok farklidir. Zira sufinin tenzih anlayisi
ru’yet halinde gergeklesirken filozof ve kelamcinin tenzihi ise akli
¢ikarim ve nazari istidlale dayalidir. Bir baska agidan kelamcilar
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ve filozoflar dlemden yola ¢ikarak tanriya ulasmaya calisirlarken
sufi, tanridan yola ¢ikarak 4lemi anlamaya calisir.®*" Yani biri
timden gelim metodunu uygularken digeri tiime varim metodu-
nu uygulamaktadir.

Kelamcilar bilgi kaynaklarini akil, haber ve duyu olmak
lizere tice ayirirken sofiler, hakikat degerine gore bilgi kaynakla-
rin1 dort kategoriye ayirmuslardir. Sufinin epistemolojisinde bil-
ginin birinci kaynagi, nesilden nesile aktarilan rivayete dayali
haberi bilgilerdir. ikincisi Alim ve fakihlerin sahip olduklar: fikih
ve ahkdma dayal dirayet bilgileridir. Uciinciisii inang esaslarini
din mubhaliflerine karsi savunmak icin mubhaliflerin iddialarini
cliriitme gorevini yerine getiren kiyas ve delile dayali cedel ilmi-
dir. Dordiinciisii de bu ii¢ ilmin elde edilis toplamiyla ancak elde
edilebilen ilimlerin en sereflisi olan tasavvuf ilmidir.**

Tesavvuf epistemolojisinde 6ngériilen bu dort bilgi kayna-
g1, sufilerin ekseriyetinde kabul gérmistiir. Her seyden énce bir
mutasavvuf olan Mela da tasavvuf geleneginde hakim olan bu
temel epistemolojik esaslari benimseyerek tasavvuf disiplinin
ilkelerini uygun bir sekilde siirlerine islemis ve kendine 6zgii te-
rimlerle bu epistemolojiyi zenginlestirmistir. Bu bakimdan Me-
la'nin epistemolojisinde bilgiye kaynaklik eden duyu-tecriibe,
haber, akil ve sezgi gibi bilgi kaynaklariin her birinin ayr1 bir
yeri ve degeri vardir. Mela’nin diger mutasavvuflarla hemfikir
oldugu en 6nemli husus, duyu, haber ve akla dayal bilgilerin ha-
kikat kesfi karsisinda yetersiz olusudur. Zira Mela’ya gére gercek
bilgi, akil ve nazarla degil ancak sezgi ile elde edilebilir.

Mela'nin divanina uyguladigi epistemolojisinde iki tiir bil-
giye rastlamak miimkiindiir. Bu bilgi kaynaklarindan biri duyu ve

361 Afifi, Muhyeddin ibni Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, Cev: Mehmet Dag, Kirkambar Yay.,
istanbul, 1999, s. 112.
362 Serrac et-Tusi, el-Lum’a, Daru’l-Kitabi'l-ilmiyye, Beyrut, 2011, s. 323.



habere dayali olan ve insanin beseri saha icerisinde yiiriittigi
duyusal ve zihni faaliyetlerin neticesinde elde ettigi beseri bilgi-
dir. Digeri ise siijenin beseri alan disina ¢ikip ruhsal armma neti-
cesinde elde ettigi ilahi bilgilerdir. Mela siirlerinde birbirine kar-
sit anlamlari ile bu iki tiir bilgi i¢cin degisik isimlendirmeler yapti-
g1 goriilmektedir.

Mela, bu tiirden bilgiler i¢in ayne’l-yakin ve ayne’l-iyan bilgi-
si, kal ilmi ve hal ilmi, ilim ve marifet, nazari ve kalbi bilgi, kitap bil-
gisi ve ask bilgisi gibi isimler kullanmistir. Mela, birinci kategori-
deki bilgileri tasiyan ve onlarla yetinen kisiler i¢in alim, zahid,
sofu ve molla gibi isimler kullanirken bu bilgilerle yetinmeyip
ilahi bilgileri elde etmek icin ¢abalayan kisiler igin ise irfan ehli
anlaminda arif ismini kullanmistir. Netice itibariyle Mela'nin di-
vaninda yer alan bilgi kaynaklarini duyu ve tecriibeye dayali bil-
giler, haberi bilgiler, akli ve istidlali bilgiler ve marifet bilgileri
olmak tizere dort baslik altinda inceleyebiliriz.

a- Duyu ve Tecriibeye Dayali Bilgiler

Mela, islam diisiiniirlerinin bilginin meydana gelmesi siire-
cini dikkate alarak benimsedikleri bilgi kaynaklari hususunda
genel gecer goriisleri kabul etmistir. Buna gore bilgilerimizin en
basta gelen kaynagi duyu bilgileridir. Bu agidan duyularimiz, esya
karsisinda bize ilk sahici bilgileri saglayan kaynaktir. Zira biz esya
ile evvela duyu organlarimiz vasitasiyla temasa gegeriz. Gérme,
isitme, koklama, tatma ve dokunma duyulari kisiye esyanin kimli-
gi hakkinda ilk bilgiyi verir ve esyay1 tanimanin ilk asamasini
meydana getirir. Bu nedenle Mela, duyu ve tecriibeye dayanan
bilgilerin dogru ve yanlisi, gercek ve sahte olani birbirinden ayirt

363

eden bir bilgi oldugunu kabul eder.’” Mela duyu ve tecriibeye

dayali bilgi konusundaki kanaatini su sekilde dile getirmistir.

*% Doru Melayé Cizirf Felsefi ve Tasavvufi Goriigleri, s. 175.
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Te divé safi G zexel jéki vedi tecribe ke
Da ‘tyaré bi temami binumétin te mehek

Tecriibeye basvur ayirt etmek i¢in sana sahteyi gercekten
Ta ki gériinsiin sana bunlarin tam ayar1 mihenkten

Ciziri, Diwan, s. 371.

- /

yanlistan, safi olani kirliden ayirt eden mihenk tasina benzetmis-
tir. Bir bagka deyisle Mela’nin epistemolojisinde duyu ve tecriibe,
dogru ve yanlis biliginin ayirt etme kistasidir.’* Bu nedenle Me-
la’ya gore altinin ayar ve kalitesinde mihenk tasin 6nemi ne ise
yanlis ve dogru bilgiyi birbirinden ayirt etmede de duyu ve tecrii-

benin énemi de odur.*®

Mela’'nin diisiince sistematiginde insanin
duyu ve tecriibeleri ile ulastig1 gerceklerin 6nemi inkar edilemez.
Bu nedenle Mela, ‘Ey sevdigim sayet sevgi iddiasinda bulunanin dogru-
lugu ve yalanim test etmek istersen eger onu tecriibe et’ diyor. Mela,
dogru ve yanlisin kistasi yaptig1 tecriibeyi de yiiz ¢evir, ayrilma ve
ayrilikla iskence verme tizerinden teste tabi tutmustur. Mela'ya
gore sadik olani satekardan ayiran en 6nemli ayrag aci ile imtihan
etmektir. Atesin yakiciligi altin1 demirden ayirt ettigi gibi ayrilik
cezasl da sadik olani sahtekirdan ayiran en 6nemli ayragtir.*
Mela bu dizeleriyle insanin bilgi kaynaklarinin saglamhiginin test
edilmesi agisindan duyu ve tecriibenin 6nemine atifta bulunmus-
tur. Ayrica Mela dolayl olarak da emek ve ¢abaya dayali olan

364 Zivingt, el-Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezerd, s. 372.
%% Molla Abdusselam el-Cezeri, Serhu Diwani’s-Seyhi’l-Cezerd, Spirez, 2004, 11, s. 112.
%% Ziving, el-Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezerd, s. 371.



duyu ve tecriibe olmaksizin insanin hi¢ caba ve gayret gosterme-
den hakikate ulasip bilgi elde etmesini de olanaksiz gérmektedir.

b- Haber ve Rivayete Dayali Bilgiler

islam diisiincesinde bilgiyi elde etme yollarindan biri de
haberdir. Kelamcilar, haberf bilgiyi iki kisma ayirmislardir. Bun-
lardan biri giindelik yasamda bilgi ve yargimiza kaynaklik eden
haber, ikincisi de Peygamberin bildirimlerine dayanan haber-
dir.** insanlarin nesilden nesile aktardiklar: tiirden rivayete da-
yali bilgiler ile bu ¢ercevede dini metinlerden elde edilen haberler
bilgi kaynaklar1 olarak kabul edilmistir.”*® Bununla beraber ke-
lamcilar, rivayete dayali haberin bilgi kaynagi olabilmesi icin
gercege uygun olmasini sart kosmuslardir. Bu agidan haber, ger-
¢ege uygunlugu bakimindan iki kisma ayrilir. Birincisi haber-i
miitevatir, ikincisi ise haber-i resuldur. Haberi miitevatir, ¢ogu
kelamci ve usulcii tarafindan ‘yalan sdylemek iizere bir araya
gelmeleri imkansiz goriilen bir gurubun naklettigi haber’ olarak

tanimlanmigtir.’®

Haberin iknci kismi ise haber-i resul’diir. Haber-i resuliin
dogrulugu ve Peygambere olan aidiyetinin kanitlanmasi bakimin-
dan haber-i resiil tice ayrilmistir. Haber-i resuliin birinci kismi,
yalan sdylemek {izere birlesmeleri miimkiin olmayan sahabeler
toplulugunun Peygamberden naklettikleri miitevatir haberdir.
ikincisi ise meshur haber olarak da bilinen ve miitevatir derecesi-
ne ulasamayan miistefiz haberdir. Haber-i resuliin tigiincii ¢esidi
ise kelamcilarin inang esaslarinin temellendirlmesinde delil ol-
mayacaginda ittifak ettikleri senedi tek kisiye dayanan ahad ha-

%7 Saban Ali Diizgiin- Muammer Esen- Mahmut Ay, Sistematik Kelam, Ankara Unv. Yay.,

Ankara, 2007, s. 127.

3% Fahreddin R4z}, el-Mahsul fi ilmi’l- Usul, Daru’l-Kutubu’'l-ilmiyye, Beyrut, 1999, c. I, s.
102.

%% imam Maturidi ise miitevatir haberi, ‘yalan iizere birlesmeleri miimkiin olan bir toplu-
lugun aktardig1 haber’ olarak tanimlamistir. Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 87.
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berdir.””® Ahad haberin kelam agisindan epistemolojik bir degeri
yoktur.

Mela, duyu ve tecriibeyi bir bilgi kaynag olarak kabul ettigi
gibi gegmise ve dini hiikkiimlerin bildirimine dayali olan haberi de
bir bilgi kaynag1 olarak kabul etmistir. Mela’nin epistemolojisinde
haber, ozellikle dlemin yaratilmasi ve varligin yokluktan varlik
sahasina ¢ikmasi gibi metafizikle alakali konularda 6n plana ¢ik-
maktadir. Mela’ya gore gaybl olan metafizikle alakali konulara
ancak rivayete dayali bilgiler araciligiyla ulasilabilir. Bu nedenle
Mela, rivayete dayal bilgi tiirtinii bir bilgi kaynag: olarak kabul
etmis ve siirlerine islemistir. Mela, asagidaki beyitte oldugu gibi
rivayete dayali bilgi kaynaklarinin bilgi edinmede birer bilgi kay-
nagi oldugunu agikca dile getirmistir.

4 N

Huns G muhebbet her hebii heq asigé zaté xwe bii

Muhtacé husnek di nebii neql i riwayet pé we da

Hak 451k idi kendi zatina vard: giizellik ve sevgi ezelden
Mutag degildi O baska giizellige boyle ulast1 bize rivayet ve ha-
berden

K Cizirl, Diwan, s. 848. /

Mela, mezkiir beyitte ezelden beri Allah’in kendi kadim za-

tina mucerred bir sekilde asik oldugunu ve daimi olarak var olan
bu muhabbet ve hiisniin baska herhangi bir giizellige ihtiyag
duymayacak sekilde sabit oldugunu giivenilir ve sahih rivayetler
araciligiyla bizlere intikal ettigini savunmustur.””* Mela, divanin

37 Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve’l-Adl, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut,
2012, . 279.
°7 Doski, §irovekirina Diwana Melayé Cizirf, IV, s. 1654.



bir baska siirinde de naklin birer bilgi kaynagi oldugunu su sekil-
de dile getirmektedir.

4 N

Ew bil gelem ew bii ‘eqil lew pé hedisé da neqil

Deryayé ‘ilm ew bi siixil tefsilé ‘Imé cumle da

0 idi kalem, o idi akil, boyle geldi bize rivayet hadislerle
Galistirip ilim deryasim serh edip sundu bize ilmi bir ctimleyle

Cizirl, Diwan, s. 864.

\l )

Mela, yukaridaki beyitte haberin nakle dayali kismini bir

bilgi kaynagi olarak verirken bu beytinde de haber-i resule atifta
bulunmustur. Mela’ya gore sahih ve menkul hadislerden bizlere
ulasan gercek sudur ki levh-i mahfuzda takdir edilmis mukadde-
rat1 yazan kilem ve 4lemin ahvalini ¢ekip ¢eviren ilk akil Nuri
Ahmed?’den nes’et eden mutlak nurdur.””

Mela, metafizige dair gaybi konularda habere dayali verileri
bir bilgi kaynag olarak kabul ederken ask, marifet ve giizelik gibi
yiiksek hakikatler karsisinda haber ve rivayetin yetersiz kaldigini
savunur. Mela'ya gore en yiiksek hakikat makami olan aski anla-
mak ve tanimlayabilmek icin rivayete dayal bilgi yeterli degildir.
Mela, aski anlama noktasinda rivayete dayal: bilginin yetersizligi-
ni su sekilde ifade etmistir.

°7 Ziving, el-Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, s. 864.
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/ Etwaré ‘isq i mestf esraré putperesti \
Teqriré sed riwayet nakit li bo kifayet

Muttali olmaz putperestligin sirlarina askin etvarina
Yiizlerce takrir edilmis rivayet etmez kifayet buna

K Ciziri, Diwan, s. 140. /

Mela'ya gore askin sarabiyla sarhos olup itaati esnasinda

askin sirlarini ifsa eden asigin, bir putperestin putuna olan ba-
gimhilig1 gibi ask haletinde sergiledigi ahvalini anlamaya binlerce
menkul rivayet yetmez.”” Asigin var olan halet-i ruhiyesini anla-
manin tek yolu onun yasadiginin aynisini yasamaktur.

Mela'nin epistemolojisinde haber ve rivayetin anlamsiz ve
de aciz kaldigi bir diger husus da giizelliktir. Mela tanrisal giizelli-
gi baska bir deyisle ontolojik ihtisami, rivayet ve nakil ilmi ile
tarif etmenin ve rivayete dayali haberlerle bunu hakkiyla anlat-

manin miimkiin olmadigini*”* iddia eder.

e

~

Surra te li dem ayeta kubra ye nesém
Lé d’neql G riwayet dikirim texsiré

Yiiziindeki miicize-i kubra olan giizelligi anlatamam
Acizim, bu konudaki nakil ve rivayetleri yorumlayamam

K Cizirl, Diwan, s. 144, j

Netice itibariyle Mela'ya gore bilgi kaynaklarimizdan olan
haber, beseri saha igerisinde epistemolojik bir deger ifade eder-
ken ayni degeri ilahi saha ile ilgili alan i¢in de ifade ettigini soy-

373 Molla Abdusselam Ciziri, Serhu Diwani’s-Seyhi’l-Cezerd, I, s. 296.
374 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 176.



lemek miimkiin degildir. Ona gére marifet sahasi, rivayet, nakil ve
akil ile degil ancak ask ile anlasilabilir.’””> Mela, bu hususta bir
adim daha ileri giderek ilahi saha ile ilgili akil, haber ve rivayete
dayanan bilgilerin birer dedikodudan 6teye ge¢medigi iddia eder.
Zira Mela'ya gore ilahi alanla ilgili olani anlamak ancak marifet ile
miimkiindiir. Marifet de kal ilmi ile degil ancak hal ilmi ile anlasi-
labilir. Yani marifet sdyleyerek degil yasayarak anlasilabilen bir
haldir. Bunun i¢in bu halin s6ylemsel haberlerle anlasilmasi asla
miimkiin degildir.”’® Mela bu husustaki diisiincesini su sekilde dile

~

getirmistir.

-

Guftiigoyé me’rifet cendi Mela peyda biki
Gewhera me’rifeté nagiheté kes bi xired

Dil dokiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile
Clinkii marifet cevherine ulagsmamistir kimse akil ile

K Cizirl, Diwan, s. 222. j

Mela, mezk{r beyitte Allah’mn marifeti hususunda burhan,

istidlal ve akli kiyas yontemi ile elde edilen tiim bilgilerin Allah’
tanitmada yetersiz kaldigini hatta bu bilgilerin sdylentiden 6teye
ge¢medigini savunmaktadir. Bunun i¢indir ki Mela, marifetle ilgili
akla dayali bilgileri kal ve kil olarak tanimlamistur.

c- Akla Dayali Bilgiler

Bir kelam terimi olarak akil etimolojik olarak insanin ak-
letme, mantiksal ¢ikarimlarda bulunma, deliller toplama ve so-
nuglara giderek hakikatleri elde etme melekesidir.””” Kelamcilar
akli, garizi akil ve miiktesep yani tecriibi akil olarak ikiye ayirmis-

375 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, Niibihar Yay., istanbul, 2012, s. 178.
%76 Misexti, Simolojiya Zimane Melayé Cizirf, s. 123.
°7 Diizgiin, Teolojinin Meta-Paradigmatik Temelleri, Lotus Yay., Ankara, 2005, s. 45.
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lardir. Garizi akil, her insanda dogustan var olan ve insani diger
canlilardan ayrilmasini saglayan akildir. Miiktesep yahut tecriibi
akil ise garizi aklin kullanilmasiyla elde edilen akildir.””® Es’ari
kelam ekolunun 6nde gelen simas1 Gazzali akli, az olunmayan,
degistirilemeyen, hakim, seriatin sahidi, tezkiye olunan, tasdik
olunan sahid olarak tanimlamistir. Ayrica Gazzali akli, miimkii-
niin imkani, muhalin imkinsizlig1, vacibin zorunlulugu gibi zaru-
riyat1 bilmek, tecriibe yoluyla bilgi edinmek ve insan tabiatinda
var olan bilgi edinme giicii anlamida da kullanmistir.”” Ehl- Siin-
net’in bir diger mezhep kurucusu olan imam Maturidi ise akly,
sadece iyi ve kotilyii birbirinden ayirt eden bir yetenek olmanin
Gtesine tastyarak ayni nitelikte olanlar1 bir araya toplayan ve ayri

nitelikte olanlari ise ayiran meleke olarak nitelendirmistir.**

Kelam disiplininde akil, bazen hiikiim kaynagi bazen de hii-
kiim cikarma araci iken®®' tasavvuf literatiiriinde ise aklin biri
mispet digeri menfi olmak tizere iki islevi bulunmaktadir. Bu
nedenle akli iki yonli olarak sistemlerinde isleyen sufilere ne
tamamen rasyonalist ne de tamamen irrasyonalisttir denilebilir.
Zira sufilere gore akil diinya islerinde yol gosterici, egitici, tanri-
dan gelen emir ve haberleri anlamaya yarayan ve iyi-kotd, giizel-
cirkin seyleri birbirinden ayirt etmemizi saglayan birer aragtir.
Ote yandan akil, tanriyi, tanrinin 6zii ve mahiyetini ve tanrisal
sirr1 agiklamaya muktedir degildir. Sufilere gére ilahi marifet
alani akil yolu ile kavranacak bir durum degildir. Bu alani kavra-
manin tek yolu asktir. Bir baska deyisle ilah marifet, ancak ask
yolu ile tahlil edilebilecek bir meseledir.”*

%78 Diizglin-Esen-Ay, Sistematik Kelam, s. 124.

*7 Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-Usul, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1978, s. 342.

3% Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, s. 5.

381 Ornegin Mutezile akly, bir hiikiim kaynagi olarak kabul ederken imam maturidi akl, bir
hiikiim ¢ikarma araci olarak kabul etmistir.

%82 Mehmet Bayraktar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yay., Anka-
ra, 1994, s. 63.



Mela, bir mutasavvuf edasiyla aklin birinci islevinden ¢ok
onun ikinci yani yani menfi islevini daha ¢ok konu edinmistir. Bu
hususta Mela, hem felsefi hem de tasavvufi gelenege uyarak akli
idrakin tanrinin zati ve evrenin muhtesem birligi karsisinda aciz
kaldigini savunur.

Mela'ya gore bu alanda akli diisiincenin son sinir1, saskinlik
ve caresizliktir. Zira Mela’nin diisiincesinde tanri, kendisine kanit
getirilebilen ve bdylece varlig: ispatlanabilen bir varlik degildir.
Ona gore tanri, bizzat her seyin kaniti olan bir varliktir. Her seyin
kanit1 olan kanita kanit getirmek ise malumun ilamindan baska
bir sey degildir. Mela, aklin ilahi marifet hususundaki garesizligini
asagidaki siirinde net bir bicimde ortaya koymaktadir.’®

4 N

Ci hedde ‘eql e qlyasé te kirit

Ev e burhan ku tu béburhan 1

Ne haddine aklin kiyas yapmanin

Burhansiz olman burhanindir senin

Cizirl, Diwan, s. 742.

\ )

Mela divanin bir baska siirinde de kendisinin tanriy1 kanit-

s1z bildigini ve bunun i¢in de herhangi bir kanita ihtiya¢ olmadi-
gini su sekilde ifade etmistir.

%% Doru, Melayé Cizird Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 179.
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Ger ¢i pur xal (i nisan 1

Emma bi nisani ku tu béyinisan 1

Benlerle nisanlarin ¢ok olsa da

Bir nisanin yok Nisani’nin yaninda

\ Cizirl, Diwan, s. 741. /

Mela, ilahi marifet ve ask konusunda aklin yetersizligini sa-

vunurken geleneksel tasavvufi egilim ve bagli oldugu Naksibendi
tarikatinin genel goriisiine paralel™ hareket ettigi gozlerden
kagmamaktadir. Yalniz bu her seyin kaniti olan Allah’in kanitsiz-
lig1 egilimi, sadece tasavvuf erbabina 6zgii bir egilim degildir.
Ornegin islam filozoflarin fikir babasi olan ibn Sina da ayni gériis-
tedir. fbn Sina’ya gére akil, miimkiin varlik ve mahiyete sahip
diger varliklar1 tanimlayabilirken zorunlu varlik olan tanriy1 ve
mahiyetini tanimlama yetinkinligi ve donanimina sahip degildir.
Bu nedenle tanrinin cinsi, mahiyeti, niteligi, niceligi, zaman,
mekani, ortagl, benzeri, zitt1 ve tanimi yoktur. ibni Sina’nin ifade-
si ile sGylemek gerekirse Tanri, varligini ispatlamak icin kendisine
burhan getirilen degil, aksine her seyin burhani olan varliktir.”*

Mela, tanrinin varliginin agik ve net bir sekilde asikar oldu-
gunu iddia eden geleneksel sufi iddiay1 paylasir. Ona gére tanri-
nin varligl, glinesin diger gezegenler arasindaki konumu gibidir.
Nasil ki g6k cisimlerine bakan i¢in giinesin varligi tartismasiz ve
aciksa ayni sekilde varligin tiimiine bakan i¢in tanrinin varligi o
kesinlikte agik ve nettir. Mela, tanrinin varliginin tipki giinesin
varhigina kanit getirmeye hacet olmadig gibi oldugunu su veciz
sozlerle dile getirmistir.

3% Turan, Melayé Cizir? Diwam ve Serhi, s. 692.
3% fbni Sina, Eg-Sifa, ibrahim Makdur Basimy, ts. I, s. 355.



[ N

Mislé te ma biine weya ma dibin
Roj ku tecella ye ¢i hacet delil

Var mudir ya da olur mu hig senin esin
Glines ortada dururken delil aramak nigin

k Cizirl, Diwan, s. 398. /

Mela, ilahi marifeti tanimlamada felsefecilerle fikihgilarin

kullandiklar1 akli yiiriitmelerinin en 6nemli bicimlerinden biri
olan kiyas ve kelamcilarin kullandigi cedelin varligin anlamin
izah etmede ve ilahi sirlar1 ortaya ¢ikarmada yeterli nitelikte ol-
madigini savunur. Glinkii aklin bu yontemleri nihayetinde akli
melekler olup sinirlidirlar. Oysa ilahi marifetin yiiksek hakikatleri
sinirsizdir. Smirlt olanin siirsizi kavrayip ihata etmesi ise miim-
kiin degildir. Bu nedenle ilahi hikmetleri tecessiis etmek ve akil
ile kavramak miimkiin degildir. Mela’nin akil yiirtitme yontemle-
rinden olan kiyas ve cedele karsi takindigi tavrin yansimasini
asagidaki beyitlerde gormek miimkiindiir.

\

/ Remz @ razén ney Q nayé ku sema’i ne hem{
Ji mehalat e bi ‘eqlé xwe bizani ji giyas

Ney ve naydan duyulan tiim remizleri sirlari
Aklinca kiyas yapip anlaman imkansiz bunlari

\ Cizirl, Diwan, s. 282. /

Mela, divaninin bir baska yerinde de bu minvaldeki diisiin-

cesini su sekilde ifade etmistir.
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4 N

Razé dehré ji sipihré tu nizani bi cedel
Hikmeté Dawer e tu ji hikmeté Dawer meke behs

Feleklerin seyrinden 4lemin sirlarini anlayamazsin ceden yolu ile

Allahin takdir ve hikmetidir bu hikmetinden sual olunmaz soz ile

Cizir1, Diwan, s. 153.

- /

Sufi diisiincenin en temel ilkelerinde biri, ezeli ve ebedi

olan hakikatlerin akil yoluyla kavranmazligidir. Bu sebeple nazari
akil, tasavvufta kabul goriilen bir bilgi kaynag: degildir. Bu neden-
le tasavvufta nazari akil yerine kesf ve marifete dayali bagka bir
akil ikame edilmistir. Ciinkii sofilere gore nazari aklin ulasabildigi
son nokta hayret ve caresizlikten baska bir sey degildir. Baska bir
ifade ile hakikat yolunun yolcusu hakikati hak oldugu gibi temasa
edince aklini kaybeder ve sekr haline diiser. Bu durumda da akl
devre dis1 kalir.**

Tasavvuf felsefesinde hakim olan bu goriisiin niivelerini
Mela’nin biitiin diistince koridorlarinda gérmek miimkiindiir. Zira
Mela her seyden evvel tasavvufi diisiinceye sadik kalan bir diisii-
niirdiir. Ona gére varlik dlemi sirlarla doludur. Ayrica varligin her
bir ¢esidi ve goriintiisii ayr1 bir derinlige sahiptir. Varliktaki za-
man, mekan, yonler, sinirlar, dlgiiler, izahlar, hesaplar, sayilar,
esyadaki miinafat ve liizumat, kiyaslar, misaller, esyanin terkip ve
tahlili, ruh ve ceset diializmi kisaca varligin tiim y6n ve bigimle-
rinin her biri ayr1 bir ontolojik sir tasimaktadir. Bu tiirden sinirsiz
sirlarin sinirli akilla idrak edilmesi miimkiin degildir. Bagka bir
ifade ile varlig1 anlama yiikii, sinirl aklin sinirlarini agmaktadir.
Bu baglamda akil ve akil yiiriitmenin varacagi nihai nokta saskin-
lik ve acizliktir. Zira yaratan-yaratilan iliskisinde yaratanin akil
yolu ile tam olarak idrak edilmesi miimkiin degildir.””” Mela bu
akli idraksizligi su sekilde ifade etmistir.

%8¢ Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, s. 33.
%7 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 182.



/ Ser bi ‘iczé didirit quwweté derrakeé ma \

Rece’el-eqlu kelilen we meta game ge’ed
Hiret Qi ‘iczé serencam idi babé nezeré
Key bi xaliq nezeré qasiré mexliiqé resed

Gekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlar1 anlamada
Yorgun diisen akil aciz kalir kalkis i¢in her bir ¢cabada
Saskinlik ve caresizliktir son sinir1 diisiincenin
Nasil anlasin kisir fehmi ile mahlik sirrini Halikin

K Ciziri, Diwan, s. 221. /

Mela'nin diistince mefkiiresinde akil, genel anlamda askin

karsit1 olarak kullanilmistir. Bir baska deyisle akil ve ask ayni
kefede degerlendirilmemistir. Aklin hiikiim siirdiigii yerde askin,
askin hiikkiim stirdiigii yerde de aklin yer alamayacag: degisik vesi-
lelerle ifade edilmistir. Mela'nin diistince diinyasinda ask, akilla
kavranabilen bir mesele degildir. Akil, ask karsisinda aciz ve bica-
re bir konumdadir. Mela’nin Arapga kdleme aldigi su beyiti onun
bu diistincesini en veciz bigimde ifade eden 6rneklerdendir.

f Ferre ‘eqli min lehibi misle bazin ev ‘Iqab \

Zabe r(ihi misle ma inhelle fi narin celid

Sahin gibi ucup gitti askinin atesinden basimdan aklim
Nasil erirse kirag: atesi gordiigiinde eriyip gitti ruhum

\ Ciziri, Diwan, s. 224. /

d- Marifete Dayali Sezgi ve {lhami Bilgi

Su ana kadar anlatilanlardan anlasildig1 tizere Mela’nin
yiiksek hakikatlere ulasmada duyu, haber ve akli bilgilerinin de-
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geri ile ilgili olumsuz bir diisiinceye sahip oldugu anlasilmaktadir.
Ona gore yiiksek hakikatler veya marifetullah bu tiir bilgilerle
kavranacak bir mesele degildir. Mela'nin bu tiir bilgileri elestiren
genel sufi yaklasima sadik kaldigini ayrica ifade etmek gerekir.
Zira bu temayiil sufilerin ekseriyetinde var olan bir egilimdir.
Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi Mela’ya gore ylice hakikatler
nazari akil ile degil i¢ tecriibe ile vasitasiz olarak elde edilen bir
tiir 6zel bilgi ile elde edilebilir. Tasavvuf terminolojisinde bu tiir-
den ozel bilgiye sezgi ve ilham denilmistir.**®

islam kelam ekollerinde ilham, ilk dénemlerden itibaren
neligi ve epistemolojik degeri tartisma konusu olmustur. Ornegin
imam Maturidi, ilhamin dinde herhangi bir konunun dogrulugu-
na delil olamayacagini bu miinasebetle bilgisel bir degeri olmadi-
gin1 savunur. Basta sufiler olmak iizere ibni Sina, Abdulkadir el-
Bagdadi, Gazali ve Fahreddin Razi gibi alimler ise Enfal siiresinin
29. ayetine dayanarak ilhamin gecerli bir bilgi kaynag: oldugunu
savunmuslardir.”® flhami bir bilgi kaynagi olarak kabul gérmeyen
kelamcilar, bilginin ihtimal ve san1 degil kesinlik tasimasi gerek-
tigini gerekce gostermislerdir. Zira ilhami bilgi kati degil zanni-
dir.* ilhami bir bilgi kaynag: olarak kabul eden mutasavviflarin
tasavvuf literatiirinde bu tiirden bilgiler degisik isimlendirmeler-
le isimlendirilmistir. Ornegin marifet bilgisi, lediinni bilgi ve irfa-
ni bilgi bu isimlendirmelerden bir kagidir. Mela, ilhama dayali her
tiirden bilgiyi hikakate ulastiric1 bir arag olarak gérmektedir. Zira
Mela’ya gore lediin ilminin inceliklerini tanimadan varligin sirr1
hakkiyla ¢6ziilemez.”” Mela bu husustaki diisiincesini su sekilde
ifade etmistir.

388 yusuf Sevki Yavuz, “ilham” TDY, Ankara, 2000.

3% Nureddin Sabuni, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, tah. Bekir Topaloglu, DiA Yay., Ankara, 2000,
s. 18.

3% Abdulkadir el-Bagdadi, Usuli'd-Din, Daru’l-Ma’arif, Kahire, 1928, s. 132.

%% Doru, Melay@ Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 183.



/ insaé ‘ulimé ledunt cunki mi di \

Zani bi heqiqet ku ¢i insayim ez

Lediin ilminin inceliklerine vakif oldum ben

Sen de anlayinca anlarsin nasil bir insayim ben

k Cizir1, Diwan, s. 257. J

Kendine 6zgii ilmi bir durusu olan her diisiiniirtin bilgi teo-

risini lizerine insa ettigi temel bilgi kaynaklari bulunmaktadir. Bu
minvalde Mela'nin da biri beseri digeri yiiksek hakikatler saha-
sinda olmak tizere iki tiir bilgiye sahip oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. Mela, bu iki bilgi tiiriinii degisik bicim ve anlamlarda
divaninda islemistir. Ayrica Mela’nin siirlerine isledigi bilgi kay-
naklarinin degisik isimleri ile karsilasmaktayiz. Bunlardan en
Onemlisi biri ilim digeri ise marifettir. Bilindigi tizere sufi litera-
tiirtinde akil ve kalp iki idrak mekanizmasi olarak is goriir. Ayrica
sufi terminolojisinde akil idrakinden mahsul bilgiye ilim, bu yolda
mahir olan kisiye ise alim denilir. Kalp idrakinden mahsul olan
bilgiye ise marifet veya zevk, bu yolda mahir olan kisilere de arif
denilir. Marifet ile ilim arasindaki en 6nemli fark ise onlar1 elde
etme yontemleri ile alakalidir. Zira kalbin idrakinin mahsulii olan
marifet, vasitasiz elde edilen bilgi iken akli idrakin mahsulii olan
ilim ise vasita araciligi ile elde edilen bilgidir. Bir baska deyisle,
marifete dayali bilgide idrak eden ile idrak edilen siije ve obje bir
iken ilme dayal: bilgide ise siije ve obje arasinda olumlu ve olum-

392

suz bir idrak ameliyesi mevcuttur.*” Ote yandan sufi literatiiriin-

de ilmin zitt1 cehalet, marifetin zitt1 ise inkardir. Ayrica sufilere

393

gore ilim kesbi marifet ise vehbidir.”” Mela, divaninda ilim ve

marifet iliskisini su sekilde dile getirmistir.

392 Afifi, Tasavvuf islam’da Manevi Devrim, s. 278.
%% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Szliigii, Agag Kitap Evi Yay., istan-
bul, 2009, 5. 412.
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4 N

L J

/ Nezera ‘eyné ‘inayet bi me da sahé wilayet \

Ji ‘inayet nezeré dil me teji ‘ilm G ‘ubab e
Labé le’lén te di bé her bi yeki nuqteé ‘ilm in
Bi xeté herfé elif cezme subé helgeé bab e
Bir kez inayetle nazar kildi bize sah-1 vilayet
ilim ve irfanla doldurdu géniil denizini ol nazar-1inayet
Ba harfini andiran al dudaklar ilmin ¢ikis noktasidir
Ondan uzanan elifin cezmi de marifet kapisinin halkasidir

\ Ciziri, Diwan, s. 517. /

Mela, mezkur dizelerinde olaganiistii bir metaforik dil kul-

“«

lanarak ilmi “ba” harfi ile marifeti ise “elif” harfi ile sembolize
etmistir.” Ba harfinin noktasi tasavvuf felsefesi literatiiriinde
Kur’an’in 6ziinii ve 6zetini sembolize ederek®” akil mahsulii ilme
tekabiil etmektedir. Elif harfi ise lediin ilmini ve Allah’1 sembolize
etmektedir. Mutasavvuflara gore tiim varliklarin Allah’tan zuhur
ve stidur ettigi gibi tiim harfler de eliften ¢ikmistr.”® Burada Me-
la'nin marifeti ‘ba’ harfinden uzanan ‘elif’ ile sembolize etmesi
ayni zamanda marifetin ilim siirecinin bir agsamasi oldugunu gos-
termesi bakimindan 6nemlidir. Ciinkii Mela’ya gore biitiin ilimle-
rin kaynagi birdir. O da Allah’in zatinin ta kendisidir.*”” Mela, bii-
tin ilimlerin Allah’tan neset edip onda toplandigini yani ilmin
kaynaginin birligini su sekilde formiile etmistir.

Nugteé ‘ilm i sewadé herf i neqsé ‘4lemé
Ser didin ma’aneyeké eslé sewadé noqte bl
ilim ve kitabetin biitiin sekilleri ¢ikis noktasidir varhigin
Sonugta bir tek noktaya varir ¢linkii odur ash hepsinin

Cizirl, Diwan, s. 621.

% Misexti, Simolojiya Melayé Ciziri, s. 149.

%% Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigi, s. 279.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zliigii, s. 121.

%7 Doru, Melay& Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 184.



Mela'nin bilgi epistemolojisinde ilim ve marifet ile beraber
bir diger kategorik ayrim da ilmin yakini ve iyani olduguna dair-
dir. Bilindigi gibi tasavvuf felsefesi epistemolojisinde yakini bilgi
dereceleri ile alakali degisik siniflandirmalar yapilmistir. Yapilan
bu bilgi derecelendirmelerin en yaygin olani, ilme’l-yakin, ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakin seklindedir. Tasavvufun onde gelen sahsi-
yetlerinden tevariis eden bu kategorik bilgi ayrimi Mela’da da
bariz bir sekilde goriilmektedir. Mela, dis 4lemde Tanri'nin varli-
gina kanit olan bir¢ok varligin oldugunu kabul etmekle beraber
tasavvuf mesrebinden icen sufinin kanitlarla degil bizzat kanitla-
nan ile ilgilenmesi gerektiginin altini ¢gizer. Zira Mela’ya gore asil
olan delil degil medluliin kendisidir. Mela, benimsemis oldugu bu
diisiincesini su sekilde ifade eder.

4 )

Li yetmeinne gelbi ‘eynulyeqin dibexset

‘Eynu’leyan divétin kafi nehin dirayet

Kalbim mutmain olsun diye ayne’l-yakin sirlar bahset
Yetinmez bununla kalbim ayne’iyan ister dirayet

K Cizirl, Diwan, s. 141.

J

Mela, bilginin ayne’l-yakin ve ayne’l-iyan tiiriine dair di-

stincelerini serpistirdigi dizelerde baz teknik kavramlar kullan-
mistir ki bunlari agiklamak gerekir. Ornegin, ayne’l-yakin, siijenin
gordiigi objeyi bilmesidir. Oysa Mela, bunu yetersiz gormektedir.
Onun istedigi, siijenin gordiigiinii ihata etmesi, onunla biitiinles-
mesi ve gordiigiinii gérmesidir. Bu tiir bir gérme hali tasavvuf
literatiiriinde bir tiir zevk halidir. Mela bu tiirden bilgi tiiriine
aynii'l-iyan adini vermistir. Her ne kadar bu kavram tasavvuf lite-
ratiiriinde sikca kullanilan bir kavram olmasa da Mela'nin fikri
6zglinliiglinii gostermesi bakimindan 6nemli bir detaydir.**

%% Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 186.
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Mela’nin bilgi konusunda kullandig: temel kategorik ayrim-
lardan bir digeri de kal ilmi ve hal ilmi ayrimidir. Mela, daha 6nce
de harici bilgilerle ve sadece akil ve duyularla ilahi zatin hakikati-
nin anlasilamayacagini ifade etmisti. Bu nedenle Mela’nin diistin-
ce diinyasinin asil temasi olan ask, ilahi hiisn ve cemali yasayarak
bilme durumunun adi olmustur. Baska bir ifade ile Mela’nin ta-
savvufi tasavvurunda ask, kal ilmi degil hal ilmidir. Mela hal ilmi-
nin terclimani olan agka bictigi rolii ve kal ilmine dair diisiincesini
su sekilde ifade eder.

C N

‘Ilmé ‘isqé put 0 latan bi riwayet nabitin
Qederek hal ku nebit subheté her gali ¢i hez

Bilinmez ask ilmi rivayet ve nakil ile giizellerin
Hal ilminden nasip yoksa tadi yok kal u kil'in

Cizir1, Diwan, s. 342.

- /

Mela’nin kullandig1 dérdiincii kategorik bilgi ayrimi nazari

ve kalbi bilgidir. Mela’ya gore nazari bilgi, kiyas ve cedel gibi akil
yiriitmelerle elde edilen bir bilgidir. Mela'nin epistemolojik felse-
fesine gore hakikatin kiinhiine nazari bilgi ile ulasmak miimkiin
degildir. Mela’ya gore akil hakikate ulasma tesebbiisiinde bulu-
nurken her defasinda yorgun ve caresiz bir bi¢imde geri donmek-
tedir. Mela aklin hakikate ulasmasi hususunda bicare kaldigini su
sekilde ifade etmistir.

4 )

Pur me nezer da te ji ser ta gedem

Qed rece’e’t-terfu we ‘egli kelil
Bastan ta ayaga ¢okca tefekkiir ettik seni
Akil yorgun nazar bitap dondii geri

Ciziri, Diwan, s. 398.




Mela, varligin hakikatini ¢6zmede yetersiz kaldigina inan-
dig1 akli nazarin yerine ilahi bilginin mahali, marifet ve irfani
bilginin kaynagi, kesf ve ilhamin evi olan saf goniil ve safi nazari
ikame etmistir. Zira onun diisiincesinde varlik 4leminin ve cokluk
muammasinin sirrint salt akil ylriitme ile ¢6zmek imkansizdir. Bu
sir, ancak saf goniil ve safi nazar dedigi goniil bilgisi ile ¢oziilebi-
399

lir.** Mela, 4lemin sirrinin ¢6ziimiinde nazarin nasil yetersiz kal-

digini su ifadelerle dile getirmistir.

/ Dewré zulfa te muselsel bi nezer hel ku nebit \
Nezeré safidili serdiderit nuqteé sek

Bir nazarla hal olmazsa ziiliifler zincirinin muammasi sayet
Saf goniilden ¢ikmayan bakis tistiindeki siipheyi etmez izalet

k Ciziri, Diwan, s. 371. /

Mela'nin tasavvuf felsefesinde bilginin kategorik ayrimla-

rindan biri de kitap bilgisi ve ask bilgisi ayrimidir. Bilgilerimizin
temelini olusturan bu ikili ayrim, hemen hemen sufilerin ekseri-
yetinde mevcut olan bir durumdur. Sufiler, kitabi bilgiyi iktisabi
ve sonradan kazinilan bilgi i¢in kullanirlarken ask bilgisini de i¢
go6ziin acilarak hakikat bilgisini elde etme bicimi olan marifet

anlaminda kullanmislardir.*®

Mela’'nin epistemolojisinde gergek
bilgi, insanin ask sayesinde elde ettigi bilgidir. Es bir deyisle haki-
ki bilgi, insanin Allah’a duydugu askin neticesinde meydana gelen
bilgidir. Bu askin neticesinde elde edilen bilgi, kitaplardan 6greni-
len ilme kiyasla insana daha fazla zevk veren bir bilgidir. ** Mela,

bilginin bu tiiriinii su sekilde ifade etmistir.

3% Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 187.
“ Mahmut Erol Kilig, Sufi ve Siir, insan Yay., istanbul, 2009, s. 78.
“' Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriigleri, s. 188.
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/ ‘Eyné kafiiri ye mesreb me ji hunsa te ye saf \

Lew ji ‘isqa te di dil da me vebi ‘ilmé ‘ubab
Me ji sercesmeé heywan qgedehek safi vexwar
Nagihé lezzet Gi zewqa me bi sed cildi kitab

ictigimiz cesme saf kafurdandir giizelliginin
Askindan agilmistir bize deryalar dolusu ilmin
ictik ab-1 hayat cesmesinden bir bardak safi
Yiiz cilt kitap aldigimiz lezzetle zevke gelmez kafi

K Cizir1, Diwan, s. 60. /

Goriildigt tizere Mela, diger sufilerde oldugu gibi ask ilmi

ve kitabi ilmi birbirinin karsit1 olarak kullanmistir. Buna gére ask
ilminden s6z edilen yerde kitap ve defterden elde edilen ilimden
bahsedilmemelidir. Zira ask ilmi, ilahi bilgidir. Ama kitaplardan
Ogrenilen bilgi, beseri saha icerisinde s6z konusu olan sinirli ve

402

kuru bir bilgidir.*”* Mela’nin bu diisiincelerini asagidaki beyit iyi

~

Szetlemektedir.

e

Ayeté husné mufessel ke ji kessafé cemal
‘llmé ‘isqé bike tefsir G ji defter meke behs

Beyan et giizellik ayetini mutlak cemalin kessafindan
Tefsir edip agikla agk ilmini s6z etme artik defterden

k Cizirl, Diwan, s. 153. /

Mela’ya gore hakikat bilgisine yabanci olanlar ve ilmin za-

hiri boyutuyla yetinip batini yoniinii idrak edemeyenler dar go-
riigliidiir. Bu tiir insanlarin varlik dleminin sirlarini ve hakikate
giden yollarin cesitliligini anlamalar1 imkansizdir. Zira bu tip

insanlar askin sirlarina erisememislerdir. Hatta Mela, bu tiir in-

“2 Doru, Melay@ Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriigleri, s. 189.



sanlara meydan okuyarak askin sirlarini ancak manevi ilimlerde
derinlesmis insanlarin anlayabilecegini iddia etmektedir. Ona
gore sadece zahiri ilimlerde derinlesmis yiiz molla ve yardimcilari

403

gelse de yine de askin sirlarini ¢6zemezler.*” Mela bu iddiasini su

sekilde dile getirir.

K Tu j’Melayi her bi pirs esraré ‘isqé hel dikit \

Vé mu’ammayé ¢i zanin sed mela 4 muste’id

Her zaman sor Mela’ya askin sirlarini sana halletsin
Yoksa bu muammayi yiiz molla ve sakirtle ¢6zemezsin

k Cizir1, Diwan, s. 229. j

1.5. islam Diigiincesinde Varlik Kategorileri ve Mela'nin

Varlik Teorisi

Alem denilen varlik alani, icinde birbirine muhalif veya
birbirinden ayr1 gibi gériinen varlik kutuplarini i¢ ice barindiran
parodoksal bir gériiniime sahiptir. Alemde var olan hareket ve
stiklin, yetkinlik ve eksiklik, mutlakiyet ve mukayyetlik gibi kate-
gorilerik ayrigsmalar var olan bu paradoksal durumun en somut
gostergeleridir. Ister dini istrer beseri olsun felsefi diisiincenin az
ya da ¢ok sistemlestigi tiim geleneklerde birbirine zit bu iki kate-
gorik yapinin tetkik ve telif cabalarina rastlamak miimkiindr.**

islam diisiince tarihinde hakim olan varlik teorileri daha
cok kelam, felsefe ve tasavvuf hareketlerinde kendini gostermis-
tir. Zira Islam diisiincesi, tarihsel siirec icinde her biri kendine
Ozgii yontemler iceren bu {i¢ okuma bi¢imi ile varligin1 devam

% Doski, Sirovekirina Diwana Melayé Cizird, s. 454.
‘4 Ferid Kam-Ali Ayni, ibni Arabide Varlik Diisiincesi, Haz: Mustafa Kara ve Ismail Kara,
insan Yay., istanbul, 1992, s. 13.
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ettirmistir.*”® Bu tic okuma bi¢iminden kelam disiplini daha ¢ok
Tanri-dlem arasindaki iliskiyi tenzihgi bir yontemle ela almistir.
Ozellikle kelam disiplininin rasyonalist cenahinin basini ¢eken
Mutezile ekolii varligi, kadim ve hadis olmak tizere ikili bir tasnife
tabi tutarak problemi diialist bir yaklasimla ¢ozmeye calismis-
tir.*® Ehl-i siinnet kelamcilar: ise ilkesel olarak kadim ve hadis
varlik ayrimini kabul ederek varolusu cevher ve araz teorisi ile
aciklamaya calismiglardir.””” Netice itibariyle islam kelamcilari
varlig1 biri mutlak, sonsuz ve askin, digerini ise mukayyet, gecici
ve ickin olmak tizere ikili bir yap: seklinde tasnif etmislerdir. Bir
baska deyisle biri 6tekinin sinirlarina miidahil olmayacak seklin-
de bu iki varlik alanini kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmislardir.
Bu keskin sinirli kategorik ayrima gére Tanri, mutlak varlik ola-
rak dlemi yoktan meydana getirmis olup alem ise mutlak varligin
birer eseridir.**

Varlik konusunda islam filozoflarinin tutumuna gelince ¢o-
gu Islam filozofu Yeni-Platoncu felsefesinin etkisiyle gelistirdikle-
ri sudur nazariyesiyle tanri ile dlem arasinda bir taraftan kesin
ayirimlar konurken diger taraftan da iki varlik arasinda zorunlu
bir iliski oldugu iddia edilmigtir. ilkin varlik, zorunlu ve miimkiin
varlik olmak {izere ikiye ayrilirken sonra miimkiin varligin zorun-
lu varliktan ¢ikist bir tiir zorunlu iliski ve birbirini sonuglayan
piramidal hiyerarsik bir vetire icinde agiklanmistir. Bu diisiince
sisteminde zorunlu varlik kendi basina var olup yoklugu disii-
niilmeyen ve 6zii geregi diger varliklarin sebebidir. Miimkiin var-
lik ise yoklugu ve varlig esit olup varligini zorunlu varliga borg-
ludur.*” Goriildigi tizere slam filozoflarinin varlik anlayisinda
hakim olan temel etken sudur nazariyesidir. Sudur teorisi, yuka-

% Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 127.

0 7iihdi Carullah, el-Mii'tezile, Daru’l-islamiyye, Beyrut, 1974, s. 61.

7 Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, Kitabu'l-irsad, Muessesetu’l-Kiitub’s-Sakafiyye, Beyrut, 1985, s.
40.

% Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 128.

9 Farabi Ebii Nasr, Siyasetu’l-Medeniyye, Matbaatu’l-Katulikiyye, Beyrut, 1964, s. 56-60.



ridan asagiya inildikce varliklarin deger kaybina ugradigi dikey
bir evren tasavvurudur ki temelinde kelamci diistincede oldugu
gibi tenzihgi bir esasa dayanmaktadir.

islam diisiincesinde kendine 6zgii bir varlik teorisi olan bir
diger diisiince bicimi de Islam tasavvufudur. islam tasavvuf felse-
fesi varlik konusunda kelam ve filozoflarin 6ngordiikleri kat1 ka-
tegorik ayrimi temelden reddeder. Tasavvuf teorisyenlerine gére
varligin kadim ve hadis, zorunlu ve miimkiina dayali ayrimi te-
melde yanlistir. Zira tasavvufun temel tezi varligin tekligidir. Bir
baska deyisle varlik birdir o da tanrinin varligidir. Alemde gorii-
len ¢okluk, nispi ve izafi olup ayni hakikatin degisik goriiniimleri-
dir. Varlik, bir agidan hak diger agidan halktir. Baska bir ifade ile
Hak, halk; halk da Hak’tir. Halk denilen 4lem, Hakk’in isim ve si-
fatlarinin tecelli ettigi yerdir."" Bu teorinin tasavvuf felsefesinde-
ki orijinal ad1 Vahdet-i viicid’tiir. Vahdet-i Viicid nazariyesinin
teorisyeni ise {inlii mutasavvif Muhyiddin ibn Arabi’dir.

Vahdet-i Viicd teorisi ya da felsefesi, varligin birligi inan-
cina dayanan diisiince bicimine verilen addir. Vahdet-i viiciid
anlayisina gore hakikat varligin birligindedir ve her sey Allah’in
birliginden ibarettir. Allah’in sonsuz ve tiniversal varlig1 disinda
hi¢bir varlik yoktur. Hakiki varlik yalniz sonsuz imkanlar sahasi
batin ve gayb 4lemi olan Allah’in varhigindan ibarettir. Evren
onun zuhuru ve tecellisidir. Bu suretle biitiin gériinen ve diisiini-
len alemlerin kokii olan gizli varlik ne duyularla ne de akilla kav-
ranabilir. Evren hakiki varhgin gegici birer golgesidir. bn-i Arabi
(1162-1240) tarafindan gelistirilen Vahdet-i viicid diisiincesinde
Allah ile dlem arasinda herhangi bir hulule mahal verilmedigin-
den dolay1 Vahdet-i viicQid anlayisi bir panteizm degildir.*"" Vah-
det-i ViicQd diisiincesinin kurucusu olan ibnu’l-Arabi’ye gore

1 fbni Arabi, Fiisuswl-Hikem, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1946, s. 56.
I Turan, Melayé Ciziri diwam ve Serhi, s. 729.

133



134

Allah, bu diinyalar: isim ve sifatlarini meydana ¢ikarmak icin ya-
ratmigtir.”” Ayrica Arabi'ye gére kdinat Allah’tan ¢ikmus fakat
Allah ile ayn1 mahiyette degildir. Miimkiin varliklar, 6nce yok
iken sonradan Allah’in emri ile var olmuslardir.

fbn Arabi'nin gériisleri etrafinda sekillen Vahdet-i Viictd
teorisi, takipgileri tarafindan sistematize edilerek belli bir diisiin-
ce hareketine doniismiistiir. Bu diisiince hareketinin savunucula-
rindan biri de miiellifimiz Molla Ahmed el-Ciziri’dir. Daha 6nce
Mela’'nin tasavvufi mesrebi bahsinde degindigimiz gibi Mela'nin
tasavvufi mesrebi Vahdet-i viiclid felsefesidir. Mela'nin da men-
subu oldugu Vahdet-i viicd felsefesi, bir mutlak birlik diisiince-
sidir. Buna gore birlik veya birlerin birligi her varlikta gegerli
olup kiinat bu birligin i¢inde varlik bulmustur. Vahdet-i viicid
felsefesinde varlik, mantiki bir yiiklem veya soyut bir fikir degil-
dir. Aksine varlik, en agik ve en yiice hakikat olup akilla idrak
edilmeyendir. Bu diisiince bigimine gére varlik ancak sezgi, kesf
ve zevkle ihata edilebilir.*”’

Vahdet-i Viic(id diisiincesinin teorisyeni ve fikir babasi olan
ibni Arabi’ye gore varlik, cevheri ve zati itibari ile bir olup sifat ve
isimleri bakimindan c¢oktur. Varliktaki sayilabilirlilik 6zelligi;
itibari, nisbi ve izafi olup varlik ezelidir. Ezeli olan varligin 6ziinde
degisim soz konusu degildir. Varligin zatina nispeti Hak’tir. Sifat
ve isimlere nispeti ise halktir. Buna gére varlik Hak ve halktir, bir
ve coktur. Kadim ve hadistir, evvel ve ahirdir, zahir ve batindir.***
ibn-i Arabi'nin varlik tasavvurunda paradoksal varliklar bir olan
varda anlam bulmustur. Buna gore fbni Arabi'nin felsefesinde
yoktan yaratma distincesinin oldugunu sdylemek imkansizdir.

12 fbnu’l-Arabi, el-Futuhatu’l-Mekkiye, II, s. 155.

13 Sadif Arthur & Selom Tevfik, el-Felsefetu’l-Arabiyetii'l-islamiyye, Daru’l-Farabi, Beyrut,
2000, s. 317.

14 bni Arabi, Fiisusu’l-Hikem, Muessesetu’l-Kiitub’s-Sakafiyye, Beyrut, 1985, s. 76.



Onun diisiincesinde Islam teolojisinin yaratma nosyonlari feyiz ve
tecelli kavramlarina tekabiil etmektedir.*

fbni Arabi diisiincesinde var olusun ortaya cikis nedeni te-
celli ve zuhurdur. ibni Arabi, bu diisiincesini temellendirmek icin
oncelikle varlik mertebelerini {i¢lii bir tasnife tabi tutmustur.
Bilindigi gibi tasavvuf literatiiriinde varlik mertebelerini ele alan
mutasavviflar varligin dortli, besli, altili ve yedili tasniflerini
genelde bu iiclii tasnife dayandirmiglardir.*ibn-i Arabi’nin varlik
kategorilerini tabi tuttugu {i¢lii tasnif su sekildedir.

a-Viictid li Zatihi (Kendinden Mutlak Varlk):

Bu varlik bizzat ayninda var olan bir varliktir. Yani varlig
baska bir varligin varligina ihtiyag duymaksizin kendiliginden var
olandir. Bu varin varhiginin yokluktan var olmasi diistiniilemez.
Kendinden mutlak olan bu varlik tiiriine yokluk sabket etmedigi
gibi ona takaddiim eden herhangi bir varlik da s6z konusu degil-
dir. Mutlak olan bu varlik, var olan diger biitiin varliklarin muci-
di, haliki, takdir, tafsil ve tedbir edeni olup mukayyet degildir. Bu
varlik hayy, kayyum, alim, murid, kadir, bir benzeri olamayan,
goren ve isiten zattir. Bu nitelikleri hazi olan varlik da bir tek
Allah’tir.*"

Tasavvuf felsefesinde varligin birinci mertebesi mutlak var-
liktir. Bu disiinceye gore tanri mutlak varliktir. Tanri herhangi
bir seyin malulii olmadig: gibi bir seyin illeti de degildir. Aksine
tanri illet ve maluliin yaraticisidir. Alem ise mutlak varlik saye-
sinde var olan mukayyet bir varliktir. Alemin mutlak varlik saye-
sinde var olmasi herhangi bir zamanda gerceklesmemistir. Bu

15 Afifi, Muhyiddin ibnu’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, s. 36.

“1¢ Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 134.

“7 Varlgin vacib li zatihinin genel &zelliklerin detay: igin bkz. Fahreddin er-Razi, el-
Mubhassal, s. 89.
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sebeple tanri dlemden 6nce vardir dememiz dogru olmadig: gibi
alem tanridan sonra vardir ya da dlemin tanri ile beraber var ol-
dugunu soylememiz de dogru degildir. Zira tanri mutlak tanr
olarak hicbir sey yokken dlemin mucidi, yaraticisi ve failidir. Tan-
ri-dlem miinasebeti hususunda fbni Arabi’nin diisiincesine gére
yaratma, kelamcilarin iddia ettigi gibi yoktan var etme degildir.
Onun distincesinde yaratma, tanrinin ezeli zatini ezeli bilgisi ile
bilmesidir. Yani tanri, zatini bilmekle alemi bilmistir. Onun alemi

bilmesi ile 4lemin var olmasi ezelde ayni anda var olmustur.*®

ibn Arabi’de oldugu gibi Mela'nin varlik felsefesinde de
mutlak varlik, salt varlik olup herhangi bir isim, eser ve sifatla
nitelendirilmemistir. Mela’nin diisiincesinde bu mertebe gizli bir

419

mertebe olarak yer almaktadir.*” Mela mutlak varlik mertebesini

su sekilde ifade eder.

4 )

Zaté muqaddes bl wuc(id cosis nedabii behré ctid

Wesf (i idafat G quyQd yek ji tecellayé neda
Cosup tasmadan hentiz comertlik denizi zat-1 mukaddes var idi
izafet kayit ve nitelikleri ile tek birlik varlik dahi ortada yok idi
Cizir1, Diwan, s. 847.

\ J

Mela, mutlak varlik ve ibni Arabi’nin a’'ma adini verdigi

varlik mertebesinin ilkini ask olarak isimlendirir. Mela'nin di-
stincesinde ask ontolojik bir varlik olarak yer alir. Mela’ya gore
ask, hentiz lem yok iken ve alemdeki nesneler goriiniir degilken
vard1. Ayrica ask mutlak varlik icinde her sey kemal icinde ortada
yok iken* de ezeli bir varlik olarak mevcuttu.”” Dikkat edildiyse
Mela'nin diisiincesinde ask ve giizellik, iki ezeli varlik olarak var-

18 {bni Arabi, el-Fiituhatu’l-Mekkiyye, Daru Sadir, Beyrut, 2001,c. I, s. 78.
4 Doru, Melay# Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, s. 137.

20 Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 137.

421 Ciziri, Diwan, s. 614.



ligin sebebi ve etkin giicii olarak varlik kategorilerin ilk mertebe-
sinde yer almaktadirlar.

b-Mevcud Billah (Mukayyed Varlik): Mutlak varlik ile var
olan bu varlik, alem, ars, kiirsi ve gok alemi; hava yeryiizii ve on-
daki bitki ile hayvanlardan miirekkep olan varliklarin timiidiir.
Bu varlik tiirii ayninda var olmayip onunla miicidi arasinda bir
zaman aralig1 yoktur. Zira o zamanin kendisidir. Alem denilen
varlik tiirlerin tamami bu kapsama dahildir.

c-Heyiila (Ilk Madde): Heyiila denilen varlik, varlik ve yok-
lukla, kidem ve hudus ile nitelendirilmeyen varlik tiiriidiir. O Hak
ile ezelde beraberdir. Ibni Arabi’ye gére 4lem, bu varliktan zuhur
etmistir. O, bu varlik mertebesini Hakikatu’l-Hakaik, heyiila, ilk

madde ve cinsii’l-ecnas olarak isimlendirir.**

ibn-i Arabi'nin Vahdet-i Viic(id teorisini bizim icin anlamli
kilan husus, tasavvuf mesrebinde ibni Arabi’nin diisiince sistemi-
ne yakin fikri akrabalig1 olan Mela’nin da ayni disiinceyi paylas-
mis olmasidir. Tbnu’l-Arabi’den sonra gelen mutasavviflarin kahir
ekseriyeti vahdet-i viiclid sistemini benimsedikleri gibi Mela da
bu diisiince sistemini kabul eden ve Arabi'nin izinden gidenler
arasindadir. Bu nedenle varlik konusunda fbni Arabi nosyonlar:
Mela’nin varlik goriisii ile ilgili diisiincelerinin merkezini olus-
turmustur desek yeridir. Bu iddiamiz1 destekleyen en somut ar-
gliman Mela’'nin varlik felsefesi ile ilgili olan 142 beyitlik kasidesi-
dir.”” Mela bu kaside basta olmak tizere konu ile alakali diger
siirlerinde de sistematik olarak fbni Arabi’nin gériisleri dogrultu-
sunda hareket ettigi gézlerden kagmamaktadir.

“22 fbn Arabi, el-Fiituhatu’l-Mekkiyye, 11, s. 223.
423 Cizirf, Diwan, s. 847-885.
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1.5.1. Molla Ahmed el-Ciziri’nin Varlik Diisiincesi

ibni Arabi'nin vahdet-i viicid diisiincesinin siki bir takipgisi
olan Mela’nin varlik konusundaki tasavvuru da Arabi’nin diisiin-
cesinden ayri degildir. Mela’nin varlik konusundaki isimlendirme
ve kategorik ayirimlarda farklhiliklar var olsa da temelde varlik
hususundaki disiincesi Arabimin ana tezleriyle paralellik arz
etmektedir.

Kronolojik agidan ilk mutesavviflarda vahdet-i viiciid anla-
yist yerine fenafillah (Allah’ta yok olma) diisiincesi hakimdir. flk
dénemde var olan fenafillah ( Allah’ta yok olma) diisiincesi, geli-
serek vahdet-i viicid seklini almis ve bu diisiince sistemi Islam
tasavvuf gelenegine hakim olmustur. Mela'nin his ve diistincele-
rinin terciimani olan divani tetkik edildiginde onun da diger sufi
diistiniirler gibi Vahdet-i viicid anlayisini benimsedigi agikca
goriilecektir. Mela’'nin divanindan vahdet-i viicQid doktrinini be-
nimsedigine dair 6rnekleri siralayacak olursak asagidaki beyitleri
ornek olarak gosterebiliriz.

~

K Senema sur ji Semed sewqé ji heq daye wucidé
Ger ‘Ezazili bidita nedibir xeyré suciidé

Varlig1 aydinlatan o alimli put, Samed’den almis 1518101
Gorseydi sayet bunu Azazil yapmazdi secdeden baskasini

K Cizirl, Diwan, s. 779. /

Mela, bu beyitte vahdet-i viicQid sirrina atfen, sayet Azazil

benim sevgilide gordiigiimii Hz. Adem’de gorseydi hemen ona
secde ederdi. Bir baska deyisle Azazil, Adem’e secde etmenin as-
linda Allah’a secde etmek oldugunu yakinen bilmis olacakti. Go-
rildiigli gibi beytin muhtevasindaki varlik birligine olan vurgu



Mela’nin felsefi diisiincesine paralel olan bir ta’lildir.*”* Yani onun
vahdet-i viicid anlayisinin dile getirilmis yansimasidir. Mela,
divanin bir baska yerinde de vahdet-i viicid felsefesini benimse-
digine su sekilde isaret etmistir.

4 N

Mela her wi bibin her wi eger wi dinasi tu

Huwe’l-me’bud huwe’l-meshudu bel la xeyre fi’d-dareyn

Mela her daim git gér onu taniyorsan onu sayet
Odur mabud ve meshud, dareynde yoktur ondan gayri mevcut

K Cizirl, Diwan, s. 445. j

Mela mezkir beyitte kendi nefsine hitaben, Ey Mela! Git ve

onu gor. Sayet onu taniyorsan bil ki o, her zaman ma’bud olandir.
O her seyde miisahede edilendir. Hatta diinya ve ahirette ondan

425

baska hicbir sey hakiki manada mevcut degildir.”” Mela, divanin

bir baska gazelinde de s6yle demistir.

-

~

Ji sirra la mekan wacib tenezzul kir di imkané

Fe eyne’l-ilmu eyne’l-eyn we eyne’l-eynu iz la eyn

Imkan aleminde tecelli etti vacibii’l-Viicud 14 mekan sirrindan
Nerde ilim nerde zat nerde diye bir sey yok ayrica nerde mekan

\ Cizirl, Diwan, s. 443. J

24 Doski, Sirovekirina Diwana Melayé Cizird, 11, s. 542.
%5 Turan, Melayé Ciziri Diwan ve Serhi, s. 732.
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Goriildiigti tizere Mela, yukaridaki gazelinde Allah'in
lamekanda gizli hikmetlerinden sifatlariyla miimkinata tenezziil
ettigini, Allah’in sifatlarinin eserlerini agiga ¢ikarmak icin miim-
kinati yarattigini, yoksa ilminde aynin da aslinda olmadigini dile
getirmektedir. Mela bununla var olan biitiin hususlarin sadece
Allah’in o miiteaddit sifatlarinin tecellisi ve muktezasi oldugunu
ifade etmektedir. Mela’ya gére sayet var olan bu eserler olmasay-
di zatin ayni nasil bilinecekti? Zira ayn yoktur. Yani Allah i¢in
keyfiyet s6z konusu degildir. Ciinkii o zaman, mekan ve keyfiyet-
ten miinezzehtir.

Mela Vahdet-i viiclid anlayisiyla beraber bazen de vahdet-i
mutlaka vurgu yapmaktadir. Nitekim Mela asagidaki gazelinde
vahdet-i viiclid yerine vahdet-i mutlak kavramini kullanmustir.

4 )

Wahdeté mutlaq Mela niir e di gelban cela

Zoré di vé mes’elé ehlé dilan suphe ma

Vahdet-i mutlak bir nurdur Mela tecelli eder goniillerde
Goniil ehlinin ¢cogu siiphede kaldi var olan bu meselede

Ciziri, Diwan, s. 25.

" )

Mela, bu gazelinde kisinin evreni ve dlemi yok mesabesinde

gordiigiinii ve Allah’in zatindan baska bir varlig1 gérmedigi zaman
ancak kalbinin temiz olacagini ve masivadan ilgisini kesecegini
ifade eder. Netice itibariyle gerek bu ve gerekse divanin birgok
beytinden Mela’nin mesrebinin vahdet-i viiciid oldugunu ¢ikar-
mak hi¢ de zor degildir.””® Zira Mela, varligin birligi diisiincesinin

%6 Naci Abdusselam, $erhu Diwani’s-Seyhu’l-Cezeri, Spirez, Duhok, 2010, I, s. 88.



temel esprisi olan vahdet-i viicid diisiincesinin siki takipgisi ve
savunucusu oldugunu her firsatta dile getirir. Mela asagidaki be-
yitte de bu hususa 6zellikle dikkat ¢cekmistir.

K Herfé jiyek biine fesl ger bibirf wan bi esl \

Herfi dibit yek xetek xet ku nema nuqte ma

Bir kaynaktan ¢ikmis olan harfleri asillarina déndiirtirsen eger
Bir ¢izgi olur harfler o da aslina doniinc sadece nokta eder

K Cizirl, Diwan, s. 25. /

Mela mezk{ir beytte kiinatta ilk 6nce harf, cins ve tiirlerin

var oldugunu daha sonra bunlarin birbirinden ayrildiklarini ifade
eder. Oysa Mela’ya gore daha dnce biitiin bunlar hakikatte tek bir
seydiler yani birlesiktiler. Sayet bunlar1 var olmadan onceki asil-
larina dondiirmek istersen harfler bir olan bir ¢izgiye dondstirler.
Cizgi de bu halde kalmaz. O da asil olan aslina irca edilirse tek bir
noktaya doniisiir. Yani sadece bir nokta kalir ve biitiin kdinat o
hakiki varlik noktasinda eriyip kaybolur. Mela’ya gore varliktaki
¢oklugu yorumlamak ve tanrisal tecelli ve zuhuru agiklamak igin
goriintir coklugu ilkesel birlik ile ortaya koymak gerekir. Bu da
ancak felsefi ilimlere yapilabilir. Ona gore sadece metafizik degil
ayni zamanda matematik, astronomi, fizik gibi nazari ilimler ol-
madan varlig1 ve var olusu izah etmek miimkiin degildir.

Mela, dlemin tanrinin sifatlarinin gergeklesme yeri ve zati-
nin gériiniimii oldugu seklindeki genel sufi diisiincesini vahdet-i
viiclid anlayisinin cercevesinde temellendirir. Ona gére bu alem,
tanrinin kusursuz giizelliginin temasa edilebildigi birer miisahede
meydanidir. Tanrinin giizelliginin nuru, hiyerarsik bir diizen ve
intizam iginde peyderpey bu alemde tecelli etmistir. Mela'nin
diisiincesinde alem, genel varlik hazretleri icinde bir imkanlar
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sahasidir ve imkdn mertebesine kadarki siirecte kusursuz giizel-
lik, kiilli bir kanun olan ilahi diizen icinde nasil deveran etmisse
dlemde de bu kiilli olan kanun ayni sekilde cereyan etmektedir.
islam filozoflarinin 4lem hakkinda “olabilecek en giizel dlem” tesbi-
tini paylasan Mela’ya gore, dlemde ilahi kanundan sapma ya da
herhangi bir egrilik asla s6z konusu degildir.””” Nitekim Mela,
alemin kusursuzlugu ve ilahi kanunlarda sapmanin imkan dahi-
linde olmadigini su sekilde dile getirmistir.

4 )

Rast e yek qanun seraser nine té
Xwehri i pigén perisané xelet
Bir kiilli kanun gegerli bastanbasa bu diinyada
Ne sapma ne perisanlik yok yanlsliklar burda
Ciziri, Diwan, s. 338.

- J

Mela’nin felsefesinde her bir esya ilahi zatin sifat ve isimle-
rinin tecelli ettigi birer tecelligah olup ayni maksat etrafindan
donmektedirler. Mela’ya gére alem, usta ve kusursuz bir nakkasin
elinden ¢ikmis birer nakistir. Ve bu kusursuz nakkasin elinden
¢ikan nakislar da kainatta kendilerine bigilen vazifeyi ifa ederler-
ken herhangi bir hataya diismezler. Mela, kiinattaki kusursuz
isleyisi su ifadelerle dile getirir.

7 Doru, Melay@ Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriigleri, s. 155-156.



/

Allah Allah gerz @i dolabé diné \
Nugte get nakit di dewrané xelet

Allah’im ne harikadir déniip duran bu diinya ¢ark:
Deveraninda sasmiyor bir nokta bile yanlislikla

k Cizir1, Diwan, s. 330. j

Mela’ya gore varolus Alemindeki bu hareket ve ¢okluk sayet

vahdet ilmi olmazsa insanlarda ¢okluk diistincesini dogurarak
onlar1 vehim ve slipheye gotiiriir. Ancak ona goére varliklarin bii-
tiin tiirleri ve sekilleri, Zat'in giizel isimlerinin ve sifatlarinin ira-
desi altinda olup 6ziinde birdir. Akil, vahdet ilmi olmadan tek
basina kainattaki bu ¢oklugu anlamlandiramaz. Ayrica ona gore
vahdet-i viic(id ilmi ile evrenin aslinin bir oldugu bilinir. Bu ne-
denle ¢ogalma diisiincesi bir vehimdir ve evrende ¢ogalma dedi-
gimiz sey aslinda bir'in agilimidir. Ya da bir’in sifatlarinin ve isim-

lerinin tecelli etmesidir. Mela, bu sifat ve isim tecellilerinin de

\

ancak ask ilmi ile bilinebilecegini iddia etmektedir.

/

Kesfé esraré sifatan bé mihebbet nabitin
Stireté esma divétin da bikin jé fehim raz

Asksiz miimkiin degil sifatlarin sirlarini kesfetmek
Sirlar1 anlayip agmak igin suret-i esma gerek

\ Cizirl, Diwan, s. 262. /

Mela, varlik konusundaki felsefi diisiincesini vahdet-i vii-

clid ve vahdet-i mutlak olarak isimlendirdigi gibi bazen de vah-
det-i sirf yani salt vahdet olarak da isimlendirmistir. Ornegin asa-
gidaki beyitlerde Mela felsefi diisiincesini vahdet-i sirf olarak
adlandirmustir.
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/ Wehdeté sirf e me mesreb te ci iksiré wucid \
Em lebaleb ¢i lebaeb bi xwe hem cam e lebalep

Vahdet-i sirftir mesrebimiz bir iksirdir varhigimiz ne acep
Oyle doluyuz ki hem &ziimiiz hem kadehimiz doludur lebalep

\ Cizir1, Diwan, s. 67. J

Mela’nin vahdet-i mutlak anlayisi, tanriy1 varliga kanit gos-

teren veya varhigi tanriya kanit gosteren anlayislardan tamamen
farkli bir anlayistir. Ote yandan bu anlayis, tanri karsisindaki
dlemde esyanin yok sayildigi panteist bir diisiince anlayisi da
degildir. Mela'nin felsefesi, tanriy1 var olan her sey olarak gérme
diisiincesidir. Onun salt birlik diisiincesinde ezel ve ebed, vahid ve
ahad, evvel ve ahir, zahir ve batin arasinda herhangi bir fark yok-
tur; her sey odur ve o da birdir. Mela’nin diistince sisteminde za-
man, mekan, yonler, sinirlar, dlgiiler, izahlar, hesaplar, sayilar,
esyadaki miispetler, menfiler, kiyaslar, misaller, terkipler, tahlil-
ler, ruhlar, cesetler kisaca her sey oziinde ve aslinda birdir. Tkilik
ve ¢okluk yoktur. Her seyin 6ziinde gecerli olan kanun, birliktir.
Evreni bastan ayaga kusatan vahdet sirridir.””® Mela, bu diistincesi
su sekilde ifade eder.

4 N

Huwwe’l-Ewwel huwe’l-axir huwe’z-zahir huwe’l-Batin
Huwe'l-Ma’biidu we’l-Meshidu fi kullf zerrati

Evvel odur ahir odur zahir odur batin odur
Mabud odur biitiin hiiviyetimde meshud odur

k Cizirl, Diwan, s. 705. /

8 Doru, Melay@ Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 158.




Mela'nin savundugu diistince, esyanin ¢okluk &zelligi ile
bizde bu vehmi yaratmasini engelleme ¢abasina dayanmaktadir.
Onun felsefesine gore vahdet ilmi, ask sayesinde kavranir ve es-
yaya bu gozle bakildiginda esyada ¢okluk yerine vahdet goriilebi-
lir.

Mela’nin vahdet-i viiclid felsefesini benimsemis bir sufi ol-
dugunu ve felsefi perspektifini ortaya koymak icin ibni Arabi’ye
olan yakinliginin bilinmesi 6nemli bir meseledir. Bununla beraber
Mela’nin vahdet felsefesi ile ilgili bir baska énemli husus da vah-
det-i viicGd kavramini ilk defa kullanan ibni Seb’in vahdeti viic(d
ve vahdeti mutlak felsefesinden ayr1 oldugunu vurgulamas: da o
kadar 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Zira Mela, vahdeti mutlak
diistincesini tanrinin birligi ve alemin de onun tecellisi oldugu-
nun bir ifadesi anlaminda kullanirken bu kavramin ilk kullanicisi
olan fbni Seb’i’'nin savundugu vahdet-i viicid sisteminde tecelli
kavramina rastlamak miimkiin degildir. Onun vahdet-i viictid
diisiincesinde tanri her sey alem ise hicbir seydir. Tecelli diye bir
sey de soz konusu degildir.””

Zikredilen Orneklerden anlasildigi gibi vahdet-i viictid
doktrinini benimseyen ve bununla ilgili diisiincesini divaninin
bir¢ok yerinde agikca ifade eden Mela’nin divanindan alintilaigi-
miz asagidaki beyitleri bu diisiince sistemi hakkindaki en ¢arpici

drnekleridir.

/ Tdr im 1 bi dil peyrewé Musa yim ez \

Atesperes i Turé tecella yim ez

Tur dagidir génliim Musa’nin peyreviyim ben
Orada tecelli eden nurun atesperestiyim ben

K Cizirl, Diwan, s. 256. /

“» Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriigleri, s. 157.
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Mela, biitiin ciiret ve cesaretiyle Allah’'in i¢inde varligin sir-
rin1 grettigi insanin Adem oldugunu agikca ifade eder. Bu neden-
le Mela, kendini Adem (a.s.)’in yerine koyarak sdyle demistir.

4 )

Bari ji we ‘ellem ku xeberdari kirin

Tro tu bizan Ademé esma yim ez
“Ve ellem’l-esma” sirrindan haberdar etmistir bizi Bari
Bil ki, bugiin iste 0 Adem-i esmayim ben

Ciziri, Diwan, s. 257.

o J

Bilindigi gibi Mela'nin meramina ara¢ kildig: ayet, Hz.

Adem’in yeryiiziinde halife olmasi cercevesinde Allah ile melekler
arasinda vuku bulan dramatik, ¢arpici ve etkileyici bir diyalogun
ifadesidir. Bu diyalogda Adem’de bulunan yetenek ve hiiner ne-
deniyle meleklere tercih edilmesi konusunda cereyan eden man-
tiki bir tartisma séz konusudur. Lakin Allah tarafindan Adem’e
biitiin isimlerin 6gretilmesi, meleklerin bu miinakasa ve itirazla-
rina kesin ve ikna edici mantiki bir cevap mesabesinde oldugu
gibi Mela’nin gonliinde yazilmis olan bu gizli sirrin hakikatini
agiklamak da neye mal olursa olsun vazgegilmesi miimkiin olma-
yan bir duruma isarettir. Bunun igin o, bu sirr1 agiklamak tizere
bir takim isaret ve remizleri kullanmak zorunda kalmistir. Mela
bununla kendisine lediinni ilim bahsedildigini, velilik aleminin
hakimiyeti demek olan kutbiyet derecesine ulastigini ilan etmek-
tedir.”°

Netice itibariyle Mela, fikihta Safii, akidede Es’ari oldugu
gibi tasavvufi tarikatta da Naksibendi'dir diyebilirirz. Her seyden
evvel bir musasavvuf olan Mela, her hangi bir konuya dair diistin-
cesini temellendirmek i¢in mensubu oldugu doktrinin temel pa-

“° Doski, Sirovekirina Diwana Melayé Ciziri, Spirez, Dohok, 2007, s. 35.



rametrelerini kullanmistir. Bu nedenledir ki Mela, kelami konula-
r1 dahi temellendirirken vahdet-i Viicid doktrininden 6diin ver-
medigi goriilmektedir. Bu bakimdan Mela'nin kelami anlayisina
rengini veren vahdet diisiincesinin emarelerini divaninin ¢ogu

yerinde bulmak mtimkiindiir.*!

147

1 Mela'nin Vahdet-i Viiclidgu oldugunu kanitlayan birkag beyiti su sekildedir. “Varliginin
sayfasinda yer alan yazinin harflerini oku, ta ki ne imla oldugu bilesin” (Cizir{, Diwan,
257.); “Dis goriiniisteki dagimik halime bakma sakin sen, haddi zatinda daginik degilim,
sultanin miihriiy{im ben” (Cizirf, Diwan, 278.); “Alem nedir? O i’rab, harfler ve kelime-
lerdir, 4lem haddi zatinda bir noktadir ve ben de o noktanin manasiyim” (Cizird,
Diwan, 258.); “Katiksiz vahdet yolumuzdur. Varhi§imiz icin ne enteresan bir iksirdir.
Biz onunla tam doluyuz. Hatta elbisemiz bile agzina dek onunla doludur.” Ciziri,

Diwan, 260.



148

iKiNCi BOLUM

2.MOLLA AHMED EL-CiZIRI’NIN DIVAN’INDAKI KELAMI
KONULAR ve CIZIRI’NIN KELAMi DUSUNCESI

Molla Ahmed el-Cizir?'in divaninin ana temasi tasavvuf ve
buna bagli olarak tasavvuf felsefesi agisindan islenilen ilahi asktir.
Bu bakimdan Mela’nin diisiince diinyas ilahi ask ekseni etrafinda
sekillenmistir desek yeridir. Mela, bir mutasavvuf olarak tasavvuf
sahasiin siirlari i¢inde kalmamis, birgok ilmi disipline tasavvuf
zaviyesinden yaklasmistir. Mela’nin divani zengin muhtevasiyla
cogu ilim erbabinin dikkatini ¢eken bir eserdir. Bu nedenle Me-
la'nin divani birgok agidan arastirilmaya tabi tutulmustur. Kimi
arastirmacilar divanin dilsel agidan estetik boyutu ve semantik
yoniinii arastirirken®” kimileri de Mela'nin epistemolojik, felsefi
ve tasavvufi diislincesini arastirma konusu yapmustir.*”’

Tasavvufi kimliginin yaninda farkl ilim sahalarinin da si-
varisi oldugunu ispatlayan Mela’nin en belirgin ilmi kimliklerin-
den biri de onun akidevi yoniidiir. Nitekim Mela, divaninda kimi
akaid konularmnin tahlilini tasavvuf felsefesi zaviyesinden yapmus-
tir. Mela kelaminin en ayirici 6zelligi ise onun kelamcilarin akli
istidlal yontemlerine alternatif olarak akidevi konular1 tasavvuf
ilkeleriyle temellendirmeye calismis olmasidir. Bu agidan Me-
lan’in divan, fikihtan tefsire, hadisten akideye ¢ogu islami ilimle-
rin tasavvufun kiskacinda nasil bir renk degisimine ugradiginin
en canli sark edebiyati 6rnegidir.

2 Misext Kamuran [brahim, Simolojiya Sofigeri le Se’rakani Melayé Cezeri, Spirez, Duhok,
2011,

3 Nesim Doru, Melayé Cizirf Felsefi ve Tasavvufi Gériisleri, Biibihar Yay., istanbul, 2012;
Halid Cemil Muhammed Sairu’l-Hubb ve’l-Cemal, Spirez, Duhok, 2012; Emin Narozi,
Melayé Ccizi Diwan, Avesta Yay., istanbul, 2012; Abdulbaki Turan, Melay# Cizirf Divam
ve Serhi, Nubihar Yay., istanbul, 2010.



Mela'nin tasavvuf perspektifinden yaklastigi dini disiplin-
lerden biri hi¢ kuskusuz kelamdir. Kelam higbir disiplin erbabinin
es gececegi bir disiplin degildir. Zira Kelam, ilimler hiyerarsisinin
en temelinde yer alan bir ilim dalidir. Bu nedenledir ki kelam,
ilimler arasinda esreu’l-ulum (ilimlerin en sereflisi) olarak kabul
edilmistir.”* Kelamin bu ayiric1 ozelliginden olsa gerek Molla
Ahmed el-Ciziri de bir mutasavvifin bakis agisiyla kimi kelam-i
konulari siir diliyle islemistir.

Mela, siir dilinin semantik tislubuyla kelam-i konulara gén-
dermede bulunarak Allah’in varligini ve birligini ilahi azametin
birer tecellisi olan Esma-i Hiisna ile temellendirmistir. Mela ke-
lamin mesail konularindan olan ilahiyata dair konu basliklarin:
siirlerinde isledigi gibi kelamin bir diger meselesi olan niibiivvet
ve semiyat konularin da deginmeden gegmemistir. Netice itiba-
riyle Mela, ilahiyattan niibiivvete, semiyyataan kaza ve kadere,
hidayet ve delaletten ruyetullaha kabir hayatinda ahiret ahvaline
kadar bir¢ok kelam-i konuyu Ku'ran ve stinnetin 1s1ginda irdele-
mistir.

Calismamizin bu béliimiinde Ciziri'nin yasadigi dénemde
kelam-i konularin islenis bicimine ve tasavvufi bir perspektifle
akaid konularini ela ali, savunus ve temellendirme tasavvurunu
ele alacagiz. Calismamizin bu bélimiiniin birinci kisminda ilk
ddnem kelam-i tasnifin ti¢lii kategorisi olan ilahiyat, niibtivvet ve
sem’iyyatin birinci ayagini olusturan ilahiyat konusu ve bu ko-
nuyla alakali olan ve kelam-i konular1 Mel'nin divani tizerinden
merkeze alacagiz. Bir baska deyisle Ciziri’nin incelemekte oldu-
gumuz ‘Diwana Cizirl’ adli eserinin icerdigi kelami konular: yasa-
dig1 dénemin hakim kelami diisiincesi olan miiteahhirun dénemi-
nin kelami konu basliklar1 etrafinda incelemeye tabi tutacagiz.
Bilindigi kadariyla akaid ve kelamin konular: biiyiik 6l¢tide ortak-

44 saduddin Taftazani, el-Makasid, s. 25.
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tir. Farkli olan yonleri ise meseleleri temellendirmede takip ettik-
leri yontem ve metotdur.

Akaid ve kelam ilimleri sahasina giren inang ilkeleri ve bu
ilimlerin gecirdikleri tarihsel stirecin kategorik agilimi olan ilahi-
yat, niiblivvet ve semiyyat olmak tizere ii¢lii bir tasnife tabi tu-
tulmustur. Kelam tarihinde inang esaslart ile alakali konular bu {i¢
baslik altinda islene gelmistir. Biz de ¢alismamizda bu ti¢li kate-
gorik yapiya sadik kalarak divanda tespit ettigimiz kelam konula-

rini tasavvuf zaviyesinden incelemeye calisacagiz.

2.1. ilahiyat Konusu ve Allah’in Varligini Esma-i Hiisna’s1 ile

Ispat1

Kuran’da Allah’in varhigindan ¢ok birligi iizerinde duruldu-
gu gibi onun sifatlarinda ¢ok isimlerinden séz edilmistir. Bu ne-
denle ilahi isim ve sifatlar Allah’i tanitmada dnemli bir isleve sa-
hiptirler. Sifat ve isim terimlerini ilk dillendiren Ebu Hanife olsa
da bu iki kavram arasindaki belirgin ayrimi yapan imam Maturidi
olmustur.”” Bununla berber kelamcilar, Allah’in varligini ve birli-
gini hem isimleri hem de sifatlari tizerinden 1spatlamaya ¢aligmis-
lardir. Kur’an’i Kerim ise Allah’in sifatlarindan ¢ok onun isimleri-
ne vurgu yapmistir. Nitekim Allah Kur’ant Kerim'in dort ayri
stiresinde®® kendisinin en giizel isimlere (el-Esmaii’l-Hiisna) sahip
oldugunu ozellikle vurgulamistir. Bu dort ayette Allah en giizel
isimlerle miisemma oldugunu beyan etmistir. Bununla beraber
Hz. Peygamber de cesitli kaynaklarda rivayet edilen hadislerde

’” Hem

Allah'in  doksan dokuz ismi oldugunu bildirmistir.”
Kur’an’in hem de siinnetin Allah’a atfettigi isimlerin ortak 6zelligi

her bir ismin Allah’in farkli bir askin yoniine isaret etmesidir.

435 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 22.

4 A’raf, 7:180; Hasr, 59:24; isra, 17:10; Taha, 20:8.

7 Buhari, Kitabii't-Tevhid, 12; Miislim, Kitabii'z-Zikr, 2; 2677; Tirmizi, Kitabii'"d'Da’vat, 83:
3507.



Kelam alimleri arasinda Allah’in Kur’an ve hadislerde bildi-
rilen isimleri disinda baska tiir isimlerinin olup olmadig1, naslarda
gecen isimler haricinde bagka isimlerin Allah’a izafe edilip edile-
meyecegi hep tartisma konusu olmustur. Bu minvalde tartisilan
bir diger 6nemli konu da Allah’in sadece doksan dokuz isme sahip
olup olmadigi hususudur. Bu meseleyi tartisma konusu yapan
neden ise Peygamberden menkul rivayet senetleri arasindaki isim
listesi farkliligidir. Ayrica Kur’an’da Allah’a atfedilip de hadis
kaynaklarinda belirtilen isim listesinde yer almayan isimler de
tartigmanin bir bagka nedenidir. Zira Kur’an’da bulundugu halde
hadislerin esma-i hiisna listesinde yer almayan isimler de dikkate
alindiginda doksan dokuz sayisi problemli olmaktadir. Nitekim
ileride yaptigimiz Kur’an ve hadis merkezli isim listesi mukayese-
si bu problemin somut delilidir. Kimi islam alimi esma-i hiisna
listesini doksan dokuz ile sinirlandirirken Gazzali, Esmaii’l-Hiisna
'y1 serh ettigi eserinde ilahi isimlerin doksan dokuzdan ibaret
olmadigini ifade etmistir. Gazzali'ye gore ‘doksan dokuz’ say: ifa-
desi sadece devam edip gelen ddete binaendir. Zira hem Kur’an da
hem de hadiste bu isimler disinda da Allah’in isimleri mevcut-
tur.”® Buna gore Peygamberin Allah’in isimlerini doksan dokuz
olarak bildirmesi, bunlarin disinda baska isimlerin varligini ret
anlamina gelmez. Gazzali'nin sozlerinden anlasildig1 tizere ‘dok-
san dokuz'dan kasit ilahi isimlerin tam listesini vermek degil en
meshur olanlari ifade etmektir.

Kelamcilar, ilahi isimlerin sayist hususunda ihtilaf etmisler-
se de ittifak ettikleri husus, var olan bu isimlerin Allah’in sifatla-
rina delalet ettigi gercegidir. Zira Esmaii-i Hiisna listesinde yer
alan biitiin isimler isim olduklar1 gibi belli manalar tasiyan kok-
lerden tiiremislerdir. Bundan dolay: bu isimler Allah’in zatina
nispet edildiginde bununla sadece onun zatini isimlendirmek

38 Gazali, el-Makasidu’l-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisna, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,
(tsz),s. 123.
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degil ayni zamanda bu isimlerin kok manalarinin da Allah’in za-
tinda bulundugu kastedilir. Aksi takdirde isimler hakikat mana-
sinda olmayip, sadece seref lakabi veya alem (6zel isim) olmaktan
Gteye geg¢mezler. Oysa alem olan isimler, tasidiklar: liigavi kok
anlami miisemmalarinda ispat etmeleri gerekmez. Ancak bu du-
rum Esmaii-i Hiisna i¢in diislintilemez. Zira Kur’an ve hadiste varid
olan esmanin kék anlamiyla Allah’'in zatinda mevcut olmayist, bu
isimlerin Allah’a hakikat manasinda degil sadece lakap ve ve dlem
anlamindan ibaret olurdu ki bu da Allah i¢in s6z konusu olamaz.*’
Bu nedenle Allah’a atfedilen her bir isim onun farkli bir sifatina
delalet etmektedir. Allah’in sifatlarinin isimlerinden alinmis ol-
mas! bunun delilidir. Netekim Beyhaki, ‘Allah’in isim ve sifatlar:
vardir, O'nun isimleri sifatlaridir, sifatlar1 ise O'nun zatindaki
manalarin ifadesidir™® derken bu gercege dikkat cekmistir. Al-
lah’in sifatlarina delalet eden isimlerini delaletleri acisindan tak-
sim eden Abdulkadir el-Bagdadi (6.429/1037) Allah’in isimlerini
li¢ kisma ayirmistir. Birincisi Allah’'in zatina ikinicisi Allah’in zati
ile kaim olan ezeli sifatlarina tigiinciisii de Allah’'in fiillerine dela-
let eden isimlerdir.**'

Daha dnce de belirttigimiz gibi Kuran'in konuya bakis1 Al-
lah’in sifatlarindan daha ¢ok onun isimlerinedir. Nitekim Allah,
Araf siiresinde “Allah’in Esma-i Hiisnast vardir. O halde ona bunlarla
yaklasmaya ¢alisin. Onun isimleri konusunda egri yola sapanlara uyma-
yin.”** diye buyurmustur. Kuran'in bu yaklasimina binaen kimi
islam alimleri Allah’'in varligini ve birligini Esma-i Hiisna {izerin-
den ispat edip temellendirmeye calismislardir. Ornegin Ebu Ab-
dullah el-Halimi el-Minhac adli eserinde Esma-i Hiinsa’y1 Allah’'in

9 Mevliit Ozler, Kelam, s. 220.

0 Beyhaki, el-Esma ve’s-Sifat, s. 98.

1 Bagdadi, Allah'in zatina delalet eden isimlere sey, mevcud ve zati; Allah’'in zati ile kaim
olan ezeli sifatlarina delalet eden isimlere hayy, kadir, dlim, miirid, semi’, basir’i ve Al-
lah’in fiillerine delalet eden isimlere de Halik ve Razik ‘ 6rnek gostermistir. Abdulkahir
el-Bagdadi, Usulu’'d-Din, Daru’l-Funiin, istanbul, 1928, s. 116-126.

442 Araf, 7:180.



varligini, birligini, yaraticih@ini, benzersiz olusunu ve kiinati
yOnettigini ifade eden isimleri*® bes ayri1 guruba ayirarak her

guruba giren isimlerin anlamlari ispatlamaya ¢alismistir.

Allah’in isimlerini onun varligy, birligi ve kendine 6zgii bas-
kaligina delil yapanlardan biri de miellifimiz Molla Ahmed el-
Cizir'dir. Mela, divaninda Allah’in varligi ve birligini temellen-
dirmek, alem tizerindeki hakimiyetini ispatlamak i¢in ¢ok¢a Esma-
i Hiinsa’ya basvurdugu goriilmektedir. Mela, ilahi esmay1 anlamsal
bakimdan herhangi bir kategorik ayrima tabi tutmaksizin serdet-
tigi mevzua binaen divanina islemistir. Daha dncede ifade ettigi-
miz gibi Esma-i Hiisna Allah’in tanitim arglimanlaridir. Mela da
Esma-i Hiisna’y1 ayni amag dogrultusunda siirlerine konu ettigini
dile getirmistir.

-

~

Da sahidé esma bi hemi wechi binasin
Yek mesté Samed kir bi yeki neqsé senem da

Bu ibtilada birligine tanik kildi esmanin her birini
Kimini asik kild1 Samedi zatina puta tutkun kildi kimini

\ Ciziri, Diwan, s. 21. j

Mela, ilahi isimlerin mana ve delaletleri her yonden &gre-

nilsin diye Allah, kimini Samed askindan sarhos ettigini kimini de
putun nakis ve siistine tutkun kildi diyerek esmanin var olus ge-
rekcesini agiklamaktadir. Bir baska deyisle Mela, tasavvufi bir
usliiple ilahi isim ve sifatlarin kainattaki tecellilerini, delaletlerini
bu tecellilerin isim ve sifatlar dogrulturunda nasil anlasilmas:
gerektigine vurgu yapmistir. Allah, bir nevi esamsi vasitasi ile

“3 Ebu Abdullah el-Halimi, el-Minhac fi $uabi’l-iman, ngr. M. Hilmi Fude, Beyrut, 1979, s.
123.
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“* Tasav-

varligi ve birliginin hakikatini kdinata tecelli ettimistir.
vuf felsefesi agisindan her biri ilahi azametin birer tecelli yansi-
masi olan esmanin Mela’nin mefkiiresinde nasil anlam buludugu-
na gegmeden evvel, Esma-i Hiisna'nin Kuran ve siinnetteki yerine
ve kelam ekollerinin Esma-i Hiisna hususundaki kelami gériisleri-

ne deginmek yerinde olacaktur.

2.1.1. Esma-i Hiisna’nin Nas’taki Yeri ve Onemi

Hem Kur’an'in hem de siinnetin sik¢a atifta bulundugu Es-
ma-i Hiisnamin dini literatiirdeki nemi g6z ardi edilemeyecek
kadar coktur. Kuran’da Allah’in biitiin isimleri i¢in kullanilan
orijinal ilahi terkip el-Esmaii’l-Hiisna’dir. Bir sifat tamlamasi olan
bu terkip, Tiirkgede daha ¢ok Farsca karsiligi olan Esma-i Hiisna
sekliyle yayginlik kazanmistir.**® istikak ilmi agisindan esma, ism
kelimesinin coguludur. ism kelimesi, iki kdke nispet edilir. Biri,
nisan, alamet anlamina gelen vesm’dir.**® Ism kelimesinin atfedil-
digi diger kok, yticelik, yiikseklik, seckinlik, hatirlilik anlamina
gelen sumuv’dur. Yiice ve yiiksekte oldugu icin gok anlamina ge-
len sema, kelimenin bu anlam alanina dahildir.*’” Kelimenin bu iki
kokii, Allah ve esmasi hakkindaki ¢ift kutuplu bir gercegi dile
getirir. Allah’in esma ve sifatlariyla insan bilincine niizuld, birinci
kutbu temsil eder. Allah’in hicbir beseri bilincin erisemeyecegi
askin ve mutlak zat1 ise gercegin diger kutbunu ifade eder.** Ne-
tice itibariyle ism koklii esma ve hiisna sifat tamlamasi terkibi,
her yoniyle Allah'in varligi ve kendine 6zgi sifatlarin tanitim
araclaridir.

4 Turan, Melayé Cizir? Diwam ve Serhi, s. 203.

45 Akil, Mevsuetu Esmai’l-lahi’l-Hiisna, s. 132.

6 Kur'an’da alamet-i farika atlar anlaminda kullanilan “el-haylu’l miisevveme” ( Al-i imran,
3:14.) terkibinde kelime bu anlamda kullanilmistir. Yine yiizleri birbirinden ayiran
alamet anlaminda kullanilan sima da bu anlam alanina dahildir. Giiniimiiz Arapgasinda
madalya, nisan anlamina gelen visam da bu kokten gelir.

“7 fbni Manzur, Lisanu’l-Arab, (Sin), Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, c. VI, s. 110.

8 Mustafa islamoglu, Kur’an’a Gére Esma-i Hiisna, Diisiin Yay., Istanbul, 2001, s. 29.



2.1.2. Esma-i Hiisna ile Allah™ Tanimak

Bilgi felsefesi acisindan bilginin degeri, bilinenin degeriyle
esdegerdir. Bir baska deyisle bilinenin degeri hakkindaki bilgiye
kendi degeri oraninda deger katar. Bilginin en yiicesi, Allah hak-
kindaki bilgidir. Bu miinasebetle klasik islam ulumler hiyerarsi-
sinde ilimlerin seref kartelasi ilimlerin konu, muhteva ve beslen-
dikleri kaynaga gore belirlenmistir. Kelam ilmi, hem biitiin varh-
gin sebebi ve sahibi olan Allah’t konu edinmesi hem de dinin te-
mel inang esaslarinin tespiti ve savunmasi ile ugrasmasi, esas
olarak da Kur’ant esas almasi sebebiyle ilimlerin en sereflisi (es-
refu’l-ulum) sayilmistir.” Bu bakimdan Allah’t tamimanin bir
araci olan Esma-i Hiisna’y1 bilmek olsa da olur kabilinden bir bilgi
degil, olmazsa olmaz kabilinden zorunlu bir bilgidir. Zira Esma-i
Hiisna, Allah’t anlamak icin yine Allah tarafindan insan idrakine
sunulan ilahi bir imkandir. Nitekim Mela’ya gére Allah askin ve
mutlak zatini, insan idrakine esmasi yoluyla agmistir.*® Mela Al-
lah’in kendini kullarina tanmitmak i¢in esmasi vasitasiyla tecelli
ettigini su sekilde ifade etmistir.

( N

Da sahidé esma bi hemi wechf binasin

Birligine taniklik edip taninsin diye esamasini sahid gosterdi

Ciziri, Diwan, s. 12.

o /

Mela divanin bir baska yerinde Allah’in Hakk olduguna dair
kainattaki biitiin mevcudatin bir ayna edasiyla Hakk olan Allah

“9 Diizgiin, Esen, Ay, Sistematik Kelam, Ankara Universitesi Yay., 2007, s. 23.
0 {slamoglu, Kur’an’a Gére Esma-i Hiisna, s. 28.
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icin bir birer isaret oldugunu ve biitiin muhaddisatin Allah’in
Esma-i Hiisna’sina delalet ettigini su sekilde ifade eder.

/ ‘Alem bi ‘dlem ew neseq bii ayiné esmaé Heq \

Nura tecellaya teteq ‘eks i xiyalek sade da

Bu tarz ile biitiin 4lem ayna oldu Hakk’in isimlerinde
Varlikta tecelli eden nur aksedip gériinde hayal suretinde

K Cizirl, Diwan, s. 851. j

2.1.2.1, Esma-i Hiisna Terkibi

Kuran’'nin orijinal yazilisiyla el-Esmau’l-Hiisna’daki el-
esma, nin ¢ift kutuplu bir anlama samil oldugunu daha 6nce acik-
156 lamistik. Esma, sift kutuplu anlam orgiisiiyle bir yandan Allah’'in
kusatilmazligina, hi¢bir idrak tarafindan erisilemeyecegine, hicbir
aklin onu kavrayamacagina isaret ederken diger yandan Allah’'in
ancak isim ve sifatlar1 araciligiyla tasavvur edilebilir, bilinebilir ve
akledilebilir olusuna delalet eder. Bu acidan el-esma’daki belirlilik
hem nitelik miikemmelligini, hem de nicelik mikkemmelligini
ifade eder. Zira en giizel nitelik ve tiim mitkemmellikler ona mah-
sus oldugu gibi o her tiirlii noksanliktan da miinezzehtir. Bundan
dolayidir ki Mela’ya gére Allah’in esma’si onun askin zatini tani-
mak ve anlamak i¢in birer vesiledir.”'

el-Esmau’l-Hiisna’daki terkibinde yer alan el-hiisna en giizel
anlamina gelen ism-i tafdil sigasidir. ism-i tafdil kalibi, kelimenin
tasidig1 anlamlarin zirvesini, bir baska ifadeyle ‘en’lerini ifade
eder. Kelimenin basindaki belirlilik takisiyla birlikte bu ‘en’ an-
lamlarinin tiim tiirevlerini i¢inde barindiran kapsamli ve mutlak
bir giizellige delalet eder. Allah, isimlerini el-Hiisna’ya baglamak-
la giizelligin sebebinin bu isimler degil bu isimlerin miisemmasi

41 Ciziri, Diwan, s. 851.



oldugunu dolayli yoldan anlatmis gibidir. Bir baska deyisle Allah,
isimleriyle zatini nitelendirdigi icin giizel olmamis, giizelliginin
mutlak ve askin kaynagi o oldugu icin bu isimlerle zatini nitele-
mistir. Ayrica bu esma’lar sirf onun zatini tanitma raglari oldukla-
r1 i¢in en giizel isimler olmuslardir. Sifat tamlamas: terkibinde
tafdil sigasiyla birlikte tahsis laminin da kullanilmasi, tiim nok-
sansiz mitkemmelliklerin sadece Allah’a 6zgii oldugu anlamin
ifade etmektedir.”* Nitekim Mela da Allah'in isim ve sifatlarinda
her tiirlii noksan sifatlardan miinezzeh ve her tiirlii ayiptan beri
oldugunu su sekilde dile getirmistir.

4 )

Ehsen ji vi wesfé refi’ eskal i ewda’én bedi’

Tenit ji niiré wek reqi’ bé ‘eyb i negs i rexne da

Ne ince ne gilizel sekiller ne harika vasiflardir bunlar
Ayip ve kusurlardan uzak nurdan bir rik’a hatti gibiler

k Cizir1, Diwan, s. 885. /

2.1.2.2. Kuran’da Esma-i Hiisna

Kur’an’nin dort farkli siiresinde el-Esmau’l-Hiisna terkibine
atif bulunmaktadir. Bu terkibin ilk gectigi siire Taha siiresidir.*”
Ayetlerin niizul sirasina gére bu terkibin gectigi ilk yer Taha siire-
si sekizinci ayettir. Taha siiresindeki el-Esmau’l-Hiisna terkibi
tevhid ilkesi baglaminda kullanilmistir. Bir baska deyisle Ta-
ha’daki esma terkibi sahih bir Allah tasavvurunu insa etmeye
yonelik bir terkiptir. Esma-i Hiisna terkibinin gectigi ikinci siire

#2 [slamoglu, Kur’an’a Gére Esma-i Hiisna, s. 32.

3 Taha siiresinde gecen el-Esmau’l-Hiisna terkibini baglamda su sekildedir. Kur’anda
alamet-i farika atlar anlaminda kullanilan “el-haylu’l miisevveme” ( Al- Imran, 3:14.)
terkibinde kelime bu anlamda kullanilmistir. Yine yiizleri birbirinden ayiran alamet
anlaminda kullanilan sima da bu anlam alanina dahildir. Gliniimiiz Arapgasinda ma-
dalya, nisan anlamina gelen visam da bu kokten gelir. Taha, 20:8.
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ise Isra siiresidir.”* Isra’daki esma terkibi daha cok putperest ca-
hiliyye Arap tanri tasavvuruna bir reddiye baglaminda nazil ol-
mustur. Zira Arap cahiliyyesi, hayata aktif miidahil bir tanr1 anla-
yisini reddediyorlardi. Ayrica Arap putperestler, Allah’in esmasi-
nin ¢oklugunu isim sahibinin de ¢cokluguna yoruyorlardi. isra’daki
esma terkibi, miisemmanin isim ¢oklugu onun birden fazla oldugu
anlamina gelmedigini teyid eder. Nitekim miellifimiz Cizirl de
esma’nin ¢oklugunu Ahad ve Vahid vasiflari tizerinden temellen-
direrek vahdette birlestirmistir.*”

Araf siiresinin yiiz sekseninci ayeti el-Esmau’l-Hiisna terki-
bine ev sahipligi yapan tigiincii adrestir.”® Esma terkibinin gectigi

ddrdiincii yer ise Hasr siiresinin son ii¢ ayetidir.””’

Hasr’in son
ayetleri ilahi esma'nin on bes tanesini ihtiva etmistir. Hasr’daki
esma terkibinde esas baglam Taha da oldugu gibi zat-1 ilahinin
ultihiyet ve rububiyetine dairdir. Esma terkibinin gectigi her dort
yerde dikkat ceken en onemli husus terkibin belirlilik takisiyla
gelmis olmasidir. Bu bir nevi Allah’in bilinmez zatinin esma ve
sifatlari ile tecelli edip anlamlandirilabilir olduguna isarettir. Zira

Allah vahiy araciligiyla zati hakkinda insana bilgi vermistir ve bu

4 sra siiresinde gecen el-Esmau’l-Hiisna terkibini su sekilde gegmektedir. “De ki: ister Allah
diye yalvarip yakarin, ister Rahman diye: ona hangi biriyle yalvarirsaniz yalvarin, ama unut-
mayin ki En giizel nitelikler, tiim miikemmellikle sadece ona layiktir! imdi (ey muhatap)! Sen de
yalvarip yakarirken ne sesinin asirt yiikselt, ne de asir kes; bu ikisi arasinda dengeli bir yol tut
ve de ki: dvgiilerin tamamu kendi igin ¢ocuk edinmeyen, mutlak otoritesine ortak olacak hicbir
varlik bulunmayan, giigsiizliik ve diiskinliikten dolayt bir yar ve yardimciya ihtiya¢ duymayan
Allaha aittir. Nihayet, siirsiz biiyiikliigiinii anarak O'nu (hep) yiicelt” {sra, 17:110.

Allah'in isimlerinde Ehed ve Vahid mevzusunda konuyu detaylandiracagimizdan dolay: burada sadece isaret etmekle yetienecegiz.

¢ Araf siiresinde gecen esma terkibi su formdadir: “En giizel nitelikler, tiim miikemmellikler
Allaha mahsustur. Artik onu, onlarla ¢agirin ve onun yiiceltilmesinden/esmasindan haktan sa-
pan kimselerden uzak durun. Onlar, zamani gelince yaptiklarindan dolay: cezalandirilacaklar-
dir.” A'raf, 7:180.

7 Hasr siiresinin sonunu siisleyen esma terkibi ¢okluk icinde Allah'in bambagskaligi ve tekligine
vurgu seklindedir. Esma’dan on bes tanesinin gegtigi ilahi pasajlar su sekildedir. “0 Allah ki on-
dan baska ilah yoktur. Gériineni ve gériinmeyeni o bilir. O rahman’dir o Rahim’dir. O Allah ki
ondan bagka ilah yoktur. Melik’tir (hiikiimrandir), Kuddus'tiir (mukaddestir), selam’dir (sela-
mete erdirendir), Mii'mindir (emniyet verendir), Miitheymin’dir (koruyup gézetendir), Aziz'dir
(izzet sahibidir), Cebbar'dir (cebredendir), Miitekebbir'dir (pek biiyiik olandir), Allah, sirk kosu-
lan seylerden miinezzehtir. O Allah ki yaratndir, Bari'dir (yoktan var edendir), Miisavvir'dir
(sekil verendir), Giizel isimler (el-Esmau’l-Hiisna) onundur, Géklerde ve yerde olanlar onu tesbih
eder. Ve o Aziz'dir (yiicedir), Hakim'dir (hiikiim ve hikmet sahibidir). Hagr, 29: 62-63-64.



bilgiye esma’sini araci kilmistir. Bu durumda insana diisen Allah™
kendi kendisini tanittigi gibi onu ondan 6grenmeye calismaktir.
Mela, daha 6nce ifade ettigi gibi Allah'in zati hakikatini salt man-
tiki kuram ve akli nazarla ispata kalkismak, aklin altinda kalkabi-
lecegi bir is degildir. Zira onun varligini ve hakikatini ispata giri-
sen ve kalkisan her akli yiiritme, neticede acziyetin duvarina
toslamistir. Selef, Allah’in hakikatini arastirma siirecinde takdis,
tasdik, keff, sukiit, imsak, marifet ehline teslimiyet neticesinde
hésil olan acz-i itiraf etmeyi bir erdem olarak kabul etmistir.”® Bu
nedenle olsa gerek selef, onun idraksizligini idrak etmeyi asil
idrak olarak kabul etmistir.** Mela da salt akli nazarla Allah™
tanimaya girismenin acziyetini su sekilde ifade etmistir.

/ Ser bi ‘iczé didirit quwweté derrakeé ma \

Rece’e’l-‘eqlu kelilen we meta gama ge’ed

Gekemez sikletini yiiksek idrakimiz bunlari anlamada
Yorgun diiser akil aciz kalir kalkis i¢in her cabada

k Cizirl, Diwan, s. 221. j

Mela, sozlerinin devaminda aklin Allah’1t kavramadaki aczi-

yet ve caresizligini kisir fehmine ve sinirli olusuna baglamistir.

Key bi Xaliq nezeré qasiré mexlugé resed
Nasil anlasin kisir fehmiyle mahltik Halikini

Cizirl, Diwan, s. 223.

8 Gazzali, el-iktisad fi’l-I'tikad, s. 67.
4 Es’ari, el-istihsan fi Havdi’l-Kelam, s. 58.
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Allah’t salt akli formulasyonla tanimlamaya ¢alismanin zor-
lugundan ¢ogu islam alimi gibi Mela da Allah’1 akil yiiriitme ve
mantiki istidlal yontemleri yerine onu kendine atfettigi Esma’si
lizerinden tanimaya ve tanimlaya ¢alismistir. Zira Kuran’in verdi-
gi bilgiye gore Allah ismiyle bilinir, sifatlar: ile tanmir.**® Bu ne-
denle Allah’in zatina izafe edilen manalarin tiimiine Allah’in isim
ve sifatlar1 denilir.*”

Kur’an’da Allah kendini isim ve sifatlari ile tanitmistir.*
Kur’an’da Allah’a atfedilen isim ve sifatlarin farkli formlarda ol-
dugu bir gercektir. Kimileri mutlak ve yalin bir sekilde ilahi zata
izafe edilirken kimileri de farkli sentakslarla Allah’a atfen kulla-
nilmistir. Yani Kur’an’da Allah’a atfedilen isim ve siftalar farkl
formlardadir. Kur’an’da Allah’a atfen belirlilik takisi veya ctimle-
deki konumu geregi belirsiz formla Allah’a atfedilen isim sayisi

463

altmigaltidir.*® Ayrica Kur’an’da basindan belirlilik takisi olama-
yan isim ve sifatlar da Allah’a atfedilmistir. Bunlar daha ¢ok belir-

siz formda gelen miicerret isim ve sifatlardir. Bu isim-sifatlar

40 Zeyn Muhammed Sahata, Esmau’llahi’l-Hiisna Mine’l-Kurani’l-Kerim ve’l-Hadisi-Sahih,
Daru Hudr, Kahire, 1997, s. 323.

! {bni Hazm'in muhalefetini bir tarafa birakacak olursak Allah’a sifat izafe etmeye karsi
cikan olmamistir. fbni Hazm’a gére sifat, nitelenen varligin dziine ilismis bir araz an-
lami ve vehmi uyandirdigindan dolay1 Allah’a sifat isnat etmeyi uygun gérmemeistir.
Ayrica ibn Hazm, yaratilmislar icin kullanilan sifatin yaratan icin de kullanilmas ortak
nitelik anlamini tasiyacagindan dolay1 Allah’a sifat izafe etmeye karsi cikmistir. bn
Hazm, el-Fasl, Nasr Eb{i Hatim er-Razi, A'lamii'n-Nubiive, Tahran, 1967, 11, s. 150-151.
ibni Hazm disindaki alimlerin kahir ekseriyeti Allah’a sifat izafe etmede herhangi bir
sakinca gormemislerdir. Onlar, Kuran ve siinneten iktibas ettikleri isim-sifatlarla Al-
lah’1 nitelemislerdir.

2 Kuran’dan hareketle Esma-i Hiisna listesini belirlemeye ¢alisan ilk kisi Ebu Zeyd El-Ensari
(215/830)'dir. Siifyan b. Uyeyne’nin de tasvip ettigi bu listeyi Zeccaci (5.340), Esma-i
Hiisna'nin etimolojisiyle ilgili [stikaku Esmaullah adli eserinde nakleder. Ayrica bu isim-
lerin gectigi siirelerdeki yerini de gésterir. Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak Zeccaci,
istikaku Esmaillah, Tah. Abdulhiiseyin Miibarek, Daru’l-Fikr, Dimesk, 2009, s. 121.

%63 Kuran’daki Esma-i Hiisna listesinde yer alan isimler sunlardir: Er-Rahman, er-Rahim, el-
Melik, el-Kuddus, es-Selam, el-Mu'min, el-Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-
Mutekabbir, el-Halik, el-Bari el-Musavvir, el-Gaffar, el-Kahhar, el-Vehhab, er-Rezzak,
el-Fettah, el-‘Alim, es-Semi’, el-Basir, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-‘Azim, el-Gafur, el-
‘Ali, el-Kebir, el-Kerim, el-Ekrem, er-Rakib, el-Hakim, el-Vediid, el-Mecid, el-Hak, el-
Vekil, el-Kavi, el-Metin, el-Veli, el-Hamid, el-Hayy, el-Kayyum, el-Vahid, es-Samed, el-
Kadir, el-Kadir, el-Muktedir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Muteal, el-Ber, et-
Tevvab, el-Ganiy, el-Kahir, el-Mevla, en-Nasir, el-Melik, el-Hallak, el-A’la, el-Mubin, el-
Ehed, el-Muste’an, el-Muhyi, el-Hadi.



ciimle i¢inde temyiz ve haber konumlarinda olduklarindan belir-
siz formda gelmislerdir.** Bununla birlikte Kur’an’da Allah’a atfe-
dilen bir baska esma formu da muzaf-6zne terkibiyle olusturulan
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isimsifat terkibi seklindedir."® Ayrica Kur’an’da ‘zu’ edati ile Al-

lah’a atfedilen kimi isim-safitlar bulunmaktadir.**

Netice itibariyle Kur’an’dan miilhem ytiz isimlik esma liste-
sini su sekilde toplamak miimkiindiir. Allah, er-Rahman, er-
Rahim, el-Melik, el-Kuddus, es-Selam, el-Mu'min, el-Muheymin,
el-Aziz, el-Cebbar, el-Mutekabbir, el-Halik, el-Bari, el-Musavvir,
el-Gaffar, el-Kahhar, el-Vehhab, er-Rezzak, el-Fettah, el-‘Alim, es-
Semi’, el-Basir, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-‘Azim, el-Gafur, el-
‘Ali, el-Kebir, el-Kerim, el-Ekrem, er-Rakib, el-Hakim, el-Vediid,
el-Mecid, el-Hak, el-Vekil, el-Kavi, el-Metin, el-Veli, el-Hamid, el-
Hayy, el-Kayyum, el-Vahid, es-Samed, el-Kadir, el-Muktedir, el-
Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Muteal, el-Ber, et-Tevvab, el-
Ganiy, el-Kahir, el-Mevla, en-Nasir, el-Melik, el-Hallak, el-A’la, el-
Mubin, el-Ehed, el-Muste’an, el-Muhyi, el-Hadi. er-Rab, el-ilah, el-
Hafiz, el-Kafi, el-Kaim, el-Fa’al, es-Sekur, el-Mukit, el-Hasib, el-
Mucib, el-Vasi, el-Hakem, es-Sehid, es-Sakir, el-Muhit, er-Rauf, el-

4 Kur'an’da Allah’a atfen belirsiz formda gelen yalin isimler yirmi alti adettir. Rabbun,
ilahun, Hafizan, Kafin, Kaimun, Fa’alun, Hakemen, Sekuran, Mukiten, Hasiben, Muci-
bun, Vasi’un, Sehidun (ve Sehiden), Sakirun (ve Sakiren), Muhitun (ve Muhiten), Rau-
fun (ve Raufen), ‘Afuvvun (ve ‘Afuvven), Kefilen, Hafiyen, Karibun ve Hayrun.

%65 Kur’an’da muzafozne terkibiyle isimsifat formunda Allah’a iazafe edilen esmalar sunlar-
dir: Maliku’l-Miilk, Gafiru'z-Zenb, ‘Alimu’l-Gayb, ‘allamu’l-Guyub, Ahkemu’l-Hakimin,
Kabilu't-Tevbe, Muhyi'l-Mevta, Seri’u’l-Hisab, Hayru'n-Nasirin, Malik Yevmi'd-din,
Galibun ala emrihi, Refiu’d-derecat, Fatiru’s-semavat, Bediu’s-semavat, Faliku’l-Habb,
Camiu’n-nas, Nuru’s-semavat, Hayru'l-fatihin, erhamu’r-rahimin, kunna sahidin, hay-
ru’l-gafirin, nahnu’l-failin, ahkemu’l-hakimin, ni’'me’l-kadirun, hayru’l-fatihin, hay-
ru’l-nasirin, ahsenu’l-halikin, kunna bihi ‘dlimin, esre’u’l-hasibin. Muhammed Fuad
Abdulbaki, el-Mu’'cemu’l-Mufahres Li Elfazi’l-Kurani'l-Kerim, Daru’l-Marife, Beyrut,
2009, s. 434.

“6¢ Bunlari ti¢ kisma ayirmak miimkiindiir. Birincisi Allaha bir nitelik izafe etmeyen kaliplar
ki bunlar Esma-i Hiisna'dan sayilmazlar. Zu'l-‘ars, zi'l-me’aric, zi't-tavl gibi. ikincisi Allah’a
nitelik izafe ettigi halde, mutlak, yalin, muzaf veya azamet cemisi olarak karsilig1 bu-
lunanlar: Zt rahme (er-Rahim), zii magfirah (el-Gafur), zu'l-kuvve (el-Kaviy), zu'ntikam
(el-Muntakim). Bunlar da mutlak, yalin muzaf veya azamet cemisi olarak gelen kendi
anlamlarindaki isim-sifatlara miilhaktirlar. Ugiinciisii de aym anlam alaninda esdeger
karsiligi olmayanlar: bu tek bir kaliptir: Zul-celali ve’l-Tkram. Bu maddeden Esma-i Hiisna
listesine giren tek isim budur. islamoglu, Kurana G8re Esma-i Hiisna, s. 81.
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‘Afuv, el-Kefil, el-Hafi, el-Karib, el-Hayr, el-Malik, el-Galib, er-Refi,
el-Fatir, el-Bedi’, el-Halik, el-Cami’, en-Nur, el-Varis, el-
Muntekim, es-Sadik, Zu'l-celali ve’l-ikram.*’

2.1.2.3. Siinnette Esma-i Hiisna

Esma-i Hiisna listesinin yer aldig1 tiim farkli rivayetlerin Ebu
Hiireyre'ye dayanmasi ilgingtir. Zira Ebu Hiireyre rivayeti harici
biitiin rivayet tarikleri zayif kabul edilmistir. lging olan bir diger
husus ise Ebu Hireyre kanali tizerinden rivayet edilen doksak
dokuz isimlik esma listesinde doksan dokuz isim bulunmamakta-
dir. Bu nedenle hadisteki doksan dokuz sayisinin rakamsal bir
deger ifade etmekten Ste sayisal belirsizligin muhatabi gayrete
getiren bilingli bir miiphemlik oldugu goériisii hakimdir.*® Bir
baska deyisle hadiste gecen doksan dokuz rakaminin kesretten
kinaye oldugu gériisii daha ¢ok reva¢ bulmustur.*” Zira ilahi isim
listesini konu edinen rivayetler, birbirinden farkli neticeler ver-

47 Kur'an’da Allah’a atfen kullanilan isim-sifatlerin gectigi siire ve ayetler su sekildedir.
Kur’an’da ‘zu’ edati ile Allah’a atfedilen kimi isim-safitlar bulunmaktadir. Bunlar {ig
kisma ayirmak miimkiindiir. Birincisi Allaha bir nitelik izafe etmeyen kaliplar ki, bun-
lar Esma-i Hiisna’dan sayilmazlar. Zu'l-‘ars, zi'l-me’aric, zi't-tavl gibi. ikincisi Allah’a nite-
lik izafe ettigi halde, mutlak, yalin, muzaf veya azamet cemisi olarak karsilig1 bulunan-
lar: Zit rahme (er-Rahim), zit magfirah (el-Gafur), zu'l-kuvve (el-Kaviy), zu'ntikam (el-
Muntakim). Bunlar da mutlak, yalin muzaf veya azamet cemisi olarak gelen kendi an-
lamlarindaki isim-sifatlara miilhaktirlar. Ugiinciisii de aym anlam alaninda esdeger
karsilig1 olmayanlar: bu tek bir kaliptir: Zu'l-celali ve'l-Tkram. Bu maddeden Esma-i Hiisna
listesine giren tek isim budur.*”” Yapilan tasnifler neticesinde Kur’an’da gegen Esma-i
Hiisna yiiz isimden olusan listesi su sekildedir: Allah, er-Rahman, er-Rahim, el-Melik,
el-Kuddus, es-Selam, el-Mu’min, el-Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-Mutekabbir, el-
Halik, el-Bari, el-Musavvir, el-Gaffar, el-Kahhar, el-Vehhab, er-Rezzak, el-Fettah, el-
‘Alim, es-Semi’, el-Basir, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-‘Azim, el-Gafur, el-‘Ali, el-Kebir,
el-Kerim, el-Ekrem, er-Rakib, el-Hakim, el-Vediid, el-Mecid, el-Hak, el-Vekil, el-Kavi,
el-Metin, el-Veli, el-Hamid, el-Hayy, el-Kayyum, el-Vahid, es-Samed, el-Kadir, el-
Muktedir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Muteal, el-Ber, et-Tevvab, el-Ganiy,
el-Kahir, el-Mevla, en-Nasir, el-Melik, el-Hallak, el-A’la, el-Mubin, el-Ehed, el-
Muste’an, el-Muhyi, el-Hadi. er-Rab, el-ilah, el-Hafiz, el-Kafi, el-Kaim, el-Fa’al, es-
Sekur, el-Mukit, el-Hasib, el-Mucib, el-Vasi, el-Hakem, es-Sehid, es-Sakir, el-Mubhit, er-
Rauf, el-‘Afuv, el-Kefil, el-Hafi, el-Karib, el-Hayr, el-Malik, el-Galib, er-Refi, el-Fatir, el-
Bedi’, el-Halik, el-Cami’, en-Nur, el-Varis, el-Muntekim, es-Sadik, Zu'l-celali ve’l-ikram.

8 Razi Fahreddin, Levamiii'l-Beyyinat Sehru EsmAi'l-ilahi Teala ve's-Sifat, nsr: Taha
Abdurrauf Sa'd, Kahire, 1967, s. 25.

% {slamoglu, Kurana G&re Esma-i Hiisna, s. 86.



mektedirler. Ornegin Tirmizi'nin listesinde doksan dokuz*® esma
var iken bni Mace'nin listesinde ise yiiz isim** bulunmaktadir.*”?

Esma-i Hiisna isim listesini konu edinen hadis metinlerini
karsilatigimizda doksan dokuz sayisinin ortak bir isim listesinin
adi olmadig1 belki bu sayisinin kesretten kinaye oldugu gérisiini
gliclii kilmaktadir. Zira Tirmizi listesinde yer alan yirmi bes isim,
ibni Mace’nin esma listesinde yer almamaktadir. Buna karsin, ibni
Mace’de yer alan yiiz isimden yirmi altis1 da Tirmizi listesinde yer
almaz. iki listenin ortak ve ayri isim listesinin toplami yapildigin-
da esma sayis1 yliz yirmi bes olmaktadir. Esma listesinin doksan
dokuz sayisinda ibaret olmadiginin bir diger kanit1 da Kur’an’da
Allah’a atfedilen kimi isimlerin her iki hadis esma listesinde yer

almamis olmasidir.””” Bu ve buna benzer nedenlerden 6tiirii esma

47 Tirmizi'nin Esma-i Hiisna Listesinde buluna ilahi isimler sunlardir: Allah, er-Rahman,
er-Rahim, el-Melik, el-Kuddus, es-Selam, el-Mu'min, el-Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar,
el-Mutekebbir, el-Halik, el-Bari, el-Musevvir, el-Gafur, el-Kahhar, el-Vehhab, er-
Rezzak, el-Fettah, el-Alim, el-Kabid, el-Basit, el-Hafid, er-Rafi’, el-Mu’iz, el-Muzil, es-
Semi’, el-Basir, el-Hakem, el-‘Adl, el-Latif, el-Habir, el-Halim, el-‘Azim, el-Gafur, es-
Sakur, el-‘Aliy, el-Kebir, el-Hafiz, el-Mukit, el-Hasib, el-Celil, el-Kerim, er-Rakib, el-
Mucib, el-Vasi’, el-Hakim, el-Vedud, el-Mecid, el-Ba’is, es-Sehid, el-Hak, el-Vekil, el-
Kaviy, el-Metin, el-Veliy, el-Hamid, el-Muhsi, el-Mubdi’, el-Mu’id, el-Muhyi, el-Mumit,
el-Hay, el-Kayyum, el-Vacid, el-Macid, el-Vahid, es-Samed, el-Kadir, el-Muktedir, el-
Mukaddim, el-Muahhir, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Vali, el-Mute’ali, el-Ber,
et-Tevvab, el-Muntekim, el-‘Afuv, er-Rauf, Malike’l-Miilk, zulcelali ve’l-ikram, el-
Muksit, el-Cami, el-Gani, el-Mugni, el-Mani, ed-Dar, en-Nafi, en-Nur, el-Hadi, el-Bedi’,
el-Baki, el-Varis, er-Resid, es-Sebur. Tirmizi, Stinen, v, 530-531, h.n. 3507.

ibni Mace’nin Esma-i Hiisna listesine yer alan ilahi isemler sunlardir: Allah, el-Vahid, es-
Samed, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Halik, el-Bair, el-Musavvir, el-Melik, el-
Hak, es-Selam, el-Mu'min, el-Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-Mutekabbir, er-
Rahman, er-Rahim, el-Latif, el-Habir, es-Sami’, el-Basir, el-‘Alim, el-‘Azim, el-Berr, el-
Mute’ali, el-Celil, el-Cemil, el-Hay, el-Kayyum, el-Kadir, el-Kahir, el-‘Ali, el-Hakim, el-
Karib, el-Mucib, el-Gani, el-Vahhab, el-Vedud, es-Sekur, el-Macid, el-Vacid, el-Vali, er-
Rasid, el-‘Afuv, el-Gafur, el-Halim, el-Kerim, et-Tevvab, er-Rab, el-Macid, el-Veli, es-
Sehid, el-Munib, el-Burhan, er-Rauf, el-Mubdi’, el-Mu’id, el-Ba’is, el-Varis, el-Kavi, es-
Sedid, ed-Dar, en-Nafi’, el-Baki, el-Vaki, el-Hafid, er-Rafi’, el-Kabid, el-Basit, el-Mu’iz,
el-Muzil, el-Muksit, er-Rezzak, zu’l-Kuvveti’l-Metin, el-Kaim, ed-Daim, el-Hafiz, el-
Vekil, el-Fatir, es-Sami’, el-Mu'ti, el-Muhyi, el-Mumit, el-Mani’, el-Cam{’, el-Hadi, el-
Kafi, el-Ebed, el-‘Alim, es-Sadik, en-Nur, el-Munir, et-Tam, el-Kadim, el-Vitr, el-Ehad,
es-Samed. ibni Mace, Siinen, I, 1269, h.n. 3861.

172 7eccaci, istikaku Esmaillah, s. 76.

3 Ornegin Kur'an'da saraheten ve defaten Allah’a atfedilmis olmasina ragmen Tirmizi
esma listesinde yer almayan isimlere sunlar érnek gosterilebilir. er-Rab, el-ilah, el-
Muhit, el-Kadir, el-Kafi, es-Sakir, el-Hakim, el-Kahir, el-Mevla, en-Nasir, el-Melik, el-Kefil, el-
Hallak, el-Ekrem, el-A’la, el-Mubin, el-Hafi, el-Karib, el-Ahad Gafir, Fatir, Refi, Galib, Kaim, Ha-
fiz, zu'l-Celali ve’l-Tkram
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listesinden doksan dokuzdan ibaret olmadig1 goriistint giicli kil-
maktadir.

2.1.2.4, Kelam Ekollerinde Esma-i Hiisna

Esma isim listesi ve sayisi tefsir ve hadis disiplininde tar-
tisma konusu oldugu gibi Allah’t her yontiyle merkezine koyan
kelam disiplininde de tartisma konusu olmstur. Esma-i Hiisna'nin
varligi hem Kur’an’a hem de siinnete dayali olusu, onu islam mek-
tepleri icin vazgecilmez kilmistir. Bu nedenle hemen hemen her
kelami ekol Esma hususunda bir goriis oratay koymustur. Esma
konusu kelam, tefsir ve hadis kulvarinda nevi sahsina miinhasir
bir 6nemi haiz oldugu gibi tasavvuf cenahinda da 6nemli bir yere
sahiptir. Bir mutasavvuf olan Molla Ahmed el-Ciziri’'nin Esma-i
Hiisna konusundaki diisiincesine gegmeden evvel hem mensubu
oldugu Es’ari ekolunun hem de diger kelam mekteplerinin Esma-i
Hiisna konusundaki goriislerine kisaca deginmekte yarar vardir.

Esma-i Hiisna hususunda kelam ekollerini ihtilafa sevk eden
en 6nemli konu Esma’nin sayisindan ¢ok Esma-i Hiisnanin tevkifi
olup olmadigi hususudur. Esma-i Hiisna ile Allah’ isimlendirmede
herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Zira daha 6nce temas
ettigimiz gibi Esma ile Allah’t isimlendirmek hem Kur’an’nin hem
de siinnetin seri izniyle tescillenmistir. Kelami ekoler arasindaki
temel ihtilaf konusu; Allah’1 nas kaynakli isim ve sifatlar haricinde
herhangi bir isim veyahut da sifatla netelemenin caiz olup olma-
digidir. Basta Mutezile ekolii olmak tizere akli vahye onceleyenle-
re gore akil ve mantigin Allah icin uygunluguna hikkmettigi her
tir isim-sifatla Allah’1 tavsif etmek caizdir. Zira bu diisiicede olan-
lara gore ilahi isim ve sifatlar kiyasidir.””* Bir baska deyisle kiyasi

74 sa’deddin et-Teftezani, Serhu’l-Makasid, Alemu’l-Kutub, 1979, IV, s. 344.



esas alanlara gére Allah'in Esma-i Hiisna’st tevkifi degil akli ve
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mantikidir'” yani kiyasidir.

Akil-nakil sentezine dayali Esari kelam mektebinin miite-
kellimlerinden Ciiveyni mezhebinin Esma-i Hiisna hususundaki
goriisiinii su sekilde 6zetlemistir. Biz, nassin Allah hakkinda mes-
ru gordigii isim-sifatlarla Allah’t niteler, nassin Allah i¢in uygun
gormedigi isim ve sifatlar1 Allah’a atfetmekten imtina ederiz.
Ciiveyni sozliniin devaminda nasta hakkinda olumlu veya olum-
suz herhangi bir emrin bulunmadig isim ve sifatlar hususunda
ise ne helalligine ne de haramligina hitkkmederiz.””® Bir baska Esari
miitekellimi Razi ise mensubu oldugu Es’ari ekoliiniin Esma hu-
susndaki disiincesine daha net ifadelerle dile getirmistir. Raziye
gore Es’ari mezhebinin Esma konusundaki tercihi kiyasi degil
tevkifidir."”

Es’ari kelam mektebine mensubiyetiyle bilinen imam Gazali
de isim ve sifatlar1 birbirinden ayirmistir. Gazzali'ye gére Allah'in
zatina yonelik olan isimler tevkifi izne bagl iken Allah'in vasfina

78 Gazzali, isim

matuf olan sifatlar ise nassin iznine bagh degildir.
ve sifatlar hususnda yapmis oldugu bu kategorik ayrimla isimler
hususunda mezhebi c¢izgisiyle mutabik iken sifatlar konusunda
mubhaliftir. Ciiveyni, her ne kadar biz isaret zamiriyle mensubu
oldugu kelam ekoliiniin diisiincesi bu yondedir dese de mezhep igi
mulalif sesler de ¢tkmamis degildir. Ornegin Gazzali bu kismi mu-
halif seslerden sadece birisidir. ileriki asamalarda Es’ari kelam
mektebine mensup olan Ciziri’'nin de yer yer kismi muhalefetine

isaret edecegiz. Netice itibariyla kismi ihtilaflar bulunmakla bir-

> Ebu Bekir el-Cezairi, Akidetu’]l-Mii’'min, Daru’l-Kutubu’s-Selefiye, Kahire, 1985, s. 109-
110.

76 Ebi’l-Me’ali el-Ciiveyni, el-irsadu ila Kavati'w'l-Edille fi Usuli’l-i'tikad, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 1985, s. 110.

77 Aduddin el-ici, el-Mevakif fi ilmi'l-Kelam, Alemu’l-Kutub, Beyrut, trs., s. 332.

478 Gazali, el-Maksadu’l-Esna Fi Serhi Esmai’l-lahi’l-Hiisna, s. 154.
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likte ¢ogu islam diisiince ekolii Esma-i Hiisna'nin tevkifi oldugu
goriisiindedir.*”

2.2. Molla Ahmed el-Cizir{’ye Gére Esma-i Hiisna ve Divanda

Gegen Esma-i Hiisna'lar

Mela, farkli konulara dair diisiincelerini siir diliyle ifade et-
tigi gibi varlik ve bilgiye dair fikirlerini de farkli ispat yontemleri
ile dile getirmistir. Mela'nin siir diliye uygulamis oldugu farkli
ispat metotlarinda biri Allah’'in varligi, birligi ve benzersizligine
dairdir. Mela, Allah’m ne oldugu, nasil oldugu veyahut da nasil
taninmasi ve anlasilmasi gerektigini Esma-i Hiisna lzerinden
ispatlamaya calismistir. Mela’nin Esma-i Hiisna hususundaki bir
diger farkliligi da mensubu oldugu kelami ekoliin tevkifi anlayisi-
na karst yer yer muhalif davranmasidir. Zira Mela'nin diisiince
mefkiiresinde sekillenen Esma tablosu tamamuyla tevkifi degildir.
Mela, ileride de goriilecegi {izere ne nassin Kur’ani ayaginda ne de
Hadis ayaginda Allah’a atfedilmeyen isimleri Allah’a atfetmekten

geri durmamistir.

Mela i¢in Esma-i Hiisna’nin tevkifiligi ya da kiyasiligi mevzu
bahis degildir. Ayrica Mela igin mevzu bahis olmayan bir diger
husus da Esma'nin mahdut olup olmadig1 polemigidir. Mela, ta-
savvufi mesrebine uygun her tiirlii argiimani bir ispat yontemi
olarak kullandig1 gibi Esma-i Hiisna’y: da ilahiyata dair diistince-
lerini ifade etmek icin delil gostermistir. Bu nedenle Mela’nin
siirlerinde siibutu nasla belirlenmis olan Esmalar ile birlikte her-
hangi bir nassi veriye dayanmayan isimler de Allah’a atfedilmis-
tir. Ayrica Mela, kimi nassi Esma'nin orijinal kalibinu koruyarak
siirlerine dahil ederken kimilerini de Kiirtge anlamlari ile mera-

479 jci, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam, s. 333



mina delil gostermistir. Mela'nin bu kendine 6zgii tavri, onun
mezhep i¢i kismi bir 6zgiinliige sahip oldugunu gésterir.*”

Daha once de ifade ettigimiz gibi Allah’t tanimanin en sag-
likl1 ve en sahici yolu onu ondan 6grenmektir. Bir baska deyisle
Allah’t onun kendi kelaminda zatina atfettigi isim ve sifatlarla
tavsif etmektir. Mela da Allah’1 tanimanin en saglikli yolu olarak
Esma-i Hiisna’y1 adres gosterir. Mela’ya gore Esma {izerinden mii-
sahede edilen her bir tezahiir aslinda Allah’in birer tecellisidir.
Bir baska deyisle her biri sozlii bir ayet olan Esma, kainattaki kev-
ni ayetlerde tecelli etmektedir.

Esma hususunda firkalar iistii bir metot, ya da mezhep ici
6zgiin bir tutum benimseyen Mela, ne Esma’nin tevkifiligi husu-
sunda ne de sayilar1 konusunda herhangi bir ekoliin diisiincesine
mukayyet kalmamistir. Mela'nin 6zglinliigiinii tescilleyen en
6nemli delil, onun mensubu oldugu kelami ekoliin genel goriisiine
mubhalif davranmasidir. Zira Mela, Kur’an ve rivayetlerin haber
verdigi Esma isim listesine bagl kalmamistir. Bu nedenle Mela
akil ve mantigin Allah icin uygun gordiigii ya da Allah’a izafe
edilmesinde herhangi bir beis gérmedigi liste dis1 kimi isim ve
sifat1 Allah’a atfetmekten geri durmamistir. Mela’nin divaninda
Esma’ya yiikledigi islev ya da kiyasilik ve tevkifilige olan yaklasi-
mi agisindan onlari dért baslik altinda incelememiz miimkiindiir.

2.2.1. Nas Ile Sabit Oldugu Formu ile Divanda Zikredilen

Esma-i Hiisnalar

Mela, Esma-i Hiisna’y1 Allah'in varligi ve birligi hususunda
delil gosterdigi gibi Esma’y1 Allah’in mahlikat tizerindeki tecelli-
sinin birer tezahiirii olarak da gérmiistiir. Bu minvalde Mela, Al-

80 Nayif Tahir Mikail, es-Seyhu’l-Cezeri Nahcuhu ve Akidetehu Min Hilali Diwanihi’s-$i'ri,
Spirez, Duhok, 2005, s. 105.
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lah’in farkl varlik ontolojisini bir baska deyisle vacib’ul-viictid
olusunu temellendirmek icin Allah’in kendi kelaminda zatina
atfettigi Esma’dan yirmi dokuz, Tirmizi rivayet senedine gore
Peygamberin Allah’a nispeten kullanmis oldugu Esma listesinden
de ¢ ismi degisik vesilelerle siirlerine konu etmistir. Mela’nin
siirlerinde atifta bulundugu nas merkezli esmalar sunlardir.

Allah

Allah ismi, 6zelden ziyade Allah’mn has ismidir. O nitelenen
ama nitelemeyen 06zel ismidir. Hatta Allah ismi, kendine 6zgi
kutsi yapisiyla ne isimdir ne de sifattir.*® Allah’in Esma listesinde
doksan dokuzdan biri olarak sayilmamasi bu iddiamizin en 6nemli
kanitidir. Bu bir nevi Esma’nin doksan dokuzu Allah’t nitelerken
Allah onlar1 nitelemektedir anlamindadir. Bir baska deyisle es-
ma’nin doksan dokuz ismi Allah’in sifati iken Allah doksan dokuz
ismin mevsufudur. Allah isminin kendine has olan 6zelligi ve 6z-
gunliigii onu Mela’nin nazarinda ism-i Azam yapmistir. Mela’ya
gore Ism-i Azam olan disindaki doksan dokuz isim bu ismin sifati-
dir. Mela, divanin bir¢ok yerinde Allah ismine atifta bulunurken
Allah lafzinin yerini tutacak sekilde herhangi bir isme yer ver-

memistir.

Allah ismi Mela’nin Esma-i Hiisna listesinin imamesi konu-
mundadir. Mela siirlerine konu ettigi Allah disindaki diger biitiin
Esmalari Allah’a birer sifat olarak izafe etmistir. Ornegin Kiirt
dilinde Allah lafz1 yerine yaygin olarak Xudé ismi kullanilir. Mela,
anadilinde rabbinin adini anarken bile Allah isminin 6zel ve miis-
tesna olusuna golge vehmi diistirmemek ici Xudé lafzi ile beraber
Allah lafzini da kullanmustir. Mela, bu duyarliligiyla Allah lafzin-
dan baska hicbir lafzin onun yerini tutmayacagini teyit etmistir.

81 Bu nedenle Allah lafzi, ne hakiki ne de mecazi anlamyla Allah’tan baskas: igin kullanil-
mas! caiz gorilmemistir.



Mela ana diliyle Allah’a Xudé derken bile bundan sadece onun
rububiyetine uygun anlam iceriginden dolay1 atfeder. Mela'nin
tasavvurunda Xudé dahil Allah’in has ismi olan Allah’in disinda
hi¢bir isim veyahut da sifatin onun yerini tutmadigi, bunun sade-
ce kelimenin kdk anlaminda var olan xwedf (sahip, Rab) anlamin-
da kullandigini teyit eden en 6nemli kanit su beyittir.

e

Tu biné sazé bi awazi ¢i rengi me dixwazit \
Allah Allah bi Xudé get dibihé ev ¢i xitab e

Gel bak miizik aletlerine ne tiir taleplerde bulunmakta bizden
Allah Allah billahi duyuyor musun bu nasil bir hitaptan

\ Cizir1, Diwan, s. 511. j

Mela, Allah lafzini ¢ogunlukla ona 6zgii nitelikler cerceve-

sinde dile getirmistir. Ornegin Mela, asagidaki dizelerde Allah
lafzin1 hem onun varliginin ezeliyeti hem de ebediyeti baglamin-
da dile getirmistir. Buna gére Allah olan hem ezeli hem de ebedi
olmalidir. Yani sonradan ve sonlu olmamalidir.

/ Allah sehergaha ezel yelmiimé ‘isqa su’le da \

Niira cemala lem yezel zaté tecellaya xwe da

Ezel seherinde yakt1 Allah ask mumunu
Zatinda gosterdi ebedi giizellik nurunu

\ Ciziri, Diwan, s. 847. /

el-Hallak

Halk kokiinden tiireyen Hallak, miibalaga ile ism-i faildir.
Hep yaratan, daima yaratan, durmadan yaratan, yaratmaktan
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2 Mela'nin hem

bikip usanmayan bir anlam vurgusuna sahiptir.
Kur’an’da®® hem de Zeccac’in Esma listesinde yer alan isimlerden
Allah’a atfedip divan'inda yer verdigi ilahi isimlerden biri de el-
Hallak’tir.®** Kur’anin Allah tasvirinde el-Hallak ismi 6nemli bir
yere sahiptir. Zira Kur'an'in tasvir ettigi Allah tasavvurunda o
deist anlayisin iddia ettigi gibi var edip isi bitmis degil her an
hayata aktif miidahil olan bir yaraticidir. Divandan alintiladigimiz
beyitlerden de anlasilacagi tizere Mela, Hallak ismini tam da keli-
menin kék anlami ve Kur’an’in Allah tasvirine uygun bir anlamda
kullandig1 anlagilmaktadir. Yani Hallak olan Allah, her daim yara-
tandir, yaratmada asla atil olmayandir; her an farkli bir sekil ve
bicimde hayata ve mahlikata aktif miidahil olandir. Mela’nin
felsefesinde Allah’in yaraticilik vasfi sadece yokluktan varlik sa-
hasina ¢ikarmakla simirli degildir. Mela tasavvurunda Allah’in
yaraticiligi her daim olandir. Bir baska deyisle Allah hem Halik’tir
(yoktan eden) hem de Hallak’tir (varli§1 devam ettirendir.) Nite-
kim Mela ayet destekli asagidaki beyitte diisiincesini su sekilde
dile getirmistir.

Kulle yewmin huwe fi se’nin neb? xafilé jé
Unutma ki o her giin bir tasarruftadir. Gafil olma ondan

Cizir1, Diwan, s. 219.

Kok anlamiyla halk, bir zata mahiyet, bir mahiyete hiiviyet
kazandirmak manasindadir. Ayrica halk, bir seyi takdir etmek,

82 fbni Munzur, Lisanu’l-Arab, s. 456.

83 yasin, 18.

481 €l-Halik, isminin el-Esmau’l-Hiisna’dan oldugu hem Kur’an hem de Siinnetin ti¢ farkli
rivayet varyanitiyla sabittir. el-Halik, Kur’an’da Allah i¢in isim formuyla miistakil ola-
rak kullanilan Esma’dandir.



tasarlamak, 6l¢cmek, ona kimlik ve diizen vermek, belli bir sekil ve
semail giydirmek demektir.”® Mela, halk kokiinden tiireyen Hal-
lak’a yaraticiligin devamina isaret eden anlami vererek siirlerine
islemis ve Esma ile tasvir ettigi Allah tasvirine delil yapmustir.

/ Ev sikl G suret sewwirin esl libala zeyyinin \

Nisbet bi wan em saye yin tertibé Xellagi we da

Bu sekil ve suretlerin ash tezyin edilmis ylice bir makamda
Onlara nispetle birer golgeyiz biz Hallak’in takdir ve tertibinde

\ Cizir?, Diwan, s. 751. j

Kelam disiplininde halk kavrami daha ¢ok varlik ve olus

konusunda mevzubahis edilirken tasavvufta ise mahltikun hakkin
nefesinden bir pay ile birlesmesi neticesinde varligin yokluktan
viiclida gelmesi baglaminda kullanilmistir. Nitekim Mela da halk’
tasavvufi terminolojiye paralel bir sekilde ‘goriiniirde var olan
sekil ve suretlerin aslinda yok oldugu, yokluktan varliga Hallak
olan bir yaraticinin takdir ve tertibi ile viicida gelmesi’ anlamin-
da kavramsallastirmistir. Tasavvufta halk’m miibalaga formu olan
Hallak, bir yontiyle Allah'in stireklilik arz eden halk'min mi-
kemmligine isaret ederken diger taraftan da kulun acziyetinin
sembolii olmustur. Zira Allah’in yaraticiligi konusunda kul ne
kadar miibalaga yaparsa yapsin yine de O'nu O oldugu gibi ifade
etmekten acizdir. Bu nedenle diyoruz ki Halk’in miibalagas: olan
Hallak Allah i¢in kullanildiginda kulun acziyetinin itirafi anlamimn-
dadir. Ciinkii kelimeler onu ve yaratilisini kudretindeki mitkem-

¢ Mela, kelimelerin allah

melligini ifade etmede kifayetsizdir.
tasvit etmedeki acziyet ve kifayetsizligini su sekilde dile getirmis-

tir.

%5 Ragib Isfehant, Miifredat, s. 78; Serif Ciircani, Ta’rifat, s. 39.
“%6 Razl, Levamiu’Beyyinat an Serhi Esmaillahi ve’s-Sifat, s. 14.
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Ya Reb ji ¢i rii leb bi senaya te kusayem
Subhaneke len uhsiye fi se’nike hemda
Ya Rab, ne yiizle agmisim agzimi sena etmek icin seni
Ne kadar 6vsem de saymaya giiciim yetmez ki kadrini

Cizirl, Diwan, s. 14.

- J

el-Halik

Halk masdar kokiinden tiireyen bir diger ilahi isim de Halik
ismidir. Halik, kelimesinin Arap cahileyesindeki kullanimi daha
¢ok yoktan var etmeye degil vardan icat etme anlamindadir. Ha-
lik, halk kelimsenin ism-i fail kalibidir. Kur’an terminolojinde ise
Halik ismi, ismi fail kalibiyla yapilan eylemden (halktan) ¢ok eyle-
min faili (halik'1) anlamina mebnidir. Bu acidan Allah’in bir ismi
olarak Halik, onun mutlak yaraticiligina ve yaratmasinin essizligi-
ne isaret eder. Mela terminolojisinde Halik, kavramin dini kulla-
nimina uygun sekilde kullanildig1 gériilmektedir. Zira Mela Halik
ismini dilberini en giizel surette yaratan yaratici baglaminda kul-

~

lanmistir.,

e

Mey ku bicit saxaré di desté wé dilberé
Sondé bi Xaliq dixum roj e burca Hemel

0 dilberin eliyle mey dékiiliince kadehe seherde
And olsun Halik’a o an sanki giines oglak burcunda

\ Ciziri, Diwan, s. 14. /

el-Hak

Esma-i Hiisna’dan oldugu Kur’an ve Siinnetle sabit olan ila-
hi isimlerden biri el-Hakk'tir. Kur’an’da el-Hak, Allah’a atfen hem
miistakil hem de miikerrer seklinde izafe edilmistir. Hak kavrami,



soyut gerceklik®” ve gercege uygunluk® anlamindan dini bir
terim olarak kavramsallastirildiginda salt gerceklik anlam darli-
gindan mutlak ve sonsuz gergek, zatiyla hak, hakikatin essiz ve
benzersiz kaynag: gibi anlam genisligine evirilmistir. Kelam ter-
minolojisinde hakk, varligini ispata ihtiya¢ duymayacak kadar
hakikat olan zat’in hakikati anlaminda kullanilmigtir.*®

Hakk kavrami ism-i masdar kipidir. ism-i masdar olan kav-
ramlar hem tasidig1 anlamin ¢ikisi hem zamani hem de mekanin-
daki 6nemine isaret eder. Bu agidan Hakk, hem hakk olanin haki-
katine olan mutabakatin1®™ hem de hakk’in adresi olan Allah’t
hem de hakkin tahakkuk ettigi zemini anlaml kilar. Hakk’in her
lic anlam orguisiide Allah’ta mevcut oldugundan dolay1 O haddi
zatinda Hakk’tir ve zatin1 hak olarak tavsif etmistir. Kelimenin
kokiinde var olan masdar anlami Hakk’in gercek adresinin bir tek
Allah oldugunu gosterir. Zira Arap dilinde birini masdar ismiyle
anmak, onu isimlendirilen manada miibalaga etmektir. Allah da
zatini Hakk olarak tavsif ettigine gore bu demektir ki en Hakk’iki
olan bir baska deyisle Hakk'in kendisi olan bir tek O’dur. Kendisi
Hakk olanin Hakki hakikate mutabik kilmak icin bir baskasina
ihtiyaci yoktur. Mela, Allah’in Hakk olusunu, Onun kendi kendine
yeterliligi anlaminda kullarak onu takdis etmistir.

f Husn @ muhabbet her hebi Heq ‘asiqé zaté xwe bii \

Muhtacé husnek di nebii neql & riwayet pé we da

Glizellik ve sevgi vardi ezelde kendi zatina asikt1 Hakk
Rivayetler boyledir yok baska giizellige ihtiyact muhakkak

\ Cizirl, Diwan, s. 848. j

7 Ciircani, Ta'rifat, s. 94.

%88 Ragib Isfehant, Miifredat, s. 132.

%9 Razi, Levamiu’l-Beyyinat an Serhi Esmaillahi ve's-Sifat, s. 34.
40 Ragib isfehant, Miifredat, s. 132.
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Mela, divanin bir baska yerinde Allah’in Hakk olduguna dair
kainattaki biitiin mevcudatin bir ayna edasiyla Hakk olan Allah
icin bir birer isaret oldugunu ve biitiin muhaddisatin Allah’in
kadim sifatlarina delalet ettigini su sekilde ifade etmistir.

/ ‘Alem bi ‘dlem ew neseq bi ayiné esmaé Heq \

Nura tecellaya teteq ‘eks 1i xiyalek sade da

Bu tarz ile biitiin 4lem ayna oldu Hakk’in isimlerinde
Varlikta tecelli eden nur aksedip gériindii hayal suretinde

K Cizir1, Diwan, s. 598. j

Mela, divanin bir baska dizesinde biitiin fani mevcuadatin

varligini Hakk olan Allah’tan aldigini da su sekilde ifade etmistir.

4 )

Senema sur ji Semed sewqé ji Heq daye wucudé

Varhgi aydinlatan o alimli put Hakk olan Samed’den almis savkini

Cizir?, Diwan, s. 678.

- /

Mela divanin bir baska yerinde Allah'in Hakk olan sifatiyla
kulun icinden gegenleri hakkiyla bildigini, biitiin diisiincelerinden
haberdar oldugunu veciz sozlerle dile getirmistir. Mela iligi beyit-
te tahakkuk eden Hakk'in haddi zatindaki hakikatine muttali olu-



suna dikkat ¢ekmistir. Zira tahakkuk eden her hakk ayni zamanda
hikikata mutabik olmay1 gerektirir. Yoksa hakk zidd1 olan batila
dontsiir. Bu bakimdan Allah’in haber verdigine miisahede ale-
minde zuhur edenin mutabik olmasi Allah'in haddi zatinda Hakk
olusunun en giiglii delildir. Kelami terminolojide buna sahidin
gaibe delaleti denilir. Mela, bu gercegi su sekilde dile getirmistir.

- )

Heq dizanit di sevan subheté avén di ruwan

Hakk bilir ki geceleri nehirler gibi icimden geceni

Ciziri, Diwan, s. 711.

el-vahhab

el-Vahhab, Kur’an ve Siinnetin mutabakatiyla Allah’a atfe-
dilmis ilahi bir isimdir. el-Vahhab, s6zcitk anlamiyla karsiliksiz
veren, her sey kendisinden bedelsiz istenilen, hibesi mutlak ve
sonsuz olan demektir.*! Vehb kokiin ism-i fail kalib1 olan Vahhab,
hem hibenin ¢okluguna hem de tekrarina delalet eder. Molla Ah-
med el-Ciziri, Vahhab’'in var olan anlam kokiine binaen onu Al-
lah’in sevgilinin sekil ve endamini olusturan harflerden, kiinatin
her bir zerresini nakseden noktalara kadar gozle miisahede edilen
tecelliyat1 karsiliksiz veren ve vermeye devam eden baglaminda
kullanmistir. Mela’nin Allah tasvirindeki Vahhap olusuna “Allah
Sehergaha Ezel” adl gazeli giizel bir 6rnektir.*?

1 jsfehant, Miifredat, s. 549.

2 Molla Ahmed el-Ciziri, Vehhab ismini kk anlamina uygun bir mana da kullandig1 diger
bir dizesi ise “minnet bi min Wehhab’i” da (Bagisi bol olan Wahhab olan Allah’in minne-
tidir bana) adli siiridir. Ciziri, Diwan, s. 165.

175



el-Fatir

Kur’an*” ve siinnetin Esma listesinde yer alan ve Mela'nin
siirlerinde yer verdigi bir diger ilahi isim de el-Fatir ismidir. S6z-
liikkte el-Fatir, kdinat1 var eden, yokluktan varligi ¢ikaran, yarattig
varliga uygun bir fitrat bicen demektir.”* Mela, Allah’in Esma-i
Hiisna’sinin ¢ogunun igine serpistirildigi Allah Sehergaha Ezel adli
gazelinde, El-Fatir ismine de yer vermistir. Mela, el-Fatir ismini
kelimenin kok anlamina uygun bir sekilde siirlerinde zikretmistir.

K Herfén kisandi Katibi nira di rith  qalibi \

Yek yek bi ismé Wahibi i'rab G cezm i nuqte da

Katip yazmis harflerini ruhla bedene vermis nurlarini
Vahip ismiyle tek tek koymus nokta cezim ve i'rabini

176

K Cizir1, Diwan, s. 851.

\_

Remzek xerib G Fatirf péda bibit név xatiri
Qewwet te ninin ragiri xef ki di név gelbé xwe da

Fatir Tealadan bir isaret peyda olup yerlesince kalpte
Gliciin yetmez artik onu gizleyip saklamaya bir yerde

\ Cizir1, Diwan, s. 857. /

es-Samed

es-Samed, kelamin Allah tasariminda samed, Allah'in her
seyin kendisine dayanip yaslanacagi mutlak ve sonsuz, essiz ve

3 Fatir, Kur’an’da miistakil isim formuyla Allah’a alt1 yerde izafe edilmistir. Bunlar, En’am,
6:14; Yusuf, 12:101; ibrahim, 14:10; Fatir, 35:1; Ziimer, 39:46; Sura, 42:11. Fuad Abdulba-
ki, Mu’cemu’l-Miifahres, s. 712-713.

4 Ragib isfehant, Miifredat, s. 384.



benzersiz dayanak oldugunu ifade eder. Ayni zamanda kendi za-
tiyla kaim ilk sebep ve son gaye, 6ncesi ilk ve sonrasiz son, eksil-
me ve artmadan miinezzeh mutlak olan tam manasina gelir.””
Kur’an’i Kerim'in bir tek ihlas siiresinin ikinci ayetinde yer alan
ama hem Tirmizi hem Zeccaci hem de Ibni Mace’nin Esma liste-
sinde yer alan es-Samed ayn1 zamanda yine var olmak i¢in bir bas-

496

kasina dayanmayan, fakat kendisine dayanilan anlamda®® ¢okc¢a

divan’da yer almaktadir.

Mela, divanin farkli gazel ve kasidelerine isledigi es-Samed’e
yiikledigi anlamdan selbi tarafinin agir bastigi goriilmektedir.
Zira es-Samed ismi, ¢ift boyutlu bir anlam 6rgiisiine sahiptir. Bi-
rinci anlamu selbi ikincisi de subutidir. Kur’an Allah’in neligi ve
nasilligini tanimlamada es-Samed’i daha ¢ok selbi alnamda kulla-
nir.*” es-Samed, Allah’in zati kimliginin 8zeti niteligindeki ihlas
stiresinde selbi bir vurgu baglaminda kullanilmistir. Bilindigi gibi
Allah’in selbi sifatlari, onun ne oldugunu degil ne olmadigini be-
lirten sifatlardir. Selbilik, Allah’1 tanimada ve tanimlamada basvu-
rulan iki yoldan biridir. Birincisi Allah’in ne olduguyla ancak ta-
ninabilir yontemi olan subutilik, ikincisi de Allah’in ancak ne ol-
madigiyla tanmabilirligin metodu olan selbiliktir. Bu bakimdan
Allah’in ne oldugunun bilinmesinin 6nemi kadar onun ne olmadi-

ginin bilinmesi de o kadar 6nemlidir.

45 el-isfehani Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kuran, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 2005, s. 279.

“7 fhlas siiresi Allah'in neligi ve nasilligim tanimlama agisindan Allah’'in zati kimligini
tasvir eden bir ilahi vesikadir. Zira fhlas, Arap Cahiliyesi tanri tasvirine kars ilahi bir
reddiyedir. Ornegin Arap cahiliyesi Allah’a ortak kosarken Allah, hayir ben “Ehed”
Steki teki olmayan tekim diye buyurur. Hakeza Cahiliye paganlar1 Allah'in yardimei
tanriciklara muhtag oldugunu, onun yeryiiziindeki islerini taptiklari putlarin yaptig
iddia ederken Allah, hayir ben “Samed’im, herkes bana muhtag ben kimseye muhtag
degilim diye buyurur. Yine antropomorfist Araplar Allah’a melekleri kiz evlat olarak
nispet ederken Allah, hayir “ben ne dogdum ne de dogruldum” diye buyurmustur. Al-
lah’t miicessem ve miisebbeh bir tipolojide tasavvur eden putperestler Allah’a benzer
ilahciklar ihdas ederken Allah, hayir “ben benzersizim” daha dogrusu birakin benzeri-
ni benzersizi bile olmadigi beyan ederek bu tiirden her tiirlii tenzih ve tevhit dis1 ta-
savvuru reddetmistir.
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Esma-i Hiisna listelerinin ortak ismi olan es-Samed Mela'nin
divaninda farkli baglamlarda kullanildig1 gozlerden kagmamakta-
dir. Mela, Allah’in samediyet vasfin1 daha ¢ok onun kendine 6zgii
ve akilla kavranilmasi miimkiin olmayan askinhigi kapsaminda
siirlerine konu etmistir. Mela’nin divanindan es-Samed'in gectigi
bazi beyitler su sekildedir.

-

Da sahidé esma bi hemi wechi binasin \
Yek mesté Semed kir bi ueki neqsé senem da

Kimini asik kildi Samed zatina puta tutkun kildi kimini
Ki bu ibtilada birligine taniklik etsin diye her biri kendisini

K Ciziri, Diwan, s. 12. /

Mela, goruldigii tizere Allah’in samediyet vasfini onun

kendine 6zgii vahdaniyeti ¢ercevesinde degerlendirmistir. Bu bir
nevi Samed olan nasil Vahid olmasi gerikir iken Vahid olanin da
ayni zamanda samed olmasi gerekir anlamina gelmektedir. Mela,
samediyeti Vahdaniyete delil kildig1 gibi mahltkattaki nizam,
intizam ve kusursuzlugu da Samed olan Allah’in varligina delil
gostermistir.

Li cemala Samed’i burhant
Samed olanin giizelliginin en keskin burhanisin

Cizir?, Diwan, s. 836.




Mela’nin Allah tasavvurunda kdinatta miisahede edilen var-
liklardaki her bir detay Allah’in varligi, birligi ve bambaskalig
icin bir isarettir. Bu miinasebetle Mela, sevdiginin endamina isle-
nen alimli nuru dahi Samed’in varliginin ve mitkemmelliginin bir
ispat delili olarak goriir.

Senama sur ji Samed sewqé ji Heq daye wucudé
Varlig1 aydinlatan o alimli put Samed’den almis savkini

Cizir1, Diwan, s. 790.

el-vahid

el-Vahid'in Esma-i Hiisna’dan oldugu her iki nasla da sabit-
tir. Kur’an’da Allah’a isnatla kullanilan el-Vahid, bir tek, essiz ve
benzersiz, boliinme ve parcalama kabul etmeyen mutlak ve son-
suz tek anlaminda kullanilmistir. Allah’in vahdaniyetini ispat
noktasinda Allah’a isim olarak hem Vahid hem de Ahad kullanilir.
Kimi filologlar, Vahid ile Ahad arasinda var olduguna inanilan
anlamsal farkhliga dikkat ¢ekmislerdir. Dil bilimciler, Vahid ile
Ahad arasindaki farki su sekilde formule etmislerdir. Onlara Va-
hid, ‘men leyse lehu serikun’, Ehad ise ‘men leyse lehu mesilun’dur.
Yani Vahid, zatta ortagi ve bezeri olmayan, Ehad ise zatta ve sifat-
ta dengi bulunmayandur. Bir baska deyisle Vahid ortagi olmayan;
Ehad ise benzeri olmayandir. Allah’in benzersizligi ve tekligi ko-
nusunda sik¢a kullanilan bu iki isimden Vahid daha ¢ok olumlama-
da, Ehad ise olumsuzlamada kullanilir. Yani ehadiyet zatta ortaklig:
olumsuzlarken vahidiyet ise sifatta ortakligi olumsuzlar.

Esma-i Hiisnadan olduklar: nasla sabit olan bu iki isim icin
genellikle yukaridaki anlamsal farklilik kabul gérmistiir. Mela,
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Ahad ve Vahid'in hem lafiz hem de anlam farkliligina alisilagele-
nin disinda farkl bir zaviyeden yaklasmistir. Mela’ya gére Ahad
ve Vahid'in Samed olan Allah’a kiyasla ve onun hakkinda zikre-
dilmeleri yoniiyle aralarinda herhangi bi fark yoktur. Ciinki Al-
lah, her iki sifata da cami’dir.*® Bu agidan Mela Vahid ismini Al-
lah’a nisbeten asagidaki form ve baglamda kullanmistir.

f Sirré wehdet ji ezel girtiye hetta bi ebed \

Wahid 4 ferd e bi zaté xwe wi ninin ¢u ‘eded

Vahdet sirridir kusatan evreni ezelden ta ebede
Vahid zatinda tektir o birdir taaddiit nerede?

\ Ciziri, Diwan, s. 216. /

Mela, mezkir beyitte bir nevi Allah tasavvurunda merkezi

bir yere sahip olan Vahid’in tanimimi yapmistir. Bir baska deyisle
Mela, Allah’in zati hususiyetinin temel niteliklerinden olan vah-
daniyetin ne anlama geldigine isaret etmistir. Buna gére kainatin
kodlarinda yer alan sirlar ile miisahede dleminde temasa edilen
ayrinti ¢oklugu onun tek oldugunun sahididir. Zira ¢okluk iginde
birligi saglayabilmek ancak haddi zatinda bir olan biri yapabilir.
Yoksa kainatin seyrinde, sevk ve idarisinde kaos yasanilir,*”

el-Hakim

Mela’nin Allah tasvirinde miistesna bir yeri olan ve nass
kaynaklarinin ortak Esma-i Hiisna listelerinde yer alan Allah’in
isimlerinden biri de el-Hikim ismidir. Kelimenin tiiretildigi kok

48 Cizir, Diwan, s. 217.

4 Nitekim ayet kosmosta yasanilacak muhtemel kaosun gerekcesini birden tanrmn
varhigina baglamistir. “Sayet yerde ve gokte Allah’tan baska ilah olsaydi ikisi de mut-
laka bozguna ugrard:. Enbiya, 21:22.



olan hukm, 1slah amaciyla mani koymak manasina gelir. Hukm
mastar1  hem  hakume-yehkumu'nun hem de  hekeme-
yehmukumu’nun mastaridir. Hukm, birden fazla ihtimalin akil tara-
findan muhakeme edilerek teke baglanmasi islemidir.”” Kelami
bir isim olarak el-Hekim, hikmetle hiikmeden, her hiitkmiinde tam
isabet kaydeden, yarattigini yerli yerince yaratan, yaptig1 isi mii-
kemmel ve kusursuz yapan anlaminda kullanilmistir. Ayrica
Hakim, miibalaga ile ism-i fail sigasidir. Kelime bu formuyla hem
oziinde noksansiz ve kusursuz olan, hem de yaptigini noksansiz
ve kusursuz yapan demektir. Hakim sigas1 miibalaga kalibinda iki
manaya birden delalet eder. Miibalaga kalibindaki Hakim’in birin-
ci anlami yani muhkem manasi, saglam, mitkemmel, kusursuz,
tam, eksiksiz ve noksansiz demektir. Mibalaga kalibindaki
Hakim’in ikinci anlami yani muhkim anlami ise hiikiim veren,
hiikmeden, hakkaniyetle yargilayan demektir.>

Hakim isminin muhkem manas: Allah’in zatina, muhkim
manas ise fiiline doniiktiir. Bu bakimdan Allah zatinda muh-
kem’dir. Yani ilahi hiikiimlerin arkasinda, mitkemmel ve kusursuz
bir zat bulunmaktadir. Allah, fillerinde muhkimdir. Yani en ku-
sursuz, en mitkemmel hiikiimleri veren odur.”” Boylece Hakim
ismi hem Allah’in zatina hem de fiiline y6nelik bir hiikiim igerir.
Mela da siirlerinde Hakim ismini bu anlamda yani hem zata hem
fiile dontik anlaminda kullanmistur.

50 jsfehant, Miifredat, s. 134.

%1 fbn Munzur, Lisanu’l-Arab, XII, s. 211.

%02 Kural geregi bir isim su iki halden birine girer. Birincisi sadece zata dokiik isimler: boyle
isimler sadece zat1 vasfeder. Allah’in nasil bir Allah oldugunu beyan eder. O isminin
mahlik iizerinde dogrudan bir tecellisi olmaz, olursa da dolayli olur. ikincisi hem zata
hem fiile doniik isimler: Hakim ismi bunlardandir. Bu tiir isimler zata doniik boyutuyla
zat1 nitelerken, fiile déniik boyutuyla mahliikat tizerinde tecelli ederler.
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4 N

Qedehek taze ji ‘isqé di ezel da me Hekim'
Jé dinosin hey 0 hey hé bi xwe carna bi me lebalep

Taze bir kadeh sundu bize o Hakim ezelde asktan

Doludur bardagimiz igmekteyiz ondan durmadan

\ Ciziri, Diwan, s. 67. /

el-Hayy

Hayattan tiiretilmis bir sifat olan Hayy, mutlak diri, ebedi
hayat sahibi, her canliya hayat veren hayat sahibi anlamina gel-
mektedir. el-Hayy, Esma-i Hiisna’dan oldugu yine hem Kur’an hem
de siinnetge sabittir. Ferra’ya gére Hayy ismi hayatin ¢oguludur.
Hayat da ¢ogul olduguna gdre bu durumda Hayy, ¢ogulun ¢ogulu-
dur demektir. Bu durumuda Allah’in bir ismi olarak Hayy, tiim
dirileri dirilten mutlak diri demektir.’® Nitekim kelamda da Hayy
Allah’in yedi subuti sifatindan biri olarak kabul edilir. Molla Ah-
med el-Ciziri asagidaki beyitte diriligini mutlak ve yegine Hayy
olan Allah’tan aldigini su sekilde dile getirmistir.

-

\

Herdu rith yek niiré tav in ¢erxek G du stér di nav in
Herdu dane murxé dav in ismé Heyy dav Ié veda ye

Bir giinesten beslenir iki ruh iki y1ldiz gibidirler bir semada
Kus avinda tanedir her ikisi Hayy’in kurdugu bu tuzakta

\ Cizir1, Diwan, s. 534. /

59 jsfehani, Miifredat, s. 69; Ciircani, Ta'rifat, s. 43.



el-Kerim

el-Kerim, kerem masdar kokiinden tiireyen bir isimdir. Ke-
rim’in terim anlami sonsuz kerem sahibi ve erdemin essiz kaynagi
demektir. Allah’in bir ismi olarak el-Kerim, kullarina ikram eden
zatin buyiikligiint ifade eden bir isimdir. el-Kerim, ikram sahibi
zatin biyiikliigiinii ifade ettigi gibi ikram sahibinin ikram etme
potansiyelinin bityiikligiinii de ifade eder.”® Bu bakimda Allah’'in
Esma-i Hiisna’sindan oldugu nasla sabit olan el-Kerim ismi, tiim iyi

sifatlar1 icinde barindiran cami’ bir isimdir’® diyebilirirz.

Mela, divaninda Allah’in el-Kerim sifatina atfen ilahi ikari-
min potansiyelini o kadar liitiifkar gérmiis ki ona gére Kerim olan
Allah, isteyen istemeyen hacet duymadan isteyenin istegini yeri-
ne getirecek kadar kerem sahibi oldugunu su sekilde ifade eder.

4 )

Go suxte murada xwe ji min telbe ke fro
Min go ji Kerim telbe Gi daxwazi ¢i hacet

Dile bugiin benden ey suhtem dedi bana sevgili ne dilersen
Dedim Kerim olan sensin istemeye ne hacet Kerem sahibinden

k Cizirl, Diwan, s. 125. J

er-Rabb

er-Rabb ismi, her ne kadar Tirmizi’nin Esma-i Hiisna liste-
sinde yer almamigsa da hem Kur’an’da hem ibni Mace ve Zec-
cac’in Esma-i Hiisna listesinde yer alan ilahi bir isimdir. er-Rabb
ismi Mela’nin da divanda sik¢a atifta bulundugu ve Allah’a bir

°04 Razi, Levamiu’l-Beyyinat, s. 132.
5% jslamoglu, Kurana Gore Esma-i Hiisna, II, s. 360.
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isim olarak izafe ettigi isimlerdendir. Rabb mastari, sozliikte ter-
biye etmek, sahip olmak ve islah etmek manasina gelir. flahi bir
isim olarak Rab, Allah’in essiz terbiyesini ve mahliikati tizerinde
yOnetici ve otorite sahibi oldugunu ifade eder. Etimolojik agidan
Rabb kelimesinde biri kelimenin kendisinden digeri kullanimin-
dan kaynaklanan iki miibalaga unsuru vardir. Rabb kelimesinin
kendisinden kaynaklanan miibalaga unsuru ‘ba’ harfinin tekerru-
rudiir. Kelimenin kullanimindan kaynaklanan miibalaga unsuru
ise asli mastar oldugu halde ism-i fail yerine kullanilmasidir. Zira
Arapcada mastarin dzne yerine kullanilmasi failin o fiildeki kema-
line delalet eder. Rab isminin i¢erdigi mananin zirvesini tasimasi

bu yilizdendir.

Rabb ismi ile alakali dikkat cekici diger bir husus ise rabb,
Kur’ani kullanimin hicbir yerinde el takisi almamis olmasidir.
Kur’an’da gecen Rabb kavrami daha ¢ok isim tamlamasinda tam-
lanan olarak gelmistir. **° Mela, Esma-i Hiisna’dan olan Rab ismini
asagidaki beyitte oldugu gibi ¢ogunlukla nida harfi ile niyaz ve
miinacat icerikli beyitlerinde kullanmistir.

/

Ya Rab ew rith in mucessem yan misalé rith in ew \
Lew bi sir caman dibexsin nazikén sirinkelam

Ya Rab, cisimli ruhlar m1 yoksa ruh-misal varliklar
Gizlice sirh kadehleri sunan tath s6zlii sakiler

\ Cizirl, Diwan, s. 422. j

el-ilah

el-flah, ibadet etti-ibadet eder manasindaki elehe ye’lehu ko-
kiinden tiiremisse o zaman anlami, essiz ve benzersiz mabud veya
ibadete layik olan mutlak tanridir demektir. Bu durumda el-ilah,

5% jslamoglu, Kurana Gore Esma-i Hiisna, s. 206.



isimlesmis masdar olur.” Kuran ilah ismini, Allah disindaki var-
liklar i¢in dogrudan kullanmaz. Daha ¢ok muhatabin dilinden
aktarma yoluyla hikdye eder.

Kur’an’daki ilah sifat1, Tiirk dilindeki Tanr1 cins isminin bire
bir karsihgidir. Nasil ki bu sifatin Kiirtcedeki karsiligi Xuda, ingi-
lizcedeki karsilig1 God, Fransizcadaki karsilig1 Dieu ise, Tiirkgedeki
karsilig1 da Tanridir. Su bir gergektir ki Tanr1 ve Xuda, Allah ismi-
nin yerini asla tutmaz. Zira Allah has isimdir, ilah gibi cins isim
degildir. Nitekim Mela'nin da Xuda ismini Allah yerine degil Tanri
ve Rab anlaminda kullandig1 ¢okca goriilmektedir. Nitekim Mela
flah ismini asagidaki beyitte oldugu gibi cogu yerde Allah yerine
degil Rabbim anlaminda kullanmistir.

a )

Tlahi nérgiza mey mest ti nazik

Ji desté xwar G bedxawahan bipariz

flahi, serhos ve nergiz gibi nazik olan boyluyu
Sen koru kétii huylu miifsitlerin elinden sevgiliyi

Ciziri, Diwan, s. 273.

\_ )

el-Gaffar

el-Gaffar ismi, Esma-i Hiisna’dan oldugu her iki nasla sabit
olan ilahi isimlerdendir. Kur’an’da Allah’a isnatla miistakil ve isim
formunda kullanilir. el-Gaffar, kok anlamiyla sinirsiz bagislayici
olan zat demektir.””® Gaffar, Gafr'in miibalaga ile ism-i failidir.

*07 Allah lafzinin istikak kkleri i¢in bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, I, s. 87-91.
5% jsfehant, Miifredat, s. 135.
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Masdar formundaki anlami, bagislamasi essiz ve benzersiz olan

 Mela, Gaffar’s kék anlamma paralel olarak Allah’in

demektir.
her eyleminde essiz oldugu gibi bagislanmasinda da benzersiz
oldugu anlaminda kullanmistir. Mela’ya gore gilinahkar, giinah
denizine girtlagina kadar batsa da yine de bagislanmasi sinirsiz ve
bedelsiz olan Gaffar olan Allah’tan iimidini kesmemelidir. Bu va-
sifta bir vasfa sahip olan zat ancak ilah olabilir. Nitekim Mela da
Gaffar ismini Allah’in essizliginin bir niteligi olarak siirleine konu

etmistir.

/ Xerqé deryayé gunah in tesneé lutfa heq in \
Rahmeté Amirzigar sefqeé Xeffari bes

Susamisiz Hakk’m liitfuna batmisiz giinah denizinde
Gafur ve Gaffar olanin rahmeti yeterlidir bize bu yolda

k Ciziri, Diwan, s. 291. /

el-Gafur

Sozclik anlamiyla gafr 6rtmek, kapatmak, setretmek anlam-
larina gelir.”® Gafr kdkiinden tiireyen Gafur miibalaga ile ism-i
faildir. Bu haliyle Gafur, bagislanmay1 kendine meslek edinen kisi
demektir. Hem Kuran'in hem de siinnetin ii¢ farkli rivayet sene-
dinin Esma-i Hiisna listesinde yer alan el-Gafur ismi, tasidig1 dilsel
anlamiyla ancak Allah’a nispeten kullanilabilir tenzih icerikli bir
isimdir.”"* Kur’an'da gafr kékiinden tiireyen Gafir ismi, Allah igin
hem sifat hem de fiil formunda kullanilmistir. Kur’an'da Gafur

isminin fiil formlari, Allah hakkinda daha ¢ok gafere, yegfiru for-

59 Ciircani, Ta’rifat, s. 87.
510 [sfehant, Miifredat, s. 132.
°!! Razi, Levamiu’l-Beyyinat, s. 98.



munda kullanilir. Sifat formu ise Gafur ve Gafirun seklindedir.
Buna gore gafr, hem Allah’in zati sifat1 hem de fiillerinin bir nite-

*2 Mela Gafur ismini, hem Kur’ani sifat formu ile hem de

ligidir.
Gafur’un Kiirtge karsihgi olan Amirzigar (essiz bagislayici, giinah-
lar1 sinirsiz bagislayan) anlaminda kullanarak Allah’s tavsif etmis-

tir.

4 )

Perde’w sutiir da bé qusiir bétin zuhiir démé bi niir

Niira Xeftr xalén di hiir cama tehiir le’lén sefeq

Bir kez perdeyi goriiniir o dem nurlu ve piiriizstiz yiizii
Gafur’un nuru ince benleri helal sarap ve al dudaklari

Cizir1, Diwan, s. 367.

= /

er-Rahman

Allah ismi haricinde Allah’a mahsus olusunda ittifak edilen
sifatlardan biri er-Rahman sifatidir. Allah ismi ile beraber biitiin
Esma-i Hiisna isim listelerinde yer alan er-Rahman ismi, 6ziinde
rahmet sahibi ve kaynagi anlamina gelir. er-Rahman, rahm ko-
kiinden tiiretilmis miibalaga anlaminin mastar olan rahm’in so-
nuna elif ve nun eklenilerek elde edilen bir sigadir. bn Cinni’ye
gore Rahman’daki harf fazlaligi manadaki fazlaliga delalet eder.’”
Dilcilerin ekseriyetine gére Allah ismi ismi has oldugu gibi Rah-
man ismi de sifat1 hastir. Bu nedenle Rahman sifat1 Allah’a 6zgii
kilinmistir. Bu nedenden olsa gerek Allah isminin tesniye ve ¢o-

512 Kur'an’da seksen bir kez gecen Gafur isminden on bir tanesinin el-Gafur seklinde belirli,
geri kalanimin Gafirun seklinde belirsiz olusu Gafur isminin bir baska ismin sifat1 olarak
degil, Allah hakkinda mutlak vasif anlami tasidigini géstermektedir.

513 {bni Cinni, Fikhwl-Lugetu’l-Arebiyye ve Hasaisuha, Daru’l-ilm lil Mulayin, Beyrut, 1986,
s. 112,
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gulu olmadig gibi Rahman sifatinin da tesniye ve ¢ogul formu
yoktur.”**

Kur’an’da Rahman Allah’a atfedildigi her yerde lamu tarif ile
gelmistir. Lam'in belirlilik anlami bir nevi Rahman’i Allah’a has
kilmistir. Bu nedenle Rahman ismi, Allah’tan bagskas: i¢in kulla-
nilmaz. Allah’a 6zgli kabul edilen Rahman, isimlendirdigi varlik
agisindan Allah’a 6zel, tecellisi agisindan ise tiim varliga yansima-
st olan bir sifat-isimdir. Zira Allah'in Rahman olusu her seyi kap-
samaktadir. Molla Ahmed el-Ciziri genel kabule paralel bir sekilde
Rahman vasfinin, hem miimine hem de kéfire samil oldugunu
savunur. Mela'nin Allah’in Rahman vasfina yaklasim farklihig: ise
Rahman’in rahmetinin tecelli edecegi yere dairdir. Zira ¢ogu Is-
lam alimine gére Rahman’in tecelli ettigi yer diinyadir. O bu diin-
yada hem inanana hem de inanmayana rahmeti ile tecelli eden
Rahman’dir. Osya Mela, Allah’in herhangi bir isim ve sifatinin
tecellisini belli bir zamana, mekina ve boyuta hasredilmesini
uygun gormez. Ona gére Allah her zaman Rahman, her yerde
Rahma’dir. Mela'nin Rahman vasfini belli bir yer ve zamana has-
retmediginin en 6nemli kaniti, Rahman ismini her iki dlemi konu
ettigi baglamda islemesidir.

~

/ Wellah ji herdu ‘dleman min husné canan e xered
Lew min ji husna dilberan her sun’é Remané xered

Vallahi her iki diinyada da hiisnii canandir maksadim
Dilberlerin giizelliginde Rahman’in sanatin gérme amacim

\ Cizir?, Diwan, s. 367. /

51 fbni Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili dyi'l-Kur’an, Beyrut 1995, 1, s. 88.



el-Habir

el-Habir isminin kokii olan h-b-r iki asli anlama delalet eder.
Birincisi habere konu olan bilgiye delalet eder. Bu bilgi ya goriin-
mez seyler hakkindaki bilgidir ya da gériinen seylerin gortiinme-
yen yanlar1 hakkindaki bilgidir. fkincisi bir seyin yumusakligina,
icine niifuz edilebilen gevsekligine seyrelip yayilabilir niteligine
delalet eder.’” el-Habir, Allah’in Esma-i Hiisna'indan vahiyle sabit
olmus isimidir. Habir bir miibalaga kalibidir. Kalibin kendisi mii-
balaga ifade etse de Allah i¢in kullanildiginda bu miibalaga aczi-
yet itirafi vurgusuna yoneliktir. Zira insanin Allah’tan oldugu gibi
haber vermesi imkansizdir. Mela, el-Habir ismini Allah’in her sey-
den haberdar oldugu anlaminda su sekilde ifade eder.

4 )

Pirasiyaré li me bit wer ne xwe mehctiré Xebir
Dé li ké ‘erzé bikim vé xem @ derd i eleme

Sormalisin bizi ey Habir terk edilmis olan halimizi
Yoksa kime anlata biliriz bunca dert ve gamlarimizi

\ Cizir1, Diwan, s. 681. /

ez-Zahir

Allah, kendi zat1 icin zahir ve asikdrdir. insanin duyu or-
ganlarina ise gizli ve batindir. Bu nedenle Allah, kendi zatin ta-
nimlarken birbirine paradoks kavramlarla nitelemistir. Bir baska
deyisle Allah, zat1 ve kiinhii itibariyle Batin, yarattig1 eserleri ile
Zahir'dir. Kelam disiplininde Allah’in birbirine zit niteliklerle

515 Esfahani, el-Miifredat, s. 59.
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nitelenmesi bir askinlik ifadesi olarak kabul edilmistir. Nitekim
kelamci Razi, kendisinde bu tiirden paradoksal ifadelerin anlam
bulabilecegi varlik ancak Tanr1 olabilir’*® derken tanrisal askinli-
gin farkindaligina dikkat ¢ekmistir. Tasavvuf felsefesine gore ise
Allah’in zuhur ve asikirligi iki gesittir. Biri kendisi i¢in kendi
6ziindeki zuhuru, digeri varliklar i¢in olan zuhuru ve asikarhgidir.
Molla Ahmed el-Ciziri Allah’in hem Zahir hem Mazhar oldugunu
su dizelerle dile getirmistir.

/ ‘Asiq ew e dilber ew e Zahir ew e Mezher ew e \
Rih G beden gewher ew e d’her sahidek durdane da

Asik odur sevgili odur Zahir odur Mazhar odur
inci tanesi olan her giizelde ruh beden ve cevher odur

\ Cizirl, Diwan, s. 345. /

en-Nur

en-Nur, sozlitk anlamiyla aydinlik, parlaklik; esyay1 ortaya
¢ikaran ve onun gercekligini gozler tarafindan goriiniir kilan an-
lamina gelir. Divan edebiyatinda insan giizelligi metafizik bir ma-
hiyet icinde nur olarak telakki edilir. Ayrica tasavvuf felsefesinde
nur, varligin kaynagi olarak da kabul edilir. Mutasavviflara gore
nurlarin Nur’u Allah’tir. Allah’in nuru insanlara dogru siiziildiikge
yogunlasir ve 6zdeklesir. Yani algilanabilir olur. en-Nur tasavvuf
terminolojisinde hakikatin cevheri olan 151k anlaminda kullani-
lir.*"” Molla Ahmed el-Cizirl Esma-i Hiisna’dan olan en-Nur'u tam
da mesrebi terminolojisine uygun bir anlamda kullandig1 asagida-
ki dizelerden anlasilmaktadir.

°1¢ Razi, Mefatihu’l-Gayb, V1, s. 232.
*' Turan, Melayé Cizirf Diwan1 Ve $erhi, s. 710.



/ Niira tecella hate ‘ers esma hemi 1é biine neqs \

Sewqa di wan ¢t ta bi fers isman bi zati secde da

Arsa indi Nur’un tecellisi naksolundu onunla tiim isimler
Yeryiiziinii kapladi nurlari secdeye kapandi zatina isimler

k Cizirl, Diwan, s. 258. /

Nur ve tecelli konusunda Mela’nin ontolojik gorisiiniin
Sithreverdi ve Ibn Arabi'nin etkisiyle sekillendigi bir gercektir.
Nur, israki ve sufi diistincede ontolojik bir kavram olarak varligin
Oziiniin agihminy, tecelli ise bu agilimin keyfiyet ve mertebelerini
ifade eder. Siihreverdi'de oldugu gibi Mela’nin diisiincesinde de

8 Mela'nin

Nur, varligin kaynag: olarak varlikta tecelli etmistir.
diisiincesinde ilahi zatin Nur’u, giizellik nuruyla siislenmis bir
bicimde biitiin isim, sifat ve eserlerden uzak bilinmez bir hakikat-
tir.”"

Mela, nur metafizigi ile ilgili olarak 6nemli bir noktada
Stihreverdi’den ayrilir. Stihreverdi’ye gére Nur'un yukaridan asa-
giya tecellisi hitkkiimranlik seklinde gerceklesirken asagidan yuka-
riya dogru hareketi ise askin ve tasavvukun etkisiyle gerceklesir.
Boylece Nur ve ask, yukar: ve asagi varliklarin etkilesimini ifade
eder. Mela’da ise ilahi zatin Nur’u ayn1 zamanda askin bizzat ken-
disidir. Mela'nin diistincesinde ask, varligin 6zt olarak hem ilahi
zat1 ifade eder hem de zatin bilinmezlik halinden bilinir hale gel-
mesinde 6nemli bir kavram olarak islev gériir. Bu diistincesiyle
Mela, siihreverdi'den ayrilarak ibn Arabi'nin Nur diisiincesine
yakinlagir. Netice itibariyle Mela’da Allah’in zati bir Nur olarak
takdim edilir. Alem de bu Nur’dan fezeyan eden bir varlik tezahii-

518 Cizir], Diwan, s. 28.
519 Cizir?, Diwan, s. 26.
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ridiir. Mela'nin tasavvurunda bu Nur tecelli yonelimi Allah’in
Vedud ismi ile tahakkuk etmistir.’”°

el-Mevla

Mevla, sozliik anlami dost, malik, koruyucu; bir isi idare

edip yiirliten demektir.””!

Mela, ilahi bir isim olarak el-Mevla’y1
Kur’an-i anlam ve kullanimina®? uygun bir sekilde Tanr1 tasavvu-
runa delil yapmistir. Nitekim asagidaki dizelerde oldugu gibi Mela

el-Mevla ismini kole sahibi efendi anlaminda kullanmigtir.

/ Bi tillén asitani ra vexwendim mir bi dergaht \
Bi vi ¢avi hebib ditim sukur ev sefqge Mewla da

Esigindeki kpeklerle birlikte cagirdi beni yanina
Bu gdzlerle gérdiim onu siikiirler olsun Mevla’ya

\ Ciziri, Diwan, s. 357. /

Mela’nin Mevla muhtemal: dizilerinde dikkat ¢ektigi bir di-
ger kelami mesele de ruyetullah’tir. Allah’in hem diinyada hem de
ahirette goriiliip goriilemeyecegi meselesi islam kelam ekolleri
arasinda 6nemli bir tartisma konusudur. Mutezile gibi akilci ekol-
ler riiyetin gerceklesecegini inkdr ederken Ehl-i Siinnetin genel
kabulii riiyetin gerceklesecegine dairdir. Ehl-i Stinnet miidafii
Mela'nin dizelerinden anlasildig1 tizere ilahi izne baglanan ruyet
haktir ve mutlaka gerceklesecetir. Semiyyat konusunun bir alt
bashigi oldugundan ruyetullahi semiyat kisminda daha detayh
temellendirecegiz.

*2 Doru, “Tasavvuf Meseleleri Isiginda Melayé Ciziri’nin Goriiglerinin Degerlendirilmesi” s.
344-345.

52 Muhiddin Baggeci, Samil islam Ansiklopedisi, Samil Yay.,istanbul, 2000, V. s. 225.

*22 Muhammed, 47:11.



el-Cebbar

Miibalagali ism-i fail olan el-Cebbar, cebr kokiinden tiireyip
herhangi bir seyi bir cesit baski ile 1slah etmek, diizeltmek®* an-
lamina gelmektedir. Her seyde olumlu anlami gérmeyi kendileri-
ne mesrep edinen ehl-i tasavvuf gibi Molla Ahmed el-Ciziri de

% Esma-i Hiisna’sini

Allah’in bu yiicelik ve sertlik anlamini tasiyan
sertlikten ¢ok yumusaklik ve liitiif babinda kullandigi gériilmek-
tedir. Nitekim asagidaki dizelerin anlam baglamindan bunu rahat-

likla gérmek miimkiindiir.

4 )

Li neqs 4 sun’é Cebbari muterra turreya tart

Li niiré miské Tatari li ser wan xemriyan berde

Cebbar olan ilahi sanat eseri misk kokulu siyah ziiliiflerini
Basindaki tacdan tasirarak nur yiiziine saliver

Cizir1, Diwan, s. 367.

o /

Kanaatimizce Mela’y1 Cebbar kavramini alisilagelen ve bas-

kin olan sertlik anlamindan yumusaklik anlamina sevk eden amil,
cebr’in etimolojik kokeninde yer alan 6teki anlamidir. Zira cebr,
bir seyi baski ile 1slah etme anlaminda kullanildigi gibi bozulani
diizeltme, dagilani eski haline getirme anlaminda da kullanilir.’”
Nitekim Kiirtcede kirig1 onarmaya cebr, kirikciya ise Cebbar deni-
lir. Mela da tasavvufi temayiiliin yumusaklik ve rikkati geregi
kelimeyi sertlik anlamiyla degil 6teki anlami olan yumusaklig: ile
Tanr1 tasvirine araci kulmistir. Bu nedenle diyebiliriz ki Mela'nin
gonliinde tasvir ettigi Tanr1 profili baskici bir Cebbar olmaktan

52 fsfehani, el-Miifredat, s. 132.
524 Durak Pusmaz, Samil islam Ansiklopedisi, Samil Yay.,istanbul, 2000, c. I s. 357.
5% {sfehani, el-Miifredat, s. 92-94.
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¢ok onarici islah edici merhametli bir tanridir. Mela'nin merha-
metli Tanr1 tasavvurunu yansitan bir diger 6rnek de su sekildedir.

/

Bergén gula reyhaniyé Katib numiicek daniyé \
Kes di bi vé siraniyé der sen’eté Cebbaré xet

Kiigiik bir numune kildi Katip reyhan giiliiniin yapraklarim
Kim gormiis dest-i sanatindan Cebbar’in bu kadar tath hattini

k Cizirl, Diwan, s. 321. j

el-Bari

Hem Kur’an’in hem de siinnetin mutabakatiyla Allah’a at-
fedilen Esma’dan biri de el-Bari'dir. S6zciik anlamiyla bari, bir
ornek ve emsale ihtiya¢ duymadan yaratan®* kisi anlamindadir.
Mela, divaninda bari'nin kék anlamina paralel olarak Allah’t Bari
olarak tavsif etmistir.”” ilgi beyitte Mela, Adem’e &gretilen isim-
leri bir ilk ve emsalsiz olmasi hasebiyle Bari olan yaratcinin varli-
gina delil géstermistir. Ayrica Mela, Adem’in sahsinda her bir
ademiyi emsalsiz yaratilisin bir 6rnegi olarak goriir ve kabul eder.
Mela’nin Bari olan Allah’in varligina delil gosterdigi 4demi varlik-
lardan biri de kendisidir. Bu nedenle Mela, kendine 6zgii emsalsiz
varligini Allah’in varligina delil gostermistir.

2 Mahmut Rifat Kademoglu-Hamdi Dédiiren, Samil islam Ansiklopedisi, Samil
Yay. Istanbul, 2000, I. S. 267.

7 Mela, divanin bir baska yerinde de Allah’t su baglamda Bari olarak tavsif etmistir. Her
seher dihnérim ez cana bi ahan ra ji dil Bareke’l Bari b is‘adin ‘eleyha yewme id (Her seher
gonliimiin ahlari ile nameler géndermedeyim sana, Bayram giinii Bari mutluluklar ih-
san etsin diye ona). Ciziri, Diwan, s. 331.



-~

Bari ji we ‘ellem ku xeberdart kirin
fro tu bizan Ademé esma yim ez

Haberdar etti bizi Bari ve alleme’l-esma’dan
Bil ki bugiin iste o Adem-i esmayim ben

K Cizir1, Diwan, s. 256. /

el-Bedi’

Bedi’, Sszlitkte yoktan yaratan ve yarattig1 seyi benzersiz
yaratip meydana getiren yaratcidir. Kelami bir terim olarak bedi’,
varligi yokluktan varhiga getiren, yoktan yaratmak zatinin fiili

% Allah’in temel vasiflarindan olan

sifat1 olan yaratict demektir.
bedi’ligin isaret ettigi bir diger anlam da emsalsiz viicida getiri-
len her varligin bir tek onun esri olmasidir. Bu bakimdan yarati-
lista emsali olmayan her yoktan var olunan varlik bir bakimdan
yaraticsi olan Allah’in var oldugunun delilidir. Kelam disiplininde
yaratilanin yaratana delil gésterilmesi daha ¢ok ese-miiessir delil-
lendirmede bagvurulan bir ispat yontemidir. Mela el-Bedi” ismini,
esi ve benzeri bulunmayan ve onun varligi ve icadi olmadan bir
yokun viicida gelmesi ve herhangi bir seyin var olarak ayakta

°* anlaminda siirlerine

durmasi miimkiin olmayan yiice yaratici
islemistir. Molla Ahmed el-Ciziri, hem Kur’an’in Esma isim liste-

sinde hem de Ibni Mace tariki hari¢ diger rivayet tariklerinde

Allah’a atfen kullanilan el-Bedi’ ismini Allah icin kullanir. el-Bedi’

isminin kullanildig dizelerde ismin tam da tasidig1 mana mefhu-
muna mebni bir anlamda kullanildig1 gozlerden kagmamaktadir.

528 [sfehani, Miifredat, s. 34.
52 Dgndiiren, $amil fslam Ansiklopedisi, s. 213.
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4 N

Ehsen ji vi wesfé refi’ eskal 4 ewda’én Bedi’
Tétin ji niiré wek reqi’ bé eyb 1 neqgs G rexne da

Ne ince ne giizel ne harika Bedi’in vasiflaridir bunlar
Ay1p ve kusurlardan uzak nurdan bir rik’a hatt1 gibidirler

\ Cizir1, Diwan, s. 453. j

ez-Zahir-el-Batin; el-Evvel-el-Ahir; el-Ma’bud-el-Meshud

Mela, “Allah Sehergaha Ezel” adli gazelinde dordii birbirine
paradoks toplaminda alt1 ismi taanri tasvirine delil gostermistir.
Mela, 6zellikle birbirine paradoks anlamli olan isimleri Allah’in
huviyyetinin farklilig1 ve tecellisi olarak siirlerine isledigi goriil-
mektedir. Mela’nin “Allah Sehergaha Ezel” adli gazelinde dile
getirdigi ilahi isimlerden biri Zahir'dir. Zahir, sézciik alamiyla
ortaya cikan, tistiin gelen, varliginin ispati dis bir karinenin varli-

5% Mela divaninda Za-

gina dayanmayan apagik olan demektir.
hir’in z1dd1 olan Batin1 da Allah’a atfetmistir. Batin, gizli yarattik-
larin miisahede alaninda olmayan ve hadis vaarliklarin gozleri ile
goriilmeyen varlik demektir. Esma’nin paradoks anlamli listesin-
de yer alan diger iki ilahi isimden biri Evvel digeri ise Ahir’dir.
Evvel varligi 6ncesiz olan, ondan 6nce higbir sey olmayandir. Bir
baska deyisle Evvel, varligina yokluk taalluk etmeyen ilk demek-
tir. Ahir ise en son olan, tiim varliklarin yoklugundan sonra baki

kalandir.”*

53 Dndiiren, Samil Islam Ansiklopedisi, VIII, s. 311.
531 [sfehani, el-Miifredat, s. 21; 28; 78; 87. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 111, 5. 238.



“Allah Sehergaha Ezel’de Allah’a atfedilen iki isimden biri
Ma’bud digeri ise Meshud’tur.”** Ma’bud, ibadet edilmeye tek layik
olan ilah demektir. Meshud ise var olan biitiin mevcudatin varli-
gina taniklik eden ya da tiim mevcudatin var olduguna sahid olan
varlik demektir. Mela, dordu 6zi itibariyle Allah’in askinligina
diger ikisi de onun ilahli§ina isaret eden alt1 Esma’ya ayni dizede

yer vermistir.

4 )

Huwe’'l-Ewwel huwe’l-Axir huwe’z-Zahir huwe’l-Batin
Huwe’l-Ma’budu we’l-Meshiidu fi kulli’l-huwiyyati

Evvel odur Ahir odur Zahir odur Batin odur
Biitiin hiivviyetimde Mabud ve Meshud olan odur

Cizirl, Diwan, s. 705.

\ )

Kanaatimizce “Allah Seherga Ezel” adli gazel Mela'nin Allah

tasavvuru ya da tasvirinin bir 6zeti niteligindedir. Mela, tasavvufi
bir lisanla Allah’in askinligini, benzersizligini ve bambaskaligini
olabildigince birbirinden uzak hatta birbirine zid nitelikleri aym
zatta birlestirerek ispatlamaya calismistir. Allah’t birbirine para-
doks niteliklerle nitelemek Kur’ani bir yontemdir. Mela da Kur’an
kaynakli bu isim ve sifatlarla tanrisini tasvir etmistir. “Allah Se-
hergaha Ezel” adli gazeli 6nemli kilan bir diger husus da ¢ogu
mistik akimda var olan insan bi¢imci tanri anlayisin1 Allah’in di-
linden inzal olunan sifatlarla reddetmesidir. Zira Allah’1 insana ya
da insan1 Allah’a benzetme problemi hemen hemen her din ve
kiiltiirtin ortak problemidir. Bu problemin fazla hissedildigi alan-

%32 Huwe'l-Ma’bud huwe’l-Meshudu bel la xeyre fi'd-dareyn (Odur Mabud odur Meshud dareyn-
de yok ondan gayr1 mevcut). Cizirf, Diwan, s. 445.
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lardan biri de tasavvuftur. Zira kimi mutasavvufun sembolik ve
metaforik sdylemleri tasavvufta insan bicimci bir tanri tasvirinin
benimsendigine neden olmustur. Oysa her ne kadar Mela, divanin
farkli yerlerinde bu imay1 uyandiran tasvirlere yer vermis olsa da
divanin tiimiinde tasvir ettigi genel tanri tasavvuru miinezzehtir
diyebiliriz. Mela'nin tasavvufun mistik diliyle Allah’t bu sekilde
tasvir etmesi tamamiyla onu insan idrakine yakinlastirmak ve
anlasilmazligini bir nebze olsun anlagilir kilmak igindir.

el-Celil

Mela'nin askin ve miinezzeh tanri tasavvurunun argtiman-
larindan biri de Esma-i Hiisna’dan olan el-Celil ismidir. Celil, s6z-
likkte celalet ve ululuk demektir. Mela, Allah’a nisbeten el-Celil
ismini asagidaki dizede dile getirmistir.

-

~

Min nezerek li husn @ cemala te kir
Ayineyek di min ji nura Celil

Bir kez nazar gezdirdim hiisn-ii cemaline
Celil Allah’in nurundan gérdiim bir ayine

k Ciziri, Diwan, s. 396. /

el-Celal

Soliikkte azamet, ululuk ve biiytikliik anlamina gelen el-
Celal, hem Kur’an’da hem Zeccac hem de Tirmizi rivayetlerinin
Esma-i Hiisna listesinde yer alan Allah’in isimlerindendir. Esma-i
Hiisna'nin Cebbar, Kahhar ve Celal isimleri gibi sertlik ifade eden
el-Celal, Mela'nin divan dizelerinde yer verdigi isimlerden biri-



dir.”” Nasta Allah’a atfedilen Esma’y1 ikili bir kategorik ayrima
tabi tutmak, biri cok merhametli diger azab edici iki farkli yonlii
tanr1 profilinin tasvir edilimesine neden olur. Ornegin Gafur,
Rahman, Rahim, Rauf gibi Esma’lar merhametli Allah profilinin
nitelikleri ike Cabbar, Celal, Zi'n-Tikam vb. Esma’lar da azap edici
tanr1 profilinin niteliklerindendir. Oysa Allah’1 tiim nitelikleri ve
niteliklerinin mevzu bahis edildigi baglam cercevesinde deger-
lendirdigimizde O'nun rahmetin zirvesi bir tanri oldugu ortaya
cikacaktir. Mela da hem Allah’in cemal vasiflarina hem de celal
vasiflarina géndermelerde bulunmus ki bu dengeyi saglasin. Or-
negin Mela asagidaki beyitte celal vasiflarindan sayilan Celal vas-
fin1 6yle bir baglamda kullanmis ki olabildigince Celal sertligini
Cemal rikkatiyle yumusatarak sunmustur.

/

~

Subhan ji te sahé Celal hostayé pur qudret li bal
Xasa te dayi ev cemal démé ji qudret xet G xal

Subhanallah ne azamet sahibisin ne giiclii bir {istatsin sen
Yiizdeki benlerle hatlar: tanzim edip bu giizelligi veren sen

K Cizirl, Diwan, s. 411. J

Netice itibariyle sufi felsefesinde Allah’in isim ve sifatlar:
iki guruba ayrilir. Birincisi Allah’in Cemal sifatlar: ikincisi de Celal
sifatlaridir. Cemali sifatlarda muhabbet ve sevgi hakim iken Celali
sifatlarda ise heybet ve korku izlenimi hikimdir. Bu bakimdan
Cemal ve Celal'in gaye ve manada esit olmalari miimkiin goériil-
memistir. Celal, her ne kadar sertlik anlamlari ile 6nplana ¢ikari-
lan Cebbar ve Kahhar Esma’lar kiimesinde degerlendirilmis olsa

533 Simsek, Samil fslam Ansiklopedisi, I, s. 386.
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da Mela’nin tanri tasavvunda Celal’in Cemal kategorisinde anlam-
landirldig1 agiktir. Bu bakimdan Mela'nin Celal ismini Celal’in
Cemal’i anlaminda kullandigini séylemek miimkiindiir. Bu agidan
Mela, Sufi literatiiriinde alisilagelmisin disinda bir yol takip ede-
rek birbirine zit olan ilahi isimleri ayni tanrimin varligina delil
gostermistir.

el-Kayyum

Kayyum’un kelime anlami kendi zat1 ile var olan, varlig
icin bir bagska nedene ihtiya¢ duymayan, zevali bulunmayan ve
biitiin kéinat1 varlikta tutup yoneten zat demektir. el-Kayyum
Allah’in Esma-i Hiisna’sindan biridir. Tirmizi rivayeti hari¢c hem
Kur’an'm hem de diger rivayet senetlerinin esma listesinde yer
alan el-Kayyum, Mela'nin da Esma listesinde yer almistir. Mela’nin
tanr1 tasavvurunun tasvirinde el-Kayyum &nemli bir yere sahip-
tir. Mela, varlig1 zat1 geregi olan el-Kayyum'’in varligina yokluktan
var edilen varliklar: delil gosterir. Bir baska deyisle Mela, sonra-
dan yaratilmislarin varhigini Allah’in varliginin li-zatihi olduguna
delil gostermistir. Mela'nin el-Kayyum niteligindeki tanr1 tasvi-
rinde dikkat ¢ektigi bir diger kelami problem de varlik'in neyden
yaratildigina dairdir. Mel “ji la sey, ji ma'dum’i” (higbir seyden,
ma’dum’dan) derken, varligin salt yokluktan yaratildigina isaret
eder. Mela'nin “ji la min sey” demekle bir nevi varlik ma’dumdan
yaratilmistir™** diyen Mutezileye bir reddiye niteligindedir.

4 N

Jila sey’i ji me’dumi men asi sirré Qeyyum'’i

Suciidi fi turabi’l-mehwi min e’le’l-magamat?
Ogrendik biz Kayyum’un sirrint higlik ve yokluktan
En ylice makamin mahf topraginda yapilan secdeden

k Ciziri, Diwan, s. 705.

*34 Kad1 Abdulcebar, el-Mugni, 1, s. 334.



Her fani varlik varligini ebedi ve var olmak igin bir baska
vara ihtiya¢ duymayan kendinden var olan bir yaraticiya muhtac-
tir. Bu bakimdan fani topraktan yaratilan ve basireti agik olan her
varlik, varligini Kayyum sifatiyla muttasif olana muhtag oldugu-
nun bilincindedir. Bu bilinci tasiyan her birey, Allah’in kimi sifa-
tin vacibe kiminin miimkine kiminin de ma’duma taalluk ettigini
fark eder. Zira yokluktan yaratilan her fani varlik vacib olan Al-
lah’a muhtag oldugu gibi varligi miimkiin olmayan miimteni var-
ligin yoklugu da ona mubhtactir. Bir baska deyisle salt yokluktan
varliga cikarilan varlik, Allah’in varliginin gortinen delili oldugu
gibi yoklugu imkansiz kilinan ma’dum varlik da onun var oldugu-
nun delilidir. Tipk: varlig1 yokluguna ya da yoklugu varligina ter-
cih edilebilir olan miimkin varlik da onun somut vacibu’l-vucud
olan varliginin delillerindendir. Netice itibariyle Mela, Allah'in
varligini miisahede edilen varliklar tizerinden ispatlamaya ¢alisti-
g1 gibi varlik sahasina ¢ikmayan madumlarin yoklugunu da Al-
lah’in varligina delil gostermistir. Bu bakimdan Allah’in miikiiniin
varligina tecellisi onun varliginin vucubuna isaret ettigi gibi ma-
duma tecelli etmeyisi de onun li zatihi vacib olusuna isarettir.
Yoksa yok gibi ma’dum da var olmaya baslardi. Bu da Allah’'in
herseye hikim olamadig1 anlamina gelirdi ki bu da muhaldir.”*

2.2.2. Mela'nin Esma Listesinde Allah’a izafe Edilen Kiyasi

Esma’lar

Mela, daha 6nce de belirttigimiz gibi Es’ari kelam mektebi-
ne mensup bir mutasavvuftur. Esma-i Hiisna'nin belirlenmesinde

Es’ari mezhebinde genel kabul goren goriis tevkifiliktir. Es’ari

536

mezhebine mensup kimi kelamcida®® var olan mzhep ici 6zgiinli-

%3 Turan, Melayé Cizir Divam ve Serhi, 306.

336 Es’ari mezhebinde kendine 6zgii diisiincesiyle mezhep ii bir 6zgiin kimlige imza atanla-
rin basinda Fahreddin er-Razi gelmektedir. Razi'nin mezhep ici 6zgiinliigiintin detayli
drnekleri icin bkz. Hadice Abdullah Hammadi, Menhecu’r-Razi beyne’l-Esa’ireti ve’l-
Mu'teziliyye, Daru’l-Kutubu'l-ilmiyye, Beyrut, 2016, 1, s. 342.
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gilin bir benzerini miiellifimiz Mela’da gérmekteyiz. Zira Mela da
Es’ari olmasina ragmen Esma hususunda tevkifin disina ¢ikip ki-
yasla aklin ve mantigin Allah’a atfetmekte mazur gérmedigi isim
ve sifatlar1 Allah’a izafe etmistir. Bu minvalden olmak {izere Mela,
divaninda Esma listesinde yer almayan dordii arapga altisi isim
olmak tizere dokuz tanesi de nassta var olanlarin Kiirtce karsiligi
olan sifat isimle Allah’ tavsif etmistir. Mela’nin Esma listelerinde
yer almamasina ragmen Allah’a atfettigi alt1 tane Arapca isimler
sunlardir.

Subbuh

Divan, Mela'nin hem tasavvuf felsefesinin hem de diger di-
ni meselelere olan yaklasimimin eldeki tek kanitidir. Bu nedenle
Mela’nin hangi hususta ne diistindiigiinii kestirebilmenin tek yolu
divanidir. Bu bakimdan divanin her bir misrasi bizim i¢in 6nem
arz eder. Zira her bir misra Mela'nin bir yoniine 151k tutan canl
birer taniktir. Divanin taniklik ettigi en 6nemli meselelerden biri
de Mela'nin tanri tasavvurudur. Mela’nin mezhep i¢i 6zgiinliigii-
nii tescilleyen en 6nemli argiimanlardan biri de Mela'nin Allah’a
atfettigi Esma’lardir. Bu agidan Mela'nin her bir Esma’s1 bizim igin
tanri tasvirinin 6nemli bir kanitidir.

Esma-1 Hiisna listelerinde yer almamasina ragmen Mela’nin
tanri tasvirini betimlemek amaciyla divan dizelerine yer verdigi
isimlerden biri Subbuh ismidir. el-Halimi’ye gore Subbuh, ‘var
olma yoniinden varliklarda bulunan her tiirlii ayip ve noksanlik-
lardan beri olmak demektir.” Kelami bir kavram olarak Subbuh,
askin ve miinezzeh tanri tasvirinin en dnemli niteliklerinden bi-
ridir. Buna gore Subbuh, tesbih ve tenzih etmek, yiiceltmek ayip
ve eksikliklerden uzak tutmak anlamina gelir. Mela, askin tanri
tasavvurunu temellendirmek icin dizelerine isledigi Subbuh ice-
rikli dizeleri su sekildedir.



[ Wesf i kemalatén Subbuh herfén kitaba ‘eql G riih \

Imsek divé 1 bin wuduh lew lehw 1 gilk G xame da

Tertemiz kemalat ve vasiflar akil ve ruh kitabinin harfleri
Yaratt1 Subbuh olan Halik Apagik gériinsiin diye levh ile kalemi

k Cizir1, Diwan, s. 37. j

Mela, Subbuh temal: dizelerde®” her noksandan miinezzeh

olan Allah’in Subbuh ismini kilem, levha ve ayna tizerinden ispat-
lamaya calismistir. Buna gore Allah tarafindan yaratilan levh ve
kalemin yaratilislar1 arkasinda gizli olan saiklerin ve sebeplerin
gosterilmesi, bu sekilde agiklanmasi ve esyanin isimlendirilmesi
onun azamet ve kusursuzlugunun en énemli isaretidir. Ornegin
esya berzah aynasinda yansidiginda diizenleyici aklin gereklerine
uygun bir sekilde onlar1 birbirinden ayirt eden isimlerin olmasini
zorunlu kilar.”® Zira esyay1 ayirt edici isimlerden yoksun birak-
mak yaratilis felsefesi ilkelerinin dayandigi amaci iptal etmek ve
hiikiimstiz kilmak anlamina gelir.” Bu bakimdan eseri miikem-
mel ve kusursuz olan miiessir de kusurzuz ve mitkemmeldir. Nite-
kim Allah da eserlerindeki mitkemmelligi kendi kusursuz miies-
sirligine delil gostermistir.>*

Miilhim

Mela'nin Esma listelerinde yer almamasina ragmen Allah’a
atfen kullandigi isimlerden bir tanesi de Miilhim ismidir. Sozliikte

37 Mela’nin Subbuh temali agkin tanri tasavvurunu tasvir eden dizelerden biri de su sekil-
dedir. Ev reng tecella kir Subuh Sagqi ji sekhasa futith Mey réhte cama ‘eql @ riih roj bi di gewsé
qubbe da Bdyle tecelli etti Subbuh saki sah kasesinden futuhat i¢in Mey doktii akil ve
ruh bardagina aydinlatt1 her tarafi giines gibi, Ciziri, Diwan, s. 867.

>3 Turan, Melayé Cizir? Divaru ve Serhi, s. 718.

539 Doski, Serhu Divanu’s-Seyh el-Cezerd, 11, s. 345.

s Miilk, 67:3.
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miilhim ilham veren, ice doguran ve esinlendiren anlamina ge-
lir>*" Miilhim ismi, tasavvuf terminolojisinde Allah’a atfen sikga
kullanilan bir isimdir. Zira mutasavviflarin inanisina gére Allah
onlarin kalbine feyiz ve ilham yoluyla tecelli etmektedir. Molla
Ahmed, el-Ciziri bu ismi tam da tasavvuf mesrebine uygun bir
anlam muhtevasiyla dizelerine konu etmistir. Nitekim Mela, asa-
gidaki dizede Ruhul-Kudus aracilifiyla gaybten haber verene Miil-
him diyerek, Miilhim ismini Allah’a atfettigi kullanmstir.

/ Mulhimé xeybé we imla dikirit \

Meded 1 feyzé ji Rtihilqudus in

Gaybi ilham eden Allah béyle hitkmiinii icra eder
Meded ve feyzimiz Ruhu’l-Kudus’ten gelir

\ Cizirl, Diwan, s. 467. /

Cizreli tistad bu beyitte Allah’in liitfii ve ihasani ile Ruhu’l-

Kudus Cibril-i Emin vasitasiyla gaypten haber ve ilham veren
Allah tarafindan desteklendigini, ondan ilham, yardim ve feyiz
aldigini ve bundan dolay1 bu kadar giizel, costurucu, ince ve derin
manalarla dolu siirler kaleme aldigini belirtir.542 Her ne kadar
kelam disiplininde sufinin sevgi ve ilhamina dayali bilgi delil ola-
rak sadece sahibini baglasa da Mela, bu tiirden bilginin kendisi
icin bir ilham kaynag1 oldugunu savunmustur. Zira mutasavvifla-
ra gore bu tlirden bilginin sihhati ve gegerliligini ancak tadan

bilebilir.
Ism-i Azam:
Ism-i Azam, adindan da anlasildig: gibi Allah’in en yiice is-

mi demektir. Esma-i Hiisna'nin hangi ismimin {sm-i Azam oldugu

hususu hep tartisma konusudur. Hangi ismin ism-i Azam oldugu

541 fbni Miinziir, Lisanu’l-Arab, XII, s. 232.
*#2 Abdusselam Ciziri, $erhu Diwanu’s-Seyhu’l-Cezri, s. 675.



ihtilafli olsa da hakim goriise gore ism-i Azam lafza-i Celal'dir
yani Allah’tir. Mela, her ne kadar ism-i Azam’in hangisi oldugunu
belirtmemisse de yine de bu isme muttali oldugunu ima etmistir.
Mela’nin ism-i Azam icerikli dizeleri tam da kimi hadislerde ism-i
Azam’a muttali olanin her dileginin gerceklesecegine dair bilgi ile
paralellik arz eder. Mela bu isme muttali olusundan dolay: i¢ diin-
yasinda yasanilan degisimleri su dizelerle dile getirmistir.

[ N

Min ku ew nisan gihisté ev dilé sed daxé res té

Zerreyek xwes lé nehesté ismé e’zem pé gihaye

Ulastiginda bana ytizlerce siyah yarasi olan bu géniilde o nisan
Bir zerre saglam yer birakmad: sifa buldu ulasinca ism-i azamdan

Cizirl, Diwan, s. 540.

- /

Mela, ism-i Azam’a muttali oldugunu ima etmekle beraber

bu isme vakif olmanin zorluguna da dikkat cekmistir.

4 )

Ismé A’zem te divé ¢il ismi ji du herfan bi mu’emma zani

Ism-i azam istersen kirk ismi iki harften muammayla bilmelisin

Cizirl, Diwan, s. 739.

o )

Goriildigii tizere Mela, bu dizeleriyle ism-i Azam’in bilin-

mezligine bir bilinmezlik daha katmistir. Buna gére Allah’'in Es-
ma-i Hiisna’sindan olan ism-i Azam"1 6grenmek i¢in Allah’in yiice
isimlerinden kirk tanesini muamma yoluyla iki harfeten 6gren-
mek gerekir. O iki harf, iki nun harfine benzeyen iki kas; iki sad
harfine benzeyen iki géz ve iki lam harfini andiran iki ziliiftir.
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Buna gére Ism-i Azam’in sirrina vakif olabilmek igin, ism-i
Azam’in sahibinin yarattig1 en kiiciik seylerde bile onun cemalini
gormekten geger.

Kemal

Mela’nin her tiirlii noksanliktan tenzih ettigi tanrisinin bir
diger sifat1 da her seyinde kemal sahibi olmasidir. Kemal, isim ve
sifatlarinda her tiirlii noksan ve eksiklikten miinezzeh olmak zat
demektir. Kemal ismi bu anlamiyla Mela'nin Allah’a atfen kullan-
dig1 esmalar arasindadir. Divandan iktibas ettigimiz asagidaki
dizelerde Mela, Allah’in sefkat, kerem ve liitiif sifatlarinda Kemal
sahibi oldugunu su misralarla dile getirmistir.

a )

Lew ku pur sefqe didérit kerem @i lutf (i kemal

Bike telxisé cewabé me ji vé muxteseré

Cok sefkatli kerem liitiif ve kemal sahibidir o sevgili
isveler, remizler dagitan incinin elinden o cevher dilli

K Ciziri, Diwan, s. 720. J

2.2.3. Molla Ahmed el-Cizir’nin Allah’a Atfettigi Kiirtce

isimler

Baxwoy

Molla Ahmed el-Ciziri, Esma-i Hiisna'nin tevkfiligi konu-
sunda mensubu oldugu Es’ari ekolu disinda bir yol takip ettigi ve
aklen Allah’a izafe etmekte bir sakinca gérmedigi isimleri Allah’a
atfetmenin caiz oldugunun en biiyiik kaniti; Esma listesinde yer
alan esmalar1 kendi ana dili olan Kiirtce karsiliklariyla verip Al-



lah’a izafe etmesidir. Mela'nin Allah’a atfettigi Kiirtce isimlerden
biri Baxwoy ismidir. Baxeoy’un sozlikk anlami, sahip ve terbiye
edici olandir.>* Baxwoy, Arapcadaki Rabb isminin Kiirtce karsili-
gidir. Zira Rabb da sahip, malik, miirebbi ve terbiye edici olan
demektir. Mela da Rabb’in Kiirtge karsiligi Baxwoy ismini Allah’a
atfen su baglamda dile getirmistir.

4 )

Bi tesrifa xwe ez xwendim ji lutfé bende nisan kir

Xelat @i sefqé i dildan sukuxwaz in ku Baxwoy da

Kerem etti kuluna liitfuyla cagirip takti isaret ve nisaneleri
Siikiir Allaha (Baxwoy) ki o verdi bize bunca hediyeleri

K Ciziri, Diwan, s. 50. /

Mela yukaridaki dizelerde, Allah’in kuluna liitfettigi biitiin
ihsanlarin kulun yaptigi bir hizmete karsilik omaktan ziyade

Rahman olan vasf1 geregi kendiliginden verdigini dile getirerek
Allah’in sonsuz litif sahibi oldugunu savunmaktadir. Mela diva-
nin bir baska dizesinde de Allah’a atfen Baxwoy ismini su baglam-

\

da dile getirmistir.

/

Ku tilé asitani diir neki édi ji dergahé
Ji Baxwoy Vvé ricii nakin di babé lutf ti rehmé da
Esigindeki kdpegi bir an olsun kovma dergihindan
Ricactyiz rabbimizin rahmet ve liituf kapisindan

K Cizir1, Diwan, s. 53. /

Mela, Bxwoy ismini tevhidi rububiyeti ikrar hususunda delil

getidigi gibi Allah’in ubudiyet tevhidi noktasindan da delil gos-
termistir. Nitekim Mela, Rab anlaminda dile getirilen Baxwoy ismi
asagidaki dizelerde kullugun sadece Allah’a olmasi gerektigi ve

5%3 Emin Narozi, Melayé Ciziri Diwan, (Ferheng), Avesta Yay., istanbul, 2012, s. 345.
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istianenin de bir tek Allah’tan dilenmesi gerektigi noktasinda

\

Allah i¢in yine Baxwoy ismini kullanmistir.

e

Bendeé Baxwoy bivét dé meylé sim G zer nekit
Da ‘etaya padisahan béhed G hijmari bit

Glmtsle altina meyletmemeli Rabbine bagh olan kéle
Kavusur sultanin hesapsiz hediyelerine ancak bu yolla

k Cizirl, Diwan, s. 111. /

Kirt halkinin ekseriyetinde Allah lafz1 yerine kullanilan

isimlerin basinda Xudé adi gelmektedir. Xudé kavraminin sozlitk
anlami sahip, madlik, yaratici, sdhip, bir seyi isldh eden, terbiye eden,

208 efendi anlama gelir. Mela ana dilindeki anlamiyla Xudé ismine divanin-
da cokga yer verdigi bir isimdir. Yalnz dikkat ¢eken husus Mela’nin
Xudé lafzini Allah yerine degil de Rab anlaminda kullandig: ger-
cegidir. Ciinkii Mela’ya gore Allah ismi lafz1 hastir ve onun yerini
bir baska isim tutamaz. Bunun en 6nemli kanit1 da Xudé lafzinin
gectigi cogu dizelerde Mela Xudé ile Allah lafzini birlikte kullana-
rak bu gercege dikkat ¢ekmis olmasidir. Nitekim asagidaki dize-
lerde Xudé, Allah lafzi ile beraber kullandigina gére Allah lafzi
yerine kullanmaktan ziyade onun Allah’a koék anlaminda izafe
edildigi ve rab anlaminda kullandig1 goriilmektedir. Mela'in ¢o-
gunlukla Xudé ismini yemin igerikli dizelerde kullanmasi da bir
baska dikkat cekici detaydir.

/ Belku diwari bi guh bin bi Xudé ki bi Xudé \

Allah Allah bi Xudé get dibihé ev ¢i xitab e

Dikkat et Allah askina belki duvarin kulag: vardir
Allah Allah billahi duyuyor musun bu nasil bir hitaptir

K Ciziri, Diwan, s. 160-511. J




Megsate

Aslinda Messate’nin kelime anlami, gelini siisleyen, kadin
tuvaleti yapan kadin demektir. Messate, Mela’nin Allah’a atfen
kullandig: Kiirtge isimlerden biridir. Mela, Messate ismini Allah’in
yarattig1 her seyi bir amag ve hikmet tizere yarattigini, yarattig
hicbir seyin tesadiif eseri olmadigi ve yaratilan her bir yaratigin
adeta gelini hassasiyetle siisleyen Messate'nin elinden ¢ikmig gibi
sasmaz bir tedbir ve ezeli bir hikmetin eseri ile yarattig1 anlamda
kullanmistir. Mela, Allah’in varligina delil gosterdigi en onemli
delillerden biri ve en dnemlisi miisahede alemidir. Mela’ya gore
kainatta miisahede edilen her bir kusursuz detay kemal sahibi
olan Allah'in varliginin ve azametinin delilidir. Asagidaki dizeler
Mela’nin bu minvaldeki diisiincesine giizel bir 6rnektir.

4 )

Hiin nebén Messatet xef daniye

Hemgeran kir xal i niané xelet
Demeyin Messatenin sevgiliyi gizlice siisledigini
Bir arada koymamustir yanhslikla nisan ve benlerini

Cizirl, Diwan, s. 331.

- /

Mela divanin baska dizelerinde de Allah’in Messate ismine

atifta bulunarak aslinda onun Messate’liginin daha ¢ok insanin
yaratilis hilketinde ortaya ¢ikti§ina isaret etmistir. Mela, ezeli
glizelligin yaraticis1 isim tamlamasiyla tanimlamaya calistigi Al-
lah’t, aslinda kudretinin azametini ve ezeliligini yarattigi eserler-

~

den gormek gerektigi inancini da dile getirmistir.

-~

Messateé husna ezel cengalé zulfan tabi da
Da ‘isqi hil bit péli pél qelbé me pé cellabi da

Ziliiflerin gengelini tuzak yapmis ezeli giizellik Messatesi
Ki esir etsin ona gonliimiizii dalga dalga kiskirtsin agkimizi

K Ciziri, Diwan, s. 401. /
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Mela'nin mezk{r dizelerinde gecen Messate’den kasit, gelin
stisleyen kadin degil Allah ‘tir. Mela'nin Mesate'yi Allah’a atfen
kullandiginin en 6nemli delili ise onu Allah’in has bir sifati olan
Husna Ezel’e izafe etmesinden anlasilmaktadir. Bu sebeple Mela,
istiare yoluyla Messate ismini ezeli giizelligin siisleyicisi ve yarati-
cist olan Allah i¢in kullandigi ortaya ¢ikmaktadir.

Dawer

Cizreli iistadin Allah’a izafe ettigi bir diger Kiirtge isim de
Dawer isimidir. Dawer sozlitkte hakim, hiikiim veren, verdigi hii-
kiimlerden sual olunmayan mutlak gii¢ ve iktidar sahibi olan kisi
demektir. Mela Dawer ismini, daha ¢ok Allah’in hikmetinden sual
olunmaz baglaminda kullanmistir. Zira Mela’ya gore Allah’in zati
kiinhti gibi ¢ogu fiilinin hikmetini bilmek de nazari aklin sinirla-

rini agmaktadir.

a )

Razé dehré ji sipihré tu nizani bi cedel

Hikmeté Dawer e tu j’hikmeté Dawer meke behs

Cedelle anlayamazsin 4lemin sirini feleklerin seyrinden
Allah’in takdir ve hikmetidir s6z etme artik hikmetinden

\ Cizirl, Diwan, s. 153. /

Mela, mezkiir beyitte evrenin sirlarindan, feleklerin degi-

sim ve deveranina; mukadderatin ardi ardina ve tiirli sekillerde
tezahiir edisinden, zamanin afet ve felaketlerinden hicbir seyin
basit bir miicadele ve salt tartisma yoluyla 6grenilemeyecegini,
clinkii bu sirlarin Allah’in takdir, tanzim ve hikemetlerinden ol-
dugunu dile getirmektedir. Madem biitiin bu olup bitenler Dawer
olan Allah’in hikmetlerindendir Gyleyse kula diisen de bu husus-



larda tartismaya girmemesidir. Zira Allah'in takdir ettigi ve kap-
samli hikmetiyle diizenledigi konularda kulun miicadele etmeye
ve tartigmaya hakki yoktur. Zira insanin elinden bunlara riza gos-
termek ve teslim olmaktan baska bir sey gelmez.

Amirzigar

Molla Ahmed el-Ciziri'nin Allah icin kullandig1 bir diger
Kiirtge isim de Amirzigar ismidir. Amirzigar'in kelime anlami, ba-
gislayan ve rahmeti gazabina galebe calan kisi demektir. Mela,
Amirzigar’t Arapga karsilig1 Gaffar’dan esinlenerek Allah’a atfen
kullandig anlasilmaktadir. Zira Amirzigar isminin gectigi dizelerin
anlam muhtevasina baktigimizda kulun isledigi giinahlardan do-
lay1 timitsizlige diistiigli an imdadina Allah’in Gaffar isminin ye-
tistigi baglaminda kullanmistir. Mela, Allah'in Amirzigar oldugu-
nu su sekilde dizelerine islemistir.

- )

Xerqé deryayé gunah in tesneé lutfa heq in

Rahmeté Amirzigar G sefqeé Xeffari bes

Batmusiz giinah denizinde susamisiz liitfuna hakkin
Bu yolda yeter bize rahmeti Gafur ve Gaffar olanin

K Cizir1, Diwan, s. 291. /

Mela, mezkur dizelerde der ki gercekten hata ve isyan de-

nizinde bogulup kalmisiz. Hakkin liitiif ve isyanina son derece
muhtaciz. Bu liitiifii, merhamet ve sefkati Gaffar ve Rahim olan
Allah’tan bekliyoruz. Glinahlarimizin bagislanmasini ve bu giinah
deryasindan kurtulusumuzu tmit etmekten baska secenegim
yoktur.,
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Kirdigar

Mela'nin Allah’a izafe ettigi Kiirtge isimlerden biri de Kirdi-
gar ismidir. Kirdigar'in sézciik anlami yoktan var eden, esi benze-
ri olmayan kisi demektir. Mela, Kirdigar sifatini daha ¢ok Allah’'in
ezelden beri halik vasfiyla muttasif oldugu baglaminda kullanmis-
tir. Mela'nin bu minvaldeki diistincesine asagidaki dize 6rnek
gosterilebilir.

a )

Ew bu murada Kirdigar lew kir irade’w ixtiyar

Boyle takdir etmis Halik ezelde boyle tecelli etmis irade
Cizirl, Diwan, s. 859.

N )

2.2.4. Nassin Mefhumundan Yola Cikarak Olusturulan Kiirt-

ce Isim-Sifat Tamlamalar

Neqqasé Ezel

Molla Ahmed el-Ciziri’nin Allah’a atfen kullanmis oldugu
isim tamlamalarindan bir tanesi Neqqasé Ezel isim tamlamasidir.
Neqqasé Ezel'in sozciik anlami her seye ezelden sekil ve suret
veren, onlarin asil fitrat kimliklerini olusturan ve kendine 6zgii
simalarini yoktan yaratan kisi demektir. Mela, Neqqasé Ezel isim
tamlamasini sevdiginin giizel yiizii {izerinden temellendirerek
sOyle der: Sevdigim! Ezeli Nakkas (Allah) giizelligi yaratinca giizel-
lik ve cekicilikten yaratilan yiiziiniin cisimlesmis ve sekillenmis
glizellik harflerini yeniden serpti, onlar1 birbirinden ayirdi ve
onlarla o giizel yiiziinii siisledi. Mela asagidaki dizelerde hem Al-



lah’in yoktan yaratma kudretini hem de her an hayata miidahil

~

oldugunu tasavvufi bir tislupla su sekilde dile getirmistir.

-~

Neqqasé ezel ismé cemalé ku nivist
Herfén te mucessem ji suré taze resandin

Nakkas1 ezel yazmaya baslayinca Cemal ismini
Yeni bir giizellikle serpti miicessem harflerini

K Cizirl, Diwan, s. 479. /

Katib, Katibi Mutlaq, Katibé Xeybé, Katib& Husné

Basta Katib olmak tizere Katib kavramiyla olusturulan isim
sifalarindan hig biri bu formla nassta Allah’a izafe edilmemistir.
Kur’an ve rivayet senetlerinin Esma-i Hiisna listesinde yer alma-
yan Katib temali isim-sifat tamlamasi divanda Allah’a izafeten
isim-sifat tamlamalardandir. Mela Mela'nin divanin ¢ogu dizele-
rinde Allah’in her seyi kendi kudreti ile tasarladigini, belli bir
amag dogrultusunda sekillendirdigini, yaratilan her mahlikun
aslinin Allah’in levh-i mahfuz’'da yazdigini temellendirmek igin
Allah’a atfen bu isimleri atfettigi gortilmektedir. Nitekim Mela
asagidaki dizelerde Allah’in Katib olusunu su sekilde dile getirmis-
tir.

4 )

Katib gelem disa gerand ismek ji isman sewwirand

Kurst ji niiré afirand cenneté xuld @i sidere da

Kalemi yeniden gezdirdi Katip bir isim tasvir etti isimlerden
Yaratt1 kursiyi ve huld cennetiyle sidereti miintehay1 nurdan

Cizirl, Diwan, s. 766.

- /
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Katib, sozciik anlamindan da anlasildigi gibi yazic1 demek-
tir. Yalmz katibin siradan yazicilardan farki 6nemli seyleri ya da
karar niteligi tasiyan fermenalar: yazanlar i¢in kullanmis olmasi-
dir. Nitekim giindelik dilde de herhangi bir konuda bir sey yazana
katib degil yazic1 deginilir. Ama mahkemede hakimin verdigi ka-
rarlar1 yazana ise mahkeme katibi denilir. Dikkat edilirse Mela da
Katib’i mahlikatin her seyini ilgilendiren kader konusunda Al-
lah’a atfetmistir. Ornegin Mela divanin bir baska dizesinde Katib
ismini bireyin kaderini ezelden yazan kisi anlaminda Allah’a atfen
kullanmustir.

-

Ev ayeté nuré ji Mela re ku nivist \
Katib ji suré nugqte bi zerabé fesandin

Nurlu olan bu ayeti Mela i¢in yazdiginda
Katibin altin suyu goriindii nokta tistiinde

K Cizir1, Diwan, s. 480. /

Ayrica Mela divanin bir baska yerinde Allah’in kudret

katipligine su baglamda isaret etmistir.

4 N

Biné ntinén li ser sadan ku Katib gose 1é badan

Seraser qafi ta qaf e rimiiza Hikmetu'l-eyné

Bak gor Katip nasil kivirarak yazmis nunu iki sad tizerine
Bastanbasa kaf’tir remizleri muglak vermis Hikmetu’l-eynine

\ Cizir1, Diwan, s. 766. /

Mela'nin Katib ismini farkli baglamlarda Allah’a atfettigi bir

gercektir. Mela bazen Katip ismini Allah’in her seyin ilk yaraticist



ve Katibi oldugunu baglaminda kullanmistir. Bazen de hem kiina-
tin isleyis diizeninde var olan kanunun koyucu hem de mahltka-
tin hayatinda deveran eden nizamin nazimi anlaminda kullanmas-
tir. Mela’nin Katip ismi iizerinden dikkat cektigi bir diger husus
da Allah'in yaraticilig1 ve Katipliginin sadece ilk yaratma eylemiy-
le sinirl olmadigini hem yaraticiligi hem de Katibliginin her an
hayata miidahil oldugununa vurgu yapmasidir. Divandan iktibas
ettigimiz asagidaki dizeler Mela'nin bu tasavvurunun en canli

~

Ornegi mesabesindedir.

Miské resandi ez dibém wan nugteyan hin biine kém
Lé xetté reyhant li dém Katib ji nii {'rabi da
Eksilse de yiiziindeki benler yine dagitir misk kokular
Almis yine Katipten irabini benlerindeki reyhani hatlar

Ciziri, Diwan, s. 17.

- /

Mela bu dizelerde tasavvufi bir dille Allah’in Katip olusunu

su sekilde temellendirir. Ben iddia ediyor ve inaniyorum ki sevgi-
limin yuvarlak ve giizel yiiziindeki siyah benler yanaklar: tizerine
serpilmis miskten baska bir sey degildir. Ancak sevgilinin yiizii-
niin bir boliimii bu benlerden yoksun kalmistir. Fakat o reyhani
hatt1 kudret Katibi yeniden dizayn etti ve glizel bir tarzda yazdi.”*
Zira Katib olanin eserinde kusura mahal yoktur. O yaptiginin en
iyisini yapar. Zira yaptig1 her eser onun mitkemmel miiessirligine
bir delalettir. Bu bakimdan eserin kusursuzlug1 miessirin kusur-
suzluguna delil oldugu gibi kusursuz miiessrin tasvir ettigi eser de

kusursuzdur.

Mela, Allah’a atfen kullanmis oldugu Katib ismi ile beraber
tamlamalar olusturarak bazen gayba dair her tiirli bilgiyi yazan
anlaminda Katibé Xeybé,* bazen yaratilan biitiin giizelliklerin

* Turan, Melayé Cizir? Diwan Ve $erhi, s. 29.
55 Cizir?, Diwan, s. 854.
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yaraticisi ve tasarlayicist anlaminda Katibé Husné>* gibi isim tam-
lamalar1 da kullanmistir. Divanda Katib isimini ve bu isimle olus-
turulan isim tamlamalarindan ¢okga kullanan Mela Katib ismin-
den olusturdugu ve Allah’a atfen dizelerine isledigi bir diger isim
tamlamasi da Katibi Samed isim tamlamasidir. Mela, Allah’in her
seyi yaratmadan Once ehadiyet levhasinda kendi el yazmasiyla
yazdigi konusunda soyle demistir.

/ Ew destxetén Katib Samed Wahid li ser lewha Ehed \

Negsek resandi bé’eded ce’da cemalé sane da

Ehadiyet levhasindaki el yazmasidir Katibi Samedin yazdig:
Allah sayisiz nakislarla siisleyip diizene koymus giizelligi

& Ciziri, Diwan, s. 861. J

Sani-i Qadir

Molla Ahmed el-Cizirl ¢ogu kelami konunun agiliminda
mensubu oldugu kelami mekteple uyumlu bir tavir igcindeyken
kimi konularda kismi bir muhalefet icinde oldugu da olmustur.
Mela’nin mezhep i¢ci muhalefetinin en 6nemli 6rneklerinden biri
de Esma’nin tevkifiligi ve kiyasiligi hususunda olmustur. Zira
Mela’nin mensubu oldugu Es’ari kelam mektebi ilahi isimlerin
tevkifiligini savunurken Mela daha ¢ok Mutezilenin savundugu
kisyasilige paralel bir durus sergilemistir. Bu nedenle Mela, aklin
Allah i¢in uygun gérdiigii kimi isimleri Allah’a atfetmekte bir
sakinca gérmemistir. Nitekim Mela asagidaki dizelerde nass kay-
nakli Esma listelerinde yer almayan Sant Qadir (Kadir olan yarati-
c1) isim-sifat tamlamasini Allah’a atfetmistir.

54 Cizir?, Diwan, s. 851.



/ Selama Sani’é Qadir Mela da pé mu'teber bi \

Muferreh bit mel é xatir peyapey 1 mukerrer bi
Ji cama xatiré ‘atir me jé ayiné enwer bi

Ey Mela! Sani-i Kadirin selamiyla kokulanmis olasin

Devam etsin bu hosnutluk génliin bizden hosnut olsun

Hatirli bardaktan goniil aynamiz daha ¢ok aydinlansin

K Ciziri, Diwan, s. 894. /

Cemala Lem Yezel

Mela, yukaridaki dizelerde Allah’a ‘Sani-i Kadir’ isim-sifat
tamlamasini atfettigi gibi baska dizelerde baska isim-sifat tamla-
malar1 da atfetmistir. Mela’'nin Allah’a atfettigi isim-sifat tamla-
malarindan biri Nura Cema lem Yezel (Asla yok olmayan giizellik)
digeri de Zaté Tecella (yarattig1 varhiklarda siirekli farkli hiiviyet-
lerde tecelli eden zat) isim-sifat tamlamasidir. Mela, “Allah Seher-
gaha Ezel” adli gazelinde Allah’a atfettigi bu tiirden isim-sifat tam-
lamalarinda dikket ettigi husus bu tiirden isimlerin manen Allah
icin uygun olup olmadigidir. Bu nedenle Mela, aklin ve kiyasin
Allah i¢in konulmasini uygun gordiigii isim ve sifatlari Allah’a
atfetmekte bir beis gérmemistir.

4 N

Allah sehergaha ezel yelmumé ‘isqé su’le da

Nura cemala lem yezel zaté tecellaya xwe da

Ezel seherinde yakt1 Allah ask mumunu
Kendi zatinda gosterdi giizellik nurunu

Cizirl, Diwan, s. 847.
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Zat& Mugeddes

Mela'nin yine Allah’in zatinda var olan ama isim listelerin-
de kendisi icin bir isim-sifat olarak kullanilmayan Allah’a atfen
kullandig1 isim-sifatlardan bir tanesi de Zaté Mugeddes isim-
sifatidir. Sozlitk anlami her tiirlii kusurdan miinezzeh, her tiirli
ayiptan beri olan Zaté Muqgeddes isim-sifatin1 Mela asagidaki dize-

~

lerde su sekilde siirlerine konu etmistir.

/

Zaté mugqeddes bl wuciid cosis nedabii behré ciid
Wesf G idafat @i quyid yek ji tecellayé neda

Cosup tasmadan heniiz comertlik denizi zat-1 mukaddes var idi
izafet kayit ve nitelikleriyle tek bir varlik dahi ortada yok idi

k Cizirl, Diwan, s. 847. j

Neqqgasé Sermesqé Qidem

Molla Ahmed el-Ciziri, gaybi olan zata ait hakikatlere isaret
ederken Allah i¢in kullandig1 bir diger isim tamlamasi da Neqqasé
Sermesqa Qidem (Ezeldeki Kitabe Diisturunun Nakkasi) isim tam-
lamasidir. Gaybi olan zat hakkindaki hakikatlere ulasmanin ancak
Rabbani arifin lediini ilimle idrak edip ulasilabilecegini belirten
Mela, var olan dlemde gozlemledigimiz biitiin harfler ve bu harf-
lerle siislenen yoklugun tablusunun tek nakkasi Allah oldugunu
su sekilde dizelerine isler.

e

Nir in ji ser hetta gedem neqqasé sermesqé qidem \
Pé zeyyinand lewhé ‘edem her yek bi yek di cesne da

Ezel kitabetinin Nakkas’i bastan ayaga o nurlu harflerle
Siisledi onlarla 4dem levhasini ahenk i¢inde birbiriyle

k Cizirl, Diwan, s. 851. J




Mulhimé Xeybé

Bilindigi tizere tasavvuf diisiincesinde en 6nemli bilgi kay-
naklarindan biri ilhamdir. Hatta sufinin en nemli bilgi kaynag
ilhamdir desek yeridir. Bu nedenle miiellifimiz Mela, sahip oldugu
bilgnin kaynagina atfen Allah i¢in bu tiirden isim-sifat kullanms-
tir. Mela, aldig1 ilham baglaminda Allah’a atfen kullanmis oldugu
isim-sifatlardan biri Mulhimé Xeybé (gaybten ilham veren) isim
tamlamasidir. Mela asagidaki dizelerde Allah'in kendisine gaybi
bilgileri ilham ettigini s6yle dile getirmistir.

/ Mulhimé xeybé we imla dikirit \

Meded i feyzé ji Rthilqudus in

Hiikmii boyle icra eder gaybi ilham eden
Gelir mededle feyzimiz Ruhulkudus’ten

\ Cizir1, Diwan, s. 159. /

Cizreli tistat bu dizelerde Allah’in liitfii ve ihsani ile Ruhu’l-

Kudiis Cibrili Emin tarafindan desteklendigini ondan ilham, yar-
dim ve feyiz aldigini ve bundan dolay: bu kadar giizel, costurucu,
ince ve derin manalarala dolu siirler kaleme aldigini belirtir. Me-
la, bu dizelerde gabya dair bilgilerin ancak Allah katinda oldugu-
nu, kulun ancak Allah'in inayetiyle bu bilgilere ulasabilecegini
dillendirirken, siirinin karekteristik 6zellikleri ve kendi siirin esin
kaynag1 hakkinda da bir takim bilgiler vermistir.”*’

Sultané Qidem

Manen Allah’in zatinin geregi ve ezeli vasfi olan Kidem sifa-
tina atfen Mela'in Allah’a atfen kullandigi bir diger isim tamlama-

*¥7 Turan, Melay@ Ciziri Diwan Ve $erhi, s. 25.
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s1 da Sultané Qidem isim-sifatidir. Ezelin yegine sultani olan Al-
lah’in mevcudiyetinin ikrar1 ve tasdiki baglaminda Sultané Qidem
isim tamlamasini dizelerine isleyen Mela séyle demistir.

K Bil ji Sultané Qidem min bi tu iqrari nehin \

Ger li kaba me nihin metkqen 4 bizmaré hudus

Inanmam asla tasdik etmem Ezel Sultan’indan gayrini
Delselerde matkap ve giviyle hudusun asik kemigimi

K Cizir?, Diwan, s. 159. j

Mela mezkir dizelerde ezelin sultani olan Allah’tan baska

hi¢bir seyin mevcudiyetini ikrar ve tasdik etmeyecegini sGyleye-
rek hudus ile kidem sozciikleri arasinda tibak sanatini uygulamis-
tir. Mela, varlik teorisi geregi yaratilanlara hudusluk vasfini isnat
ederken yaratana ise kidem sifatini tahsis etmistir.

2.3.Allah’in Sifatlari

Tevhit inanci geregi islam amentiisiiniin ilk sarti, Allah’in
varligina ve birligine inanmaktir. Amentiiniin diger esaslarina
itikat ancak Allah’a inanmakla mtimkiindiir. Allah’a inanmak ise
sadece onun zatina iman etmekten ibaret degildir. Tam ve dogru
bir Allah inanci, onun varligi ve birliginin yaninda zat1 i¢in vacip
olan kemal sifatlarini bilmek, miimteni olan noksan sifatlardan da
zatini tenzih etmekle miimkiindiir. Bilindigi gibi Kur’an, Allah'in
varligindan ¢ok Allah’in birligine vurgu yapar. Kelam disiplini ise
hem Allah'in birligini hem de ona dair her tiirli sifat1 konu eder.
Mela da Allah’in varligina ve onun neligi ve nasilligina dair goriis-
lerini serdetmekle kalmamis Allah’in sifatlarini siirlerine konu
etmistir. Mela’nin Allah’in sifatlarina dair yaklasimina gegmeden
evvel problemin kelam disiplinindeki yerine bakmakta yarar var-
dir. Sifat kavrami liigatte bir zat ile birlikte bir manay1 ve zatin



>*® Her seyden evvel

hallerini gosteren isim olarak tarif edilmistir.
Allah’in sifatlari, mahiyet ve keyfiyet itibariyla hi¢bir mahltkatin
sifatina benzemez. Zira zat1 baska olanin sifat1 da bambagka olur.
Bu nedenle Allah’in zat1 hicbir mahliikatin zatina bezemedigi gibi
sifat1 da hicbir mahlikatin sifatina benzemez. Zira zat ile sifat
arasinda paralellik dogru orantili bir ilsiye dayanir. Bir baska de-
yisle varlik miimkin varliksa sifati miimkin, vacip varlksaa sifati
da vacib olur. Yani zat-sifat iliskisi tamamiyla varliklarin katego-
rik mertebeleri ile alakalidir. Varlik icerisinde Allah’tan baska
hi¢bir varlik Vacibii'l-Viicid olmadig1 icin diger varliklar sifatla-
rinda Vacibii'l-Viicid olan Allah’a denk olamazlar. Allah ile yara-
tiklar arasinda zat, viicid ve mahiyet bakimindan benzerlik diisii-
niilemeyecegi gibi sifatlar yoniinden de benzerlik diistintilemez.
Zira zatinda benzersiz olan varligin tiim sifatlarinda da tek ve

benzersiz olmasi onun zatinin geregidir.>’

Kur’an, Allah’t tanimlarken zatindan bahseden ayetlerin
¢ogu O'nun sifatlari ile alakalidir. Ancak sifat tabirine Kur’an’da
rastlanmaz. Kelimenin mastar sekli olan vasif ise bir tek yerde
kullanilmigtir.”® Miizari sekli ise daha ¢ok Allah’a uygun olmayan
vasiflar isnat edenlerin iddialar1 reddedilirken kullanilmistir.
Kur’an, Allah’in zatindan bahsederken biri ispat, digeri selb olmak
lizere iki metotla bahseder. Fakat Kur’an’da ultihiyetin tanitilisin-
da ispat metodu hakimdir. Yani ulGhiyetin ne olmadigindan zi-
yade ne oldugu anlatilir.>*

Kur’an’da oldugu gibi Hz. Peygamberin hadislerinde de Al-
lah’in kemal sifatlarla muttasif oldugu ifade edilmistir. insan akh
da Allah’in kemal sifatlarla muttasif olduguna delalet etmektedir.
Su kesindir ki bir seye sahip olmayan onu baskasina veremez. Bu

58 Ciircani, et-Ta'rifat, s. 132.
59 Mevliit Ozler, Kelam, 221.
50 En’am, 6:139.

%! Diizgiin, Kelam, s. 222.
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dlemde goriilen mitkemmel diizen ve nizam onu yaratanin ilim,
Kudret, irade ve Hayat gibi {istiin vasiflara sahip oldugunu ve her
turlt noksan sifatlardan miinezzeh bulundugunu akil sahipleri
icin agikca ortaya koyan en biiyiik delildir.

Sifatlarla alakali bir diger 6nemli kelam-i husus da Allah’in
bir olmast onun sifatlarinin inkdrmi gerektirmedigi hususudur.
Zira birlik, sifatin inkarini degil sifatin ¢coklugu zatta kesretin var
oldugu vehmini uyandirir. Oysa kelamcilar gibi Mela de Allah’in
esmasinin ¢oklugu onun ¢okluguna degil bir tek olduguna delalet
ettigini su sekilde ifade etmistir.

4 )

Ji musemma ‘ebed 1 kesreté esma tii mebin

Isimlerin ¢coklugu zannetme ki vardir miisemmalarinda

Ciziri, Diwan, s. 374.

- /

Mela, “Dilbera Min Seheré” adli gazeliyle taaddudi esmanin
miisemmanin ¢okluguna degil aslinda birligine vurgu yaptigini

552

tasavvufi bir aksanla ifade etmistir.” Mela mezklr gazelinde

meramini Arap gramerinin popiiler 6rnegi olan ‘Zeyd ve Amr’ ile

** Mela’ye gore ilgili 6rnekteki isimlerin

ifade etmeye calismustir.
farkliligindan ama¢ miisemmanin ¢oklugu degil o mechul ama tek
olan sahsin bir oldugunun vurgulanmasidir. Mela’ya gére isimle-
rin miiteaddit ve ¢cok olmasi miisemmanin miiteaddit ve ¢ok ol-
masindan dolay1 degildir. Zira ¢ogu kere miisemma tek oldugu
halde isimler miiteaddittir. Mela bu dizelerle hem tasavvufi mes-
rebi olan vahdet-i viicut doktrinine vurgu yapmakta hem de eha-

diyetin beseri zatin zevaline sadik birer delil oldugunu bildirmek-

52 Cizir?, Diwan, s. 453.
553 Cizir?, Diwan, 451.



tedir. Zira ona gore fani olan beseri zat ehadiyetin sonsuzluguna

(beka) delildir.>**

2.3.1. Allah’in Sifatlarinin Sayisi

Kelamcilar, Allah’in Esma-i Hiisna’sinin sayisinda oldugu gi-
bi Allah’in sifatlarinin sayisi konusunda da ihtilaf etmislerdir.
Kelamcilarin ekseriyetine gére Allah'in zati sifatlar: yedi veya
sekizdir. Bunlar; Hayat, ilim, Semi’, Basar, Kelam, frade, Kudret ve
Tekvin'dir. Es’ariye ekolu, Tekvin sifatini kudret sifatina dahil etti-
gi icin Eg’arilerde Allah’in zati sifat1 yedi Maruridi Tekvin'in miis-
takil bir sifat olarak kabul ettigi icin Maturidilerde sifat sayisi
sekizdir.>

Kelamcilarin Allah’in sifatlarini belli bir sayiya hasretmele-
ri bunlarin diginda sifat kabul etmedikleri anlamina gelmez. On-
lar, Allah’'in zatin1 tanitma ve irade etme hususunda sifatlar: bir-
birine irca etmek suretiyle bu sayiy1 tespit etmislerdir. Yoksa
Allah’in muttasif oldugu kemal sifatlar1 ve miinezzeh bulundugu
noksan sifatlar1 ¢ok daha fazladir. Genel kabul bu olmasina rag-
men Mutezile ekolii, Allah'in bizim bilmedigimiz bir takim sifatla-
rinin bulunmasini imkansiz saymistir. Ehl-i Stinnet ise Allah'in
bizim bilmedigimiz sifat ve isimlerinin olmasint mimkiin gor-
miistlir.” Es’ari bir mutasavvif olan Molla Ahmed el-Ciziri de
Allah’in isimlerinde oldugu gibi sifatlarinda da belli bir sayiya
mukayyet kalmamistir. Mela, Allah’in yedi sifatina vurgu yapma-
sina ragmen yine de aklin Allah’a izafe etmekte beis gormedigi
sifatlar1 Alllah’a atfetmekte bir sakinca gérmemistir.

%4 Turan, Melayé Cizir? Diwam Ve Serhi, s. 754-755.

%% Cliveyni, eg-Samil fi Usuli’d-Din, s. 123.

5% Ebw’l-Muin en-Nesefi, el-I'timad fi'l-I'tikad, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa
Béliimii, No: 1692/2.
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2.3.2. Sifatlarin Cesitleri

Allah, Kur’an’da zatini cesitli sifatlarla tavsif ederken bu si-
fatlar arasinda herhangi bir ayrim yapmamstir. Ornegin
Kur’an’da hangi sifatlarin zatina hangilerinin fiillerine taalluk
ettigine dair bir beyanda bulunmamaktadir. Bununla beraber
islam diistince tarihinde Allah’in sifatlarinin belli basli tasniflere
tabi tutuldugu gériilmektedir. flahi sifatlari ilk taksime tabi tuta-
nin Ebu Hanife oldugu s6ylenilir. Ebu Hanife, Allah’in sifatlarini
zati ve fiili olmak tizere ikili bir tasnife tabi tutmustur. Ehl-i Siin-
netin iki biiyiik imami; imam Es’ari (6. 324/936) ve imam Maturidi
(6. 333/944)’de bdyle bir taksim gdriilmemekle beraber halefleri
olan Bakillani ve Ciiveyni gibi zatlar ilahi sifatlar1 Ebu Hanife gibi
ikili tasnife tabi tuttuklar1 gériilmektedir. Ozellikle Ciiveyni sifat-
lar1 biri nefsi (zati) digeri manevi olmak tizere iki kisma ayirir. O,
nefsi sifatlar ile daha sonra selbi sifatlar olarak isimlendirilecek
olan; Kidem, Kiyam binefsihi, Miihalefetiin lil-Havadis ve Vahdaniyet
sifatlarini kasteder. Manevi sifatlar tabiriyle de Ebu Hanifenin zati
dedigi daha sonra maneviye, mania veya siibiiti ve viicidi diye
isimlendirilecek olan sifatlar1 kastetmistir.”’

ilahi sifatlarin ikili taksimin disinda Fareddin er-Razi tara-
findan yapilmis birer tiglii taksim de bulunmaktadir. Bu tigli tak-
simde Razi, ilahi sifatlar1 zatiye, maneviye ve fiiliye diye iice ayirir.
Sifatlarin taksimiyle ilgili yapilmis bir diger tasnif de Muhammed
Semerkandi’ye aittir. Semerkandi'nin yapmis oldugu taksim ise su
sekildedir. Birincisi varliklar1 hakiki olan sifatlardir. Bunlar var-
liklar1 baskasina kiyasla olmayan, Viiciid, Hayat, Kudret gibi sifat-
lardir. ikincisi varliklari izafi olan sifatlardir. Bunlar ise varliklar:
baskasina kiyasla anlasilan Viicdd, Tekaddiim ve Icad gibi sifatlar-
dir. Uglinciisii ademi (selbi) sifatlardir. Bunlar, bir seye muhtag

*7 Diizgiin, Kelam, s. 227.



olmamasi ve yer isgal etmemesi gibi Allah’in zatina uygun olma-
yan vasiflar1 0'ndan nefyeden sifatlardir.”®

flahi sifatlarin taksimi konusunda yapilmis en énemli tas-
nifler bunlar olmakla beraber, fiili sifatlarin kadim veya hadis
oldugu konusunda goriis ayriligi bulunmaktadir. Ehl-i Siinnetten
imam Eg’ari bu sifatlarin hadis oldugunu séylerken imam Maturi-
di ise bunlarin kadim oldugunu savunmustur. Kelamcilarin yap-
mis oldugu farkli taksim sonucu ortaya ¢ikan ilahi sifatlari su dort
ana baslik altinda toplamak miimkiindiir.

a) Selbi Sifatlar
b) Siibuti sifatlar
c) Fiili sifatlar

d) Haberi sifatlar

Molla Ahmed el-Cizir{'in Allah’in sifatlar1 konusundaki dii-
stincesine ge¢meden evvel su 6nemli hususu belirtmekte yarar
vardir. flahi sifatlarin taksimi noktasinda yukarida zikrettigimiz
tasnifler ve bu tasnifler neticesinde yapilan siniflandirmalara
verilen isimlendirmelerinden hig biri nassla belirlenmis degildir.
Bunlarin tamamu, siniflarin tasidiklart anlam muhtevalar: dikkate
alinarak konu iizerinde diisiinen alimler tarafindan ictihadi bir
yontemle belirlenmistir. Ancak tarihi siire icerisinde bu isimler
kabul edildiginden biz de ¢alismamizin bu béliimiinde bu isimlen-
dirmelerin basliklar1 altinda ¢alismamizi siirdiirecegiz.”

2.3.2.1. Allah’in Siibuti Sifatlar:

Ezeli olarak Allah’in zat:1 ile kaim olan ve insan zihnine
O’nun zatinin anlasilmasi hususunda yeni bir mefhum ve mana

kazandiran sifatlara Sifat-1 Siibutiyye denir. Bu sifatlar a ayrica

558 pezdevi, Usulu’d-Din, cev. Serafeddin Gélciik, istanbul, 1980, s. 76.
** Diizgiin, Kelam, s. 227.
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Sifat-1 Zatiyye, Sifat-1 Meani ve Maneviyye de denilir. Stibuti Sifatlar
Es’arilere gore yedi, Maturidiler’e gore ise sekizdir. Bunlar; Hayat,
ilim, Semi’, Basar, Kudret, Irade, Kelam ve Tekvin sifatlaridir. Es’ariler
Tekvin'i mustakil bir sifat saymayarak onu Kudret sifatinin esyaya
taalluku altinda degerlendirmislerdir. Molla Ahmed el-Ciziri'nin
de Es’ari ekoliine mensup oldugu tam da Allah’a izafe edilen Sii-
buti Sifatlarin sayisinda netlik kazanmaktadir. Zira Mela, “Allah
Sehergaha Ezel” adli gazelinde Allah'in sifatlarinin yedi oldugunu
savunmustur. Bu da Mela’nin subuti sifatlarin sayisinda mensubu
oldugu Es’ari kelam mektebinin ictihadina paralel bir yol izledigi

goriilmektedir.

/

Esya di ‘ilmé bin zuhir isman ji Feyza ismé niir \
Teqwimi betsin béqusir hukmé sifaté seb’e da

Feyzini alip ism-i Nur’dan gériindii esya ilim aynasinda
Intizama girdi kusursuzca yedi sifatin hiikmii iginde

K Cizir1, Diwan, s. 860. J

Mela “Allah Sehergaha Ezel” adli gazelinin bu beytinde tam

da Es’ari ekoliinun sifatlar konusundaki sayisal tespitine paralel
bir goriis belirterek Stibuti sifatlarin sayisinin yedi oldugunu sa-

vunmustur.

2.3.2.2. Allah’in Selbi Sifatlar:

Sifat-1 Tenzihiyye de denilen bu sifatlar, Allah’'in zatina layik
olmayan manalar1 ondan nefyeden sifatlardir. Sayilari hakkinda
kesin bir rakam belirtilmemekle beraber daha c¢ok Viiciid, Kidem,
Beka, Vahdaniyyet, Kiyam binefsihi ve Miihalefetiin li'l-Havadis olmak
lizere bes veya alt1 olarak kabul edilir. Mela divaninda basta vu-
ciid sifat1 olmak iizere ¢ogu selbi sifati siirlerine konu etmistir.



Viictid

Bu sifata Sifat-1 Nefsiyye de denir. Béyle denmesinin nedeni,
onun zat iizerinde zaid bir manaya degil zatin bizzat kendisine
delalet etmesindendir. Terim anlamiyla Viiciid, Allah’'in var olmasi
demektir. Allah var olmakla beraber ontolojik olarak diger biitiin
varliklardan miistesnadir. Zira ondan masiva varliklarin varligi
bir bagka varligin var olusuna bagli iken onun varligi zatinda olup
baska bir illetten dolay: degildir. Yani Allah’in varlig1 vacibun li
gayrihi degil vacibun li zatihidir. Allah’in varhginin bir baska
ayirici niteligi onun vucud vasfinin ne ezelde ne de ebedde yoklu-
gu kabul etmeyisidir. Zira O herseyden evvel var oldugu gibi her-
seyden sonra da var olandir. Mela, Allah’in viicid sifat1 etrafinda
yapilan kelam-i tartismalara girmeden varligin Allah i¢in zorunlu
bir birer sifat olarak kabul etmekle beraber tasavvufi bir bakisla
muhatabin dikkatini viicid ile ilgili bir baska 6nemli noktaya
cekmistir. Mela'nin dikkat ¢ektigi husus, Allah'in viicid sifatinin
kavranamzligidir. Mela, Allah'in varligiyla ilgili zerre kadar stip-
hesi olmamakla beraber Allah’in varliginin hakikatini 6grenmeye

~

kalkisanlara atfen soyle demistir.

~

Gliftugoyé me’rifet cendi Mela peyda bik?
Gewhera me'rifeté nagihété kes bi xered

Dil dokiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile
Ciinkii marifet cevherine ulasmamustir kimse akil ile

\ Cizir1, Diwan, s. 222. )

Allah’in varligina dair delillere gegmeden evvel sufi diisiin-

cenin Allah’in varlig1 konusundaki genel yaklasimini 6zetlemekte
yarar vardir. Sufi diisiincede Allah’m varligimin delili giinesin
parlakligina benzetilmistir. Glinese bakip gilinesin varligina delil
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arayan kimse ne kadar giiliing duruma disiiyorsa sufi diisiincede
Allah’in varligina delil aramak da o kadar o kadar giiliing bir te-
sebbiistiir. Zira Allah’n varhigini her mahlikatta gérmek miim-
kiindiir. Clinkii Allah kudret ve rahmetiyle, sanat ve eserleriyle
varlik dlemine tamamina tecelli etmistir. Bu tecelli giinesi Gylesi-
ne parlak ve Gylesine goz alicidir ki bas goziiyle bakildiginda onu
gbrmek miimkiin degildir. Ama biitiin varlik hem lisani hal hem
lisani kal ile O’'nun varligina ve birligine kudret ve azametine
delalet etmektedir. Bu nedenle varlik alemine bakip da baska delil
aramak abesle istigal olur ve bu tarz bir diisiince kisinin korliigii-
ne delil sayilir. Bu nedenle sufi diisiincede “Hak, siddeti zuhurundan
dolay1 gizlidir”>® diye formiile etmislerdir.

Sufi diistincede her sey Allah’in varliginin delilidir. Tabiat-
taki mevcudatin tamami O’nun varliginin delilleri olarak kabul
edilmistir. Ayrica kimi mutasavviflar kelam veya felsefede sunu-
lan akli delillere ihtiyacin olmadigina isaret etmislerdir. Sufi, dog-
rudan dogruya Allah’tan gelen bir itikada sahip oldugunu kabul
ettigi icin delillere dayali dis alemle ilgilenmez. Sufi, kelam ve
felsefenin celiskili goriinen istinbata dayali delil yontemlerine
basvurma yerine o, dogrudan kalp ve sezgi ile ilahi olana/kesfe
ulasma c¢abasindadir.®® Allah’in varligi ve birligi noktasinda sufi
diisiincenin genel karakteristik yapis1 bu olmasina ragmen yine
de Molla Ahmed el-Ciziri gibi kimi mutasavviflar kelamcilarin
Allah’in varligina ve birligine dair delillerin ¢ogunu tasavvufi bir
dil ve siirsel bir tslupla temellendirmeye calismaktadir. Bu ba-
kimda Mela, Allah’in varlig1 ve birligini kelam geleneginde alisila
gelen delillendirme yontemleri ile ispatlamaya calistigi goril-
mektedir.

5% Celal Yildirim, Beyazid-i Bestamive {slam Tasavvufunun Ozii, Demir Kitap Evi, istanbul,
1978, s. 201.

*¢1 Ahmet Erkol, Ciziri’nin Diwaninda Akil Elestirisi, Uluslar arasi Sirnak ve Cevresi Sem-
pozyumu, Sirnak Universitesi Yay., Ankara, 2010, s. 335.



Kelam ilminde Allah anlayisi, diger biitiin dini tasavvurlar
ve varliklar arasindaki iliski bicimlerini sekillendirdigi icin biiyiik
Onem tasimaktadir. Bu miinasebetle kelam alaninda tedvin edilen
cogu eserler Allah’in varligini, birligini ve sifatlarini konu edinen
Hlahiyat bahsi ile baslarlar. Zira bir inang ve diisiince bigimine
rengini veren en dnemli mesele o inancin merkezindeki varligin
hakikatinin ispatidir. Bu nedenle Allah'mn varliginin ispatinin
miimkiin olup olmadig: hep tartisma konusu olmustur. Ateistler
ve agnostikler, fizik dleminin disinda bir varlik alani kabul etme-
dikleri igin bu delillendirmelerin miimkiin olmadigini iddia etmis-
lerdir. Ateistler her ne kadar Allah’in varligini kabul etmemislerse
de onun yokluguna dair hehangi bir delil de getirmemislerdir.
Allah’in varhigini kabul eden teistler ise ispati miimkiin gérmekle
birlikte duyu organlari ile idrak edilemeyen bir varligin ispatinin
farkli bir ispat diizeyi gerektigini savunmuslardir. Bu farkl: ispat
diizeyinde etkin olan herhangi bir fiziksel nesne veyahut mate-
matiksel aksiyom degil aksine insanin kalp ve zihin birlikteliginin
beraber is gérmesidir. Kalp ve zihin birlikteligin adi olan akil, bu
ispat amacinda Allah’'in mahiyetini anlama ve kesfetmeye yonelik
bir ¢abanin Gtesinde dlemin bir varlik tarafindan yaratildigini,
basibos birakilmadigini ve akla uygun sebeplerle temellendirme-
ye ¢aligir.>*

Allah’1 delillendirmeye gétiiren sebep, inanan igin bir varli-
ga korii koriine baglanma anlamindaki taklitten kurtulup, bu bag-
lilig1 hayatini anlamlandiracag: bir tahkik durumuna yiikseltip,
onu her tirlii sekk, stiphe ve reyb gibi zihin hallerinin ortadan
kalkmas1 ve bilgi seviyesine ¢ikan bir imanin gerceklesmesi ama-
cina yoneliktir. Kur’an, Allah'in varligindan daha ¢ok birligi {ize-
rinde durmustur. Zira Kur’an’a gére insan, aklini ve duyu verile-
rini kullanarak Allah’in varligina zorunlu olarak gidilebilecegini

562 Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem iligkisi, Ak¢ag Yay.,Ankara, 1998,
s. 112,

229



230

ongormektedir. Ayrica Kur’an bu zorunluluga direnenleri, sagdu-
yudan sapmis, kalplerinde hastalik bulunan kimseler olarak ta-

nimlamaktadir.’®

Kur’an’a gore biitiin olagantistiiliikleri ile gozler
Ontine serilen tabiatin gézlemlenmesine ragmen Allah’in varligi
hakkinda hala bazilarinin siiphe duyuyor olmasini anlasilmaz bir

durum olarak nitelenmektedir.>**

Allah’in varligiin hakikati giinesin 15181 gibi hak olmasina
ragmen yine de Miisliiman diistiniirler onun varliginin ispati i¢in
belli basli yontemler gelistirmislerdir. Bu minvalde Allah’in varli-
g1 genelde ontolojik, kozmolojik ve teleolojik delillere dayali ola-
rak temellendirilmeye calisilmistir. Bu delillendirme yontemi
klasik déneme ait yontemlerdir. Modern dénemde bunlara ilave-
ten dini tecriibe ve ahlak delilleri de eklenmistir.”® Daha 6nce de
belirttigimiz gibi Kur’an Allah’in varligindan daha ¢ok birligi tize-
rinde durmaktadir. Zira insanin aklini ve duyu verilerini kullana-
rak Allah’in varligina zorunlu olarak gidilebilecegini 6ngormek-
tedir. Kur’anin bu tutumuna binaen kelamcilar Allah’in varligini
ispat etme noktasinda genellikle, ontolojik, kozmolojik ve teleolo-
jik delillere dayali olarak Allah’in varligini temellendirmeye ca-
lismislardir.

a.Kozmolojik Delil

Kozmostan hareket eden ve a priori olan ontolojik delilin
tersine a posteriori yani deney ve tecriibeyle elde edilen veriler-
den hareketle ifadelendirilen delil tiirtidiir. Birkag tiirden olusan
kozmolojik delilin kimileri havadis kavramini, kimileri hareket ve
degisim kavramlarini kimileri de imkan kavramini merkeze ala-
rak dlemin bir yaratici tarafindan meydana getirilmis oldugunu
ispatlamaya calismistir. Bir baska adi da hudus olan kozmolojik

563 Neml, 27:14; Kehf 18:32-37.
564 Al-i fmran, 3:2; Bakara, 2:255; Al-i imran, 3:18.
*% Diizgiin, Esen, Ay, Sistematik Kelam, s. 96.



delil tartisilirken iizerinde en c¢ok durulan kavramlar, Allah’la
ilgili olarak ilim, irade ve kudret sifatlaridir. Kozmolojik delilin
alemle ilgili olani ise bagimsiz bir gerceklik olmadigi ve hem var
olusunu hem de devamini kendisi ile ayni 6zellikleri tasimayan
bir varliga yani Allah’a muhtag oldugu noktalaridir.

Mela, kozmolojik delil baglaminda kainatin diizeninde ser-
gilen olaganiistii intizama dikkat ¢cekmistir. Mela, ayetler 1518inda
“xelet” kafiyesiyle biten yirmi bes beyitlik “Mey Nenosi” adl1 kasi-
desinde diinyanin kendi ekseni etrafinda milimetrik sasma yap-
madan donmesinden, galaksideki gezegenlerin seyrine, gece ile
giindiizlin birbirlerinin sinirlarina miidahale etmeden birbirlerini
takip etmelerine kadar kainatta gozlemlenebilen isaretlerden
yola ¢ikarak miimkiin olan varliga zorunlu bir varlik olan Allah’in
varliginin zorunlu oldugunu ispat etmeye calismistir. Diinyanin
kendi ¢arkindaki deveranindan gece ile glindiiziin uyumuna vur-
gu yapan Mela, var olan bu gercegin ilahi azametin varligina delil
oldugunu su sekilde dile getirmistir.

/ Allah Allah cerx i dolabé diné \

Nugte qget nakit di dewrané xelet

Allah Allah bu diinya ¢arki déniip durmada
Sasmiyor bir nokta bile yanlishkla deveraninda

Cizir1, Diwan, s. 330.

S
AN

Roz 0 seb her seyré didara te tén
Nakirin ew dewr @ seyrané xelet

Gece giindiiz seyrine gelir daim didarim
Yapmazlar yanlislikla bu seyr i deverani

K Cizirl, Diwan, s. 331. /
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Mela, xelet kafiyeli kasidesinde kosmosta miisahede edilen
nizami Allah’in varliginin en biiyiik delillerinden saymistir. Ona
gore kosmosta carsaf carsaf gozler oniine serilen ilahi kudretin
teceliyati, kevni ayetlerdeki ahenk ve nizam Allah’in varliginin en
biiyiik delillerindendir. Zira kosmosa atilan her kusursuz imza
sanatkdrinin hem varhigina hem de kusursuzluguna en biiytk

delildir.

/ Nusxe é ‘dlem hemf ‘inwanek e \

Nugteyek nabit di ‘inwané xelet

Birdir unvani bu kiinat kitabinin tiimiiyle
Bulunmaz onda bir tek hata bile yanlislikla

232 \ Cizirf, Diwan, s. 333. j

Mela, Miilk siiresindeki ilahi hitabe paralel olarak kainata
sergilenen diizen, nizam ve ahenkte herhangi bir uyumsuzlugun
bulunmamasini Allah’in varligi ve birligine delil gostermistir.

Mela, kdinatta goriilen diizenin kisiyi Allah’in varligina g6-
tlirebilmesini tertemiz bir fitrata ve kalp goziiniin agik olmasi
sartina baglamistir. Mela’ya gére fitratiyla barisik olmayan ve
kalp gozii agik olmayanin bu diinyada gegerli olan kiilli kanunun
ve diizeninde yer almayan egrilik ve sapmalarin kisinin imanina

566

zerre kadar etkisi olmayacaktir.”*® Mela bu gercegi su sekilde dile

getirmistir.

56 Cizir?, Diwan, s. 338.



a I

Ser nebt ber kufrizulfé ‘agibet
Ez ditirsim [ ji imané xelet

Egmezsen eger basini siyah ziliiflerinin 6niinde sevgilinin

Akibet korkarim yitirip gitmesinden imanin yanlishikla

K Cizir1, Diwan, s. 332. /

Mela, kosmosta gozlemlenen intizamin hakikatine derinle-

mesine inilmeden ylizeysel bakisin kimi zaman sahibini dinden ve
imandan edecegine de dikkat ¢cekmistir.”®’

b.imkan Delili

Kozmolojik delilin bir alt basamagi durumundaki imkan de-
lili, 4lemin varhgnin zorunlu ve imkansiz (vacip-muhal-
miimteni) degil caiz olusundan yani varhg ile yoklugunun esit
olusundan hareketle Allah’in varligini ispat etme yontemidir.>®®
Bir baska deyisle imkan delili esyanin oldugundan farkli bir sekil-
de olup olmamasi, esyanin zorunlu olarak mi meydana geldigi
yoksa meydana gelip gelmeme ihtimalinin esit mi oldugu gibi
sorulan sorulara cevap aramaktir. Bu ¢ercevede slam kelamcilari
dlemi bir imkan alani olarak kabul etmislerdir. Miimkiin olan
alemin kendisi gibi miimkiin olmayan ezeli, vacib bir varlik tara-
findan meydana getirildigini kabul etmislerdir. Zira ayn tiirden
ontolojik yapiya sahip olan varliklarin birbirini yaratmasi devr ve
teselsiile yol acar ki bu da aklen miimkiin degildir. Kozmolojik
delilin imkan kavramini merkeze alarak Allah’in varligini tasavvu-
fi bir bakis acisiyla ispata calisan Mela bu delil tiird ile alakali
diistincesini su sekilde dile getirmistir.

*¢7 Ziving, el-Tkdw’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, s. 332.
568 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, ISAM Yay., istanbul, 2010, s. 155.
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f Ji sirra la mekdn wacib tenezzul kir di imkdné \

Fe eyne’l-ilmu eyne’l-‘eyn we eyne’l-‘eynu iz la eyn

Tecelli etti Vacibii’l-Viicud imkin dlemine la-mekén sirrindan
Nerde ilim, nerde varlik, nerde diye bir sey yok nerde mekan

\ Cizir1, Diwan, s. 443. J

Mela, mezkur beyitle kutsi hadis diye bilinen ‘Ben gizli bir

hazine idim, yaratilanlari yarattim ki bgylece tanindim’e géndermede
bulunarak, Vacibii'l-Viic(id olanin imkan dahilinde olan miimkii-
nata sifat ve kudreti ile tecelli ettigini, bu vesile ile varliginin
zorunlulugunu yaratilanlara gosterdigini dile getirmistir. Mela,
miimkiiniin imkan dahilinde tecellisini su gerekceye dayandir-
mustir. Fe eyne’l-ilmu eyne’l-‘eyn we eyne’l-‘eynu iz la eyn (Nerde ilim,
nerde zat, nerde mekin, nerde diye bir sey yok). Mela’ye gore
sayet vacibii'l-ViicGd olan la-mekdn sirrindan miimkiin olana
sifatlari ile tecelli etmeseydi onu ne géren goz ne de idrak eden

% olurdu.

ilim

Mela imkani bir kozmolojik delil yontemi olarak kullanir-
ken miimkiin kavraminin gergevesini de ¢izmeden gegmemekte-
dir. Mela, asagidaki beyitte miimkiin ma’dum kavramlar: arasin-
daki miinasebeti daha dogrusu bir varligin miimkiin varlik kate-
gorisinde yer edinebilmesi i¢cin ma’dum olmamasini sart kogmus-
tur. Mela bu minvaldeki diisiincesini su veciz sozlerle dile getir-

mistir.

> Ziving], el-Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, s. 443.



/ Mumkinek dé hebitin da ku teleb hasil bibit \
Seyd 1 nécir ku nebit tileé seyyadi ¢i kit

Istiyorsa matluba ulasmayi miimkiin olmali istenenin
Avlanacak bir nesne yoksa ne yapsin kdpegi avcinin

K Cizir1, Diwan, s.132. /

Mela bu beyitte miimkiin olanin kozmolojik bir delil olarak

imkan haline gelmesi icin akli ve mantiki bir gerekgeyi 6n sart
olarak ileri siirmektedir. Mela, her istenilenin miimkiin bir talep
ile talep edilmesi ve talep edilenin de imkan dahilinde olmas:
gerekir ki talep hasil olsun sartina baglamaktadir. Zira onun naza-
rinda miimkiin olmayan bir talebi talep etmek muhal olani iste-
mek ve abesle istigal etmekten baska bir sey degildir.

Kozmolojik (hudiis) delil tartisilirken {izerinde en ¢ok duru-
lan kavramlar, Allah’'in ilim, irade ve kudret sifatlaridir. Alemle
ilgili olarak da bagimsiz bir gerceklik olmadig1 ve ayni 6zellikleri
tasimayan bir varliga yani Allah’a muhtag olmasidir. imkan deli-
line gére her miimkiin olanin bir miiessiri vardir. Sonradan var
olan yok iken var olan nesne demektir. Durumu bu olanin mahi-
yeti yokluga ve varliga kabiliyeti olandir. Var olma ve var olmama
niteliklerini iginde tasiyan (miimkiin) nesnenin var olmasini sag-
layan kendi disindaki miimkiin degil zorunlu bir varliktir yani
Allah’tir.””® Nesefi, hudiis ve imkéin delillerini birlestirerek su se-
kilde anlatmaktadir. Alem sonradan olmustur. Her sonradan olan
varlik da vacibu’l-viiciid degil caizii’'l-viiciid’dur. Aksi takdirde
dlemin yoklugunu diisiinmek imkansiz olurdu ve kadim olmasi
gerekirdi. Alem hudiisundan énce ma’dum idi. Alemin varlig
veya yoklugu zorunlu olmadigina gére onun varlig1 da yoklugu da
miimkiindiir. Alem var olma ya da olmama tercihini kendi kendi-

*7 Diizgiin, Kelam, s. 213.
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ne yapamaz. Bu durumdaki alemin bir yaraticisi vardir ki onu
bilerek bir hikmet {izere var etmistir.””"

Bir mutasavvif bakis acisiyla bu meselenin kelamini yapan
Mela yaratilan her bir miimkiin varlik i¢in Vacibii'l-Viicid bir var-
ligin zorunlulugunu, bu kuralin gerekliligine atfen eser-miiessir
etkilesimine su sekilde yaklagsmaktadir.

/ Fa'ilek lazim e da fi'l i eser peyda bit \

Ger tu heddadi nebit kiirreé heddadi ¢i kit

Her fiil ve eser olmak icin mutlaka bir fail ister

Demirci kériigii ne yapsin ki demirci yoksa eger

K Cizir1, Diwan, s.131. /

Mela bu beyitle yaraticinin varliginin zorunlulugunu yara-

tilanin yaratilmasi eylemi {izerinden ispata caligmistir. Buna gore
her fiil ve eserin icat edilmesi i¢in mutlaka bir miicidin varligina
ihtiyag vardir. Bu varlikta var ettigi sey gibi miimkiin degil zorun-
lu olmasi gerekir. Bir baska deyisle yaratilan eser ve fiil var ise
mutlaka bunun kendisi gibi miimkiin olmayan zorunlu bir yarati-
cist da vardir. Mela’ya gore, bir seyi yokluktan varlik sahasina
cikarmak ya da her fiil ve eserin meydana gelmesi icin mutlaka
bir yaratici giice ihtiyaci vardir. Yoksa sadece vasitalar tek basina
yeterli degildir. Mesela demire farkli sekiller veren ondan degisik
aletler yapan demirci usta olmazsa demircinin kortigii tek basina
hicbir sey yapamaz. Mela, mezk{r 6rnekle hem failsiz fiilin vuku
bulmasinin imkansizligina hem de miimkiin olanin tesadiif eseri

olmasinin muhal olusuna isaret etmistir. Yapilan agiklamalardan

I Ebu’l-Muin Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, tah., Claude Selame, Dimesk, 1993, .1, s. 105.



anlagilan o ki Mela da kelamcilar gibi alemi bir imkanlar alani
olarak tasavvur etmis ve miimkiin olan alemin kendisi gibi miim-
kiin olmayan ezeli, vacip bir varlik tarafindan meydana getirildi-
gini kabul etmistir.

Mela, her seyden evvel 4lemi bir hudiis sahasi olarak kabul
etmistir. Ayrica Mela dlemde gézlemlenen her yaratilanin hadis
oldugunu ve hadis olmayan bir yaratici tarafindan yaratildigin
savunmustur. Mela'nin dikkat ¢ektigi bir diger husus da var olan
her hadisin aslinda ma’dum oldugu gercegidir. Bu nedenle her
hadis olanin hudiisu yaraticisinin varligina bir delildir. Mela, ha-
dis-ma’dum iliskisini hudiis kafiyeli gazelinde genis bir sekilde
dile getirmistir.

4 )

Bil ji Sultané gidem bit i igrari nehin

inanmam tasdik etmem ezel sultanindan gayrini

Cizir1, Diwan, s.159.

- J

Mela bu dizelerde ezeli ve ebedi olan Allah’tan baska her
seyin hadis (sonradan yaratilmis) oldugunu ikrar etmis ve aka-

binde bu gercege inanmayanlarin bakislarini kendi 6zlerine ge-
virmelerini tavsiye etmistir. Mela’ya gore her insaf sahibi kisi
hudus gercegine kendi varlig1 tizerinden ulasabilir. Boylece sayet
kisi onceden olmayip sonradan yaratildigini g6z 6niinde bulundu-
rursa ve bu gercek iizere diger mahlikat1 kiyas ederse o zaman
hudusun gercegine varir. Mela, bu kiyasi istidlal yolunu su sekilde

dile getirmistir.
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/ Here eslé xwe we tertibé qiyasé jé ke \

Ger nizani ¢i ye yekcari beré daré hudus

Yola gikarak yap kiyasi aslina don de oradan
Meyvesi nedir hudusun sayet hig bilmiyorsan

K Ciziri, Diwan, s.162. J

Mela mantiki bir kiyasla yaratilanin bakisini hudus gerge-

gine cevirmeleri gerektigi gercegini beyan ettikten sonra bir bas-
ka beyitte hudusun aslinda heba edilecek kadar degersiz olmadi-
gin1 hadis olanin araciligi ile baki olanin varligina varabilecegimi-
zi su dizelerle dile getirmistir.

~

~

Tu hudiisé we mebin genci nezerki careké
Li esasé gidemé daniye diwaré hudiis

Gelisi giizel bakma iyice nazar kil bir kez daha varlik 4lemine
Ciinkii kidemin temelleri oturmustur hudusun duvari tizerine

K Cizir1, Diwan, s.163. j

Mela her hadis olanin aslinda ma’dum oldugu ve gelecekte

de yok olacagi gercegine ragmen yine de {izerinde tefekkiir edil-
mesi gerektigini savunur. Zira Mela'nin diisiincesinde her sonra-
dan yaratilan hadis varlik, varliginda kendi varligina takaddiim
eden kadim yaraticisindan sayisiz tecelli tasir. Bir baska deyisle
hadis olan varlik, hadis olmayan yaraticisinin varligina delalet

eder.””

Mela sonradan yaratilan hadis varliklarin biitiin nagmele-
ri ile hadis olmayan yaraticinin varli§ina isaret etmelerine rag-
men yine de hadis olan varliklarin hadis olmayan yaraticilarini

idrak edememelerini basiretlerine gecirmis olduklar1 vehim per-

*72 Molla Abdusselam Cezeri, Serhu Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, c. 1, s. 331.



desine baglamistir. Mela, vehim perdesinin bu gercegi orttiigiint
ve hadis olanin zorunlu olani idrak edemeyisini su sekilde ifade
etmektedir.

/ Tu ji ber perdeé wehmé were der da bibihé \

Ci newa téte bi sed nexme ji ewtaré hudus

Vehim perdesini yirt digar1 ¢ik ki isitesin
Yiizlerce nagme ile nevalara dskiildiigiint tellerinden hudusun

K Cizir1, Diwan, s.163. /

Mela’ya gore insani zorunlu varligin hakikatinden alikoyan

en onemli engel vehim perdesidir. Insan, idrakine giydirilmis
vehim perdesinden kurtulduktan sonra yer kiirede gozlemledigi
her bir varlik ona hem hadisligini hem de bir yaraticise oldugunu
haykiracagini idda eder. Zira bu durumda her hadis varlik, hadis
olmayan yaraticisinin varligina bir isaret delili olur. Neticede
insan, zorunlu varligin hadis olani yaratmaktaki hikmetinin varli-
gmnin hakikatini sifatlarinin hadisler tizerindeki tecellisi aracilig
ile gostermek istedigi gercegini goriip inanacaktir. Mela, hadis
olanlar1 6nceden olmay1p sonradan olan ve tekrar yok olacak olan
golgeye benzetmistir. Bu minvalde Mela zamanin ve mekanin
yiiregine naksedilmis her bir isareti gercek ve zorunlu yaraticisi-
nin varligina bir ispat delili oldugunu savunmustur.””” Mela hadis
olan varliklarin hadis olmayan zorunlu yaraticilarina delalet etti-
gini divanin bir baska yerinde su sekilde ifade etmistir.

573 Cizir?, Diwan, s. 164.
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4 )

Tu ji feslé here eslé ku di vé déré xerab
Da nebi merkebé cehlé tu di bin baré hudus

Teferruati birakip fer’den asla geg ki bu kohne diinyada
Ta ki olmayasin cehalete merkep hudusun yiikii altinda

\ Ciziri, Diwan, s.167. /

Divani serh eden Abdusselam Ciziri'ye gore Mela’nin ‘fer’den

asla ge¢ ki hudusu hakkiyla anlayasin” demekten kasti, yeryiiziinde
bulunan nebatattan hayvanata, insandan diger biitiin mahltkata
kadar var olan ama 6nceden olmadiklar1 gibi sonradan da mutlaka
yok olacak olan hadis varliklarin aslen ma’dum olduklari, her
ma’dum olanin hadis oldugu, her hadis olanin hadis olmayan bir
kadim varliga delalet ettigidir.””* Ayrica bu beyitte dikkatimizi
ceken bir baska 6nemli kelami konu da Mela’nin bu beyitle 4lemin
kadim olduguna hiitkmedenlere bir reddiye géndermesidir. Zira
daha dncede ifade ettigimiz gibi Mela’ya gére mahliikat kadim
degil hadistir. Sey olan ma’dum’dan degil salt yokluktan yaratil-

migstir.

Son olarak Allah’m varligini kozmolojik delilin imkan ve
hudus varyantlariyla ispata calisan ve bunu tasavvufi bir bakis
acisiyla dillendiren Mela, Hudus kafiyeli gazeline, eger yaraticina
inanmak ve yaraticinin tecellisini gérmek istiyorsan gel de bak
etvar1 hudusun envai ¢esidine diyerek muhatabi miisahede ale-
mindeki temasaya davet etmistir. Zira onun bakis agisina gore
etvar1 hudusun her bir ¢esidi zorunlu ve hadis olmayan yaratici-
sinin varligina, uluhiyetine ve sifatlarina isaret etmektedir. Mela
hudus konusundaki diisiincesini su sekilde noktalamustir.

*74 Molla Abdusselam Cezeri, Serhu Diwani’s-Seyhi'l-Cezeri, I, s. 342.
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Da nigaré xwe bi sed rengi bibini iro
Were carek bike seyré tu di etwaré hudus

Glizelligini yliz renk icre goresin diye bugiin
Bir kez olsun gel seyrine dal etvarina hudusun

\ Cizir1, Diwan, s.167. /

Cogu mutasavvifta oldugu gibi Molla Ahmed el-Ciziri’nin

diisiincesinde de Allah ve tabiat arasinda kurulu siki bir iliski ag:
bulunmaktadir. Var olan bu iliskide tabiat Allah'in varligina dair
baglayici deliller sunmaktadir. Tabiatin bir varlik alani olarak
konumlandirilmasina dair 6n kabulii delillere ihtiya¢ duyma var-
sayimina dayanmaktadir. Bu delillendirme yolunda ontolojik de-
lil, Allah’in kendini majhlukata mantiksal ve rasyonel olarak acti-
g1 ve buna giden yolun da diistinsel bir ¢cabaya bagli oldugunu
iddia ederken buna karsin kozmolojik delil de tecriibeyi 6n plana
cikarmistir. Yani ontolojik delil Allah’in varligina hudusu delil
gosterirken kozmolojik delil tecriibeyi delil gostermistir.

Molla Ahmed el-Ciziri’ye gore yaratici kudret olarak Allah,
tecriibe alanindaki biitiin varlik tarzlarini birer isaret ve delil
olarak kendine sahit kilmistir. Bu tabii diizene eslik eden ve bir
yOniiyle tabiatin pargasi olan insan da tabiati algilama ve tabiatin
goriinen yiizlinlin Gtesine gecerek Allah’a isaret eden bir simgeler
diinyas1 olarak yorumlama yetenegi ile donatilmistir. insan ve
tabiat arasindaki bu iletisim, hem insana hem de tabiata yerlesti-
rilen anlamla miimkiin olmaktadir. Mela tabiatin her zerresi ile

Allah’in varligina taniklik ettigini su sekilde ifade etmektedir.
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-~

Al

Nugteé ‘ilm G sewadé herf (i neqsé ‘alemé
Ser didin me’nayeké eslé sewadé nuqte bii

flim ve kitabetin tiim sekilleri varli§in ¢ikis noktasi
Sonugta tek noktaya varir ¢iinkii odur hepsinin esast

\ Cizirl, Diwan, s. 621. j

Yukaridaki dizelerin tasavvufi agilimini yapacak olursak

goriilecektir ki Mela, tasavvuf felsefesinin sembolik dilini kullana-
rak kiinatta gézlemlenen her tiirlti naksin, kevni dlemde goriilen
her tiirlii suretin gercek yaraticisina birer isaret olduguna dikkat
cekmistir.

Mela, ontolojik ve kozmolojik delili Allah’in varligina delil
gosterdigi gibi eser-miiesire arasindaki iliskiyi de delil gostermis-
tir. Bu nedenle Mela’nin Allah’in varligiin ispati noktasinda bas-
vurdugu diger bir delil tiirii de eserden miiessire ulasma yonte-
midir. Zira eser milessirin aynasi ve tecelligahidir. Nasil ki kusur-
lu eser miiessirin noksanina delil ise kusursuz eser de noksansiz
milessirin delilidir. Allah’in kusursuz sanatkarligi tiim kainatin
kevni ayetlerinde tecelli ettigi gibi insanin yaratilis yapisinda da
tecelli etmistir. Mela’ya gore Allah’'in en nadide eseri insandir. Bu
nedenle Mela, yaratici kudretin birer eseri olarak sahneye koy-
dugu insani yaraticisinin en biyiik varlik delili oldugunu savun-
maktadir. Mela, insanin kendisinin Allah’in varligina en biiyiik

~

delil oldugunu su sekilde ifade etmistir.

/ Ji vi teqwimi insani nezer da sirré suphani
Fehaze'l-wechu min ecla berahinin we ayat{

Apagik bir suphani sir var insanin bu giizel yaratilisinda
Delil ve ayetlerin en parlagi var stiphesiz bu giizel yiizde

k Ciziri, Diwan, s. 700. /




Kelam disiplininde dis diinyada miisahede edilen her bir
ayrint1 Allah’in varliginin bir ispat delili hitkmiindedir. Tabii teo-
lojiye kaynaklik eden bu delil tiirii, benzesim formunda bir istidlal
yonetime dontstiiriilmiistiir. Nitekim kelamda istishad bis-sahid
ale’l-gayb ilkesi bu amacla gelistirilmistir. Istishad yontemiyle
olusturulan dil ve ilke, tabiatta bizim Allah hakkinda bilgi sahibi
olmamizi mimkiin kilan kavram ve guruplarin varligina hiik-
metmektedir. Kelam bilgi teorisine gore tabiat, yaraticisini arayan
icin esasli bir inceleme alani ve saglam bir veri kaynagidir. Bu
nedenle kelamin bilgi kaynaklari arasina akil ve dogru haberin
yanina bes duyu organi da eklenmistir. Zira tecriibeye kaynaklik
eden en onemli bilgi kaynagi bes duyudur.”” Zira biz, esya ile
evvela duyu organlarimiz vasitasiyla temasa geceriz. Gorme, isit-
me, koklama, tatma ve dokunma duyularimiz bize esyanin ilk
kimligi hakkinda ilk bilgiyi verir ve esyay: tanimamizin ilk asama-
sint meydana getirir. Bu nedenle Mela, duyu ve tecriibemize da-
yanan bilgilerin dogru ve yanlisi, gercek ve sahte olani birbirin-
den ayirt eden bir 6lgii oldugunu kabul etmistir.””® Nitekim Mela
duyu ve tecriibeye dayali bilgi konusundaki kanaatini su sekilde

~

dile getirir.

-

Te divé safi G xezel jéki veds tecribe ke
Da ‘iyaré bi temami binumétin te mehek

Tecriibe et ayirt etmek igin sana sahteyi gercekten

Ta ki goriinstin sana bunlarin tam ayar: mihenkten

\ Cizirl, Diwan, s. 338. /

Mela, mezkir siirinde duyu ve tecriibeye dayali bilginin

iylyi yanlistan, safi olani kirli olandan ayirt etmenin mihenk tas

°7 Diizgiin, Kelam, s. 216.
*7¢ Doru, Melayé Ciziri Felsefi ve Tasavvufi Goriisleri, s. 175.
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°”7 Mela’nin diisiince siste-

oldugunu oldugunu ifade etmektedir.
matiginde insanin duyu ve tecriibeleri ile ulastigi gerceklerin
Onemi inkar edilemez. Bu miinasebetle Ey sevdigim eger sevgi iddia-
sinda bulunamin dogrulugu ve yalamini test etmek istersen egjer onu
tecriibe et diyor. Ve onlardan yiiz cevir, ayril, onlara ayriliginla iskence
ver ki muhabbette sadik olan ile sahtekar olani ayirt edesin. Zira ayrilik
ve ceza altint demirden ayirt eden mihenk mihenk tast gibidir*® diye-
rek, insanin bilgi kaynaklarinin saglamliginin test edilmesi agi-
sindan duyu ve tecriibenin 6nemine atifta bulunmaktadir. Mela,
insanin hi¢ ¢aba ve gayreti olmadan hakikate ulasmasi ve bilgi

elde etmesini olanaksiz gérmektedir.

c.Teleolojik Delil:

islam diisiince tarihinde teolojik delil, tamamiyla evrende
gozlemlenen diizenin kendiliginden meydana gelmeyecegine, var
olan bu varligin arkasinda hikmetiyle buna yén veren bir yiice
kudretin var olduguna isaret eden delildir. °*”” Bu delil tiirti hiidus
delilindeki gibi yaratmay1 degil, alemdeki ince ayara giden diizene

~

dayalidir.

-~

Allah Allah cerx ii dolabé diné
Nugte qget nakit di dewrané xelet

Allahim ne harikadir diinya ¢arki déniip durmada
Sasmiyor bir nokta bile yanlislikla deveraninda

k Cizir1, Diwan, s. 330. /

*77 Molla Abdusselam, Serhu Diwani’s-seyhi’l-Cezeri, c. 111, s. 112.

*78 Zivingf, el-Tkdu’l-Cevheri Fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, s. 371.

*7 Kelam terminolojisinde teolojik delile ayrica gaye ve nizam, ihtira delili de denilir. Ihtira
Delili, Tabiatta gzlenen mitkemmel ve uyumlu kurulus ve isleyisten hareketle evrenin
bir yaraticisinin bulundugunu ispat eden delil. Gns. Bilg. i¢in Bknz. Topaloglu-Gelebi,
Kelam Terimleri S6zliigi, s. 145.




Teolojik delilin bir diger versiyonu da inayettir. inayet kav-
ramini diisiince sisteminde en fazla kullanan diisiiniir Ibni
Riisd’diir. fbn Riisd’iin Allahin varh§ina dair ortaya koydugu iki
delilden biri inayet, digeri ise ihtiradir. ibn Riisd’iin Kuran'in da
tzerine dikkat cektigi ve seriatta en uygun yol olarak niteledigi
bu iki delilden inayet iki temel esasa dayanir. Birincisi yeryiiziin-
deki biitiin varliklarin insanin varligia uygun bir tarzda yaratil-
masidir. ikincisi de var olan bu uygunlugun zorunlu olarak onu
kast eden irade sahibi bir fail tarafindan meydana getirilmis ol-
masidir. Zira bu uygunlugun tesadufi olarak meydana gelmesi
miimkiin degildir.*® Mela, tipki Tbn Riisd gibi yokluktan varlik
sahasina ¢ikan mahlikattaki diizenin ve ince bir hesap tizere ku-
rulu olan ahengin bir tesadiif eseri olmadigini savunur. Mela’ya
gore var olan bir fiilin meydana gelmesi ve bir eserin ortaya ¢ik-
masi i¢in mutlaka yaratici bir failin varligina ihtiyag vardir.

/ Fa’ilek lazim e da fi'l @ eser peyda bibit \

Ger tu heddadi nebit kiirreé heddadi ¢i kit

Her fiil ve eser olmak icin mutlaka bir fail ister

Demirci kériigii ne yapsin ki demirci yoksa eger

K Cizir1, Diwan, s. 131. /

Mela, mezkir beyitte her fail ve eserin meydana gelmesi

icin mutlaka miiessir bir yaratici failin var olmasini gerekir goriir.
Ona gore failsiz hicbir icat ortaya ¢ikamaz. Ayrica icada vesile
olan vasitalar da tek basina bir icat ortaya koyamaz. Mela'ya gére
‘demire sekiller veren ondan degisik aletler yapan demirci olmaz-
sa demircinin koriigii tek basina ne yapabilir ve hangi aletleri icat

5% bni Riisd, el-Kesf ‘an Menahici'l-Edille, nsr. Mahmud Kasim, Kahire, 1964, s. 150.
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edebilir*® diyerek yaratilanlardaki diizen ve ahengin tesadiifiin
eseri olmadigina isaret etmistir. Ayrica Mela var olan bu ahenk ve
diizenin belli bir kudretin idaresi ve kontrolii altinda oldugunu da
su sekilde ifade etmistir.

/ Rast e yek ganiin seraser nine té \

Xwehri i picén perisané xelet

Bir kiilli kanun gegerli bastanbasa bu diinyada
Ne sapma egrilik, perisanlk yok yanlislikla da

k Cizirl, Diwan, s. 338. J

Kelamcilara gore inayet, Allah’in 4lem tizerindeki etkinligi

ve onu belirli hedeflere yonlendirmesi anlamina geldigi gibi kul-
larna fiillerinde yardim edip onlar1 basariya ulastirma anlamina
da gelmektedir. Buna gore inayette hem alemi hem de kullar:
ilgilendiren ikili bir yap1 bulmaktadirlar. Bir baska deyisle kozmo-
lojik inayet delilinin kaynag1 kozmos ve tabiattir. Zira yaratici ve
diizen koyucu niteligi ile Allah hakkinda bilgi ve fikir veren en

*%2 Ayrica yaratict kudret olarak

temel kevni vahiy alani tabiattir.
Allah, tecriibe alanindaki biitiin varlik tarzlarini birer isaret ve
ayet olarak kendine sahit kilmistir. Bu tabii diizene eslik eden ve
bir y6niiyle bu tabiatin birer pargasi olan insan da tabiati algilama
ve bu goriinen yiiziiniin 6tesine gecirerek Allah’a isaret eden bir
semboller diinyas: olarak yorumlama yetenegi ile donatilmistir.
insan ve tabiat arasindaki bu iletisim, hem insana hem de tabiata
yerlestirilen anlamla miimkiin olmaktadir. Kisaca tabii teoloji,
tiimevarimsal akil ylirtitme siireci icerisinde gelistirdigi kozmolo-

jik delillerle zorunlu sonuglara varmay1 hedeflemistir.

%81 Turan, Melayé Cizir? Diwam ve Serhi, s. 365.
*82 Diizgiin, Esen, Ay, Sistematik Kelam, s. 98.



Kidem

Allah’in subiiti sifatlarindan biri de kidemdir. Kidem ko-
kiinden tiiretilen kadim, varliginin evveli olmayan, varligindan
once yokluk ge¢memis olan, bir baska ifadeyle varligi Vacibii'l-
Viicid olan zat demektir. Buna gére kidem, Allah’in ezeli olmasi,
varliginin evveli bulunmamasi demektir. Allah kadim’dir, Vaci-
bii’l-Viicad’tur. Sayet varligi caiz olsaydi hadis olmasi gerekirdi.
Hadis olan her varlik baska bir sebebe muhtag oldugundan o vakit
teselsiil meydana gelirdi ki bu da Allah i¢in muhaldir. Kidem sifa-
t1 Allah hakkinda vacib, z1dd1 olan hudiis ise muhaldir.’® Kidem
sifat1 Kur’an ve slinnette Allah’a atfen bir sifat olarak kullanilma-
dig1 halde miitekellimler tarafindan Allah’a nispeten kullandiklar:
onemli bir sifattir.”® Ciiveyni, viicid sifat1 gibi kidem sifatini1 da
zat lizere zaid bir mana olarak kabul etmez ve onu sifat-1 nefsiyye
arasinda zikreder. **

Molla Ahmed el-Ciziri, Es’ari seleflerine paralel bir ¢izgi ta-
kip ederek kidemiyeti Allah'in bir sifati1 olarak kabul etmistir.
Mela, her ne kadar kidem sifatini ayni lafizla zikretmese de kide-
miyetin Allah icin gerekliligine vurgu yapar. Nitekim Mela asagi-

~

daki beyitte Allah’in kidem sifatina su sekilde isaret etmistir.

/

Zaté muqaddes bii wucid cosis nedabii behré ciid
Wesf ti idafat Gi quytid yek ji tecellayé neda

Heniiz cosup tasmadan comertlik denizi zat-1 mukaddes var idi
izafet, kayit ve nitelikleriyle tek bir varlik dahi ortada yok idi

k Ciziri, Diwan, s. 847. j

*83 Diizgiin, Kelam, s. 331.

584 Kadi Ebu Bekr el-Bakillani, el-insaf, el-Mektebetii'i-Ezheriyye 1i’t-Turas, Misir, 1369, s.
29.

585 Ciiveyni, el-frsad ile Kavati’l-Edille fi Usuli’l I'tikad, s. 121.
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Mela, beytin birinci dizesinde Allah’in kidem sifatina vurgu
yaparken ikinci dizesinde ise kidemi bir tek Allah’a has kilarak
baskasinin kidemini reddetmistir. Zira Dehriyye, Seneviyye ve
Tabiyyun gibi firkalar, Allah’la beraber baska varliklarin kidemine
de hitkmetmislerdir. Oysa Mela beytini ikinci dizesiyle cisimlerin
hakikatte kadim degil hadis olduguna isaret etmistir.”*® Kidem
sifatini detaylandirmaya calisan Mela, Allah Sehergaha Ezel adli
kasidesinde kadim olan zatin var olmasi i¢in baska bir varligin
varhigina ihtiya¢ duymadigini su sekilde dile getirmistir.

/ Husn @i muhabbet her hebii Heq ‘asiké zaté xwe bii \

Muhtacé husnek di nebil neq i riwayet pé we da

Glizellik ve sevgi vardi ezelde kendi zatina asikt1 Hakk
Rivayetler boyledir yok baska giizellige ihtiyact muhakkak

K Cizirl, Diwan, s. 849. J

Beka

Allah’in subiiti sifatlarindan olan beka, Allah’in ebedi olma-
s1 ve varliginin sonu olmamasi demektir. Allah i¢in vacib olan
beka sifatin ziddi olan fena ve zeval Allah hakkinda miimtenidir.
Allah, zat1 ile baki olup bekasini gerektiren baska bir manadan
dolay1 baki degildir. Yani beka sifat1 zat {izerine zaid bir sifat de-
gildir. Allah'in kadim, yoklugunun muhal ve varliginin vacib ol-
duguna delalet eden her sey o'nun baki olduguna da delalet eder.
Clinkii kidemi vacip olanin yok olmasi muhaldir.”’

Mela’nin Esma-i Hiisna listesinde de yer alan Baki ismiyle
ayni kokten tiiremis olan beka daha 6nce de zikrettigimiz gibi

%8¢ Mikail, eg-Seyhu’l-Cezeri Nehcuhu ve Akidetehu min Hilali Diwanihi’s-$i'ri, s. 151.
57 Gazali, el-iktisad fi'l-i*tikad, Matbaatu Hicazi, Kahire trhs. s. 35.



fenanin zittidir. Allah’a atfedilen beka sonunun olmamasi ve ni-

*% Nassin Allah icin vacipligine

hayete ermemesi anlamina gelir.
hitkmettigi beka sifati aklen de Allah i¢in Vacibii’l-Viicid olmasi
gerekir. Zira sayet Allah baki olmasaydi o zaman fani olmas: gere-
kirdi. Sayet Allah fani olsaydi o zaman hadis olmasi zorunlu olur-
du. Sayet Allah hadis olsaydi o zaman var olabilmesi i¢in bir baska
muhdise ihtiya¢ duyardi ki bu da devr ve teselsiilii gerektirirdi.
Oysa Allah samed'tir. Yani hickimseye ve hicbir seye muhtag de-
gildir hersey ve herkes ona muhtagtir. Allah hadis, fani ve muhtag
olmadigina gére demek ki zat1 geregi bakidir’® Mela Allah’in beka
sifatina su sekilde isaret etmektedir.

4 )

Husn @ cemalé canan nedéritin tu payan

Hergi nebit bidayet esla nehin nihayet

Cemal ve giizelliklerine sinir yok sevgilinin
Yoksa bidayeti olmaz ona nihayet bir seyin

k Ciziri, Diwan, s. 137. J

Mela, mezkiir beyitte mantiksal bir kuram olan, ‘baslangici

olmayanin sonu da olmaz’ ilkesinden yola ¢ikarak Allah'in baki
sifatini1 bir mutasavvif edasiyla temellendirmeye calismaktadir.””

Miihalefetiin Li’l-Havadis

Miinezzeh Allah tasvirinin en ayirici vasiflarindan biri vah-
daniyet digeri ise hadis olan varliklara muhalif olmasidir. Allah-
dlem arasindaki benzesim kanallarini toptan kapatan bu sifat
muhalefet doktirinine dayanir. Bu ac¢idan muhalefetiin 1i’l-

5% Abdusselam b. ibrahim el-Lekkani, ithafu’l-Murid bi Cevhereti’t-Tevhid, Matbaatu’s-
Saade, Misir, 1955, 1, s. 292.

5% Bakillani, el-insaf, s. 33.

*% Zivingj, el-Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, s. 137.
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havadis sifati, Allah’in zat ve sifatlarinda mahliikattan hicbir seye
benzememesi demiktir. Allah haddi zatinda yaratilmiglara ben-
zemez. Zira o mahlikata benzerse var olma hitkmii babindan
mahlikatin hitkmiine tabi olur. Bu bakimdan sayet Allah
mahliikata benzemis olsa benzeyis yoniiyle sonradan olmus olur.
Oysa Allah kadim sonradan olan mahliikat ise hadistir. Hadis ola-

1 Allah ve dlem kidem ve hudus

nin da kadim olmasi muhaldir.
acisindan birbirine benzemedigi gibi diger hicbir yonden de ben-

zer degildirler.

Mubhalefetiin li’l-havadis sifat1 Allah'in zat ve sifatlarinda
miimaseleti, benzerligi nefyettigi ve methumundan da selb mana-
s1 bulundugu i¢in kelamcilar tarafindan sifat-1 selbiyyeden sayil-
mustir. Zira bu sifatin ziddi olan miimaselet ve miisabehet yani
denklik ve benzerlik Allah hakkinda muhaldir.*® Sifat-1 selbiyye-
den sayilan mihalefetiin li’l-havadis sifati vahdaniyetten sonra
Allah’t temsil eden en onemli tenzihi sifat olarak goriilmiistiir.
Zira bu sifatla Allah’in yarattig1 her seyin sifatlarindan miinezzeh
oldugu, ona higbir seyin denk ve benzer olmadig1 vurgulanmak-
tadir. Ne Allah'n fiilleri hadis olanin fiillerine benzer ne de sifat-
lar1 hadis olanin sifatina benzer.”” Muhalefet doktrinine dayali
olan bu sifati hem Kur’an® hem de siinnet gerekli gordiigii gibi
akil da teyit eder. Zira akil dlemi yoktan var edenin yarattiklarina
benzemesini caiz gormez. Zira sayet boyle bir sey caiz olsaydi
yaratan ile yaratilan arasinda ya surette ya cisimde ya da fiilde bir
benzerligin hasil olmasi gerekirdi. Sayet bdyle bir benzerlik s6z
konusu olsaydi o zaman yaratanin yaratilan gibi kadim degil hadis
olmasi ya da yaratilanin yaratan gibi kadim olmasi gerekirdi ki bu
da Allah ve dlem i¢in muhaldir.”” Ayrica kadim olmasi gereken bir

591 Es"ari, el-fbane an Usuli'd-Diyane, s. 19-20.

*%2 Diizgiin, Kelam, s. 232.

*% Raz{, Maalimu Usulu’d-Din, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut, 1984, s. 62.
% “O’nun benzeri gibisi yoktur”, $uara, 42:11

5% Bakillani, el-insaf, s. 29.



seyin yok olmasi muhal olduguna Allah yok olmaya mahkim olan
hadis olana muhaliftir.>*

Miihalefetiin li'l-havadis sifat1 kelam disiplininde ayirici bir
yere sahip oldugu gibi tasavvufta da miistesna bir yere sahiptir.
Her ne kadar tasavvuf literatiiriinde ya da kimi mutasavvifta tes-
bih ve tecsime mahal veren arglimanlara bulunsa da Mela’nin bu
konudaki durusu tamamiyla tenzihidir diyebiliriz. Bu bakimdan
Mela'nin divaninda muhalefete dayali ¢okca tenzihi ifedelere
rastlamak miimkiindiir. Mela divanin bir¢ok yerinde Allah’'in ha-
dis olanlardan miinezzeh olduguna isaret etmistir. Mela, Allah’in
mahliikattan muhalif olduguna onlarin sahip olduklar: her tiirla
nitelikten miinezzeh olduguna vurgu yapmakla kalmamis Allah1
mahlukata benzeten tesbih¢i ve tecsimci zihniyete karsi goriis
belirtmekten de geri durmamustir.

/ Ci zaman 1i ¢i mekan 1 ¢i cihat 4 ¢i hudid \

Ci meqadir 4 tefasil 4 hisabin ¢i ‘eded

Ci munafat @ luzim in ¢i giyas G ¢i misal
Ev ¢i tewlid @i terkib e ¢i riih in ¢i cesed

Zaman ve mekan yonler ve sinirlar nedir bunlar
Nedir bu &l¢iiler izahlar hesaplar ve sayilar
Nedir esyadaki miinafat liizumat kiyasler ve misaller
Nedir bu terkipler tahliller nedir bu ruhlar ve cesetler

\ Cizirl, Diwan, s. 220. /

Mela, mezk{ir dizelerinde kimilerinin Allah’in zatina izafe

ettikleri ama haddi zatinda Allah’in zatiyla bagdasmadigina inan-

5% R4z, Maalimu Usulu’d-Din, s. 49.
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dig1 nitelikleri reddetmistir. Zira Mela’ya gore Allah’a atfedilen bu
niteliklerin tamami hadis varliklarin 6zelliklerindendirler. Oysa
Allah hicbir hadis varliga denk degildir. Bir baska deyisle hicbir
hadis varlik Allah’a denk degildir ki Allah ile ayn1 niteliklere sahip
olsun ya da Allah hadis olan varliklarin nitelikleri ile nitelendiril-
sin. Mela, Allah’1 tasvir ederken onun ne oldugunun yaninda ne
olmadigina da isaret etmistir. Yani Allah’in subiiti sifatlarina isa-
ret ettigi gibi selbi sifatlarina da isaret etmistir. Yalniz Mela, Al-
lah’in ne oldugundan ¢ok ne olmadigina daha ¢ok vurgu yapmis-
tir. Zira ona gore Allah’in ne oldugunu kavramak akil kar1 degil-
dir. Allah’in ne oldugunu kavramaktan aciz olan akla diisen onun
ne olmadigina inanmasidir. Mela’nin Mutezili diisiinceyi andiran
bu yontemin izlerini divanin ¢ogu pasajinda bulmak miimkiindiir.
Zira Mela’ya gore Allah’t kisith akli imkanlarla olmasi gerektigi
gibi tanimlanmak asla miimkiin degildir.

Ser bi ‘iczé didirit quwweté derrakeé me
Rece’e’l-‘eqlu kelilen we meta gama ge’ed
Hiret i ‘iczé serencam idi babé nezeré
Key bi Xaliq nezeré qasiré mexlugé resed
Guftiigoyé me'rifet cendi Mela peyda biki
Gewhera me'rifeté nagiheté kes bi xired

Cekemez sikletini idrakimiz tiim bunlari anlamada
Yorgun diisen akil aciz kalir kalkis i¢in her cabada
Saskinlik ve caresizliktir diistincenin son sinir1
Nasil anlasin kisir Fehmi ile mahlik Halik’ini
Dil dokiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile
Clinkii marifet cevherine ulasmamustir kimse akil ile

Cizir1, Diwan, s. 220-221.

Mela, Allah’'in Miihalefetiin li'l-avadis sifatiyla alakali hem
onun ne oldugu hem de ne olmadigina dair divanda ¢okga gon-



dermelerde bulunmustur. Mela'nin muhalefet doktrinine dayali
tanri tasavvurunun en énemli argiimanlarindan biri Allah’'in ezeli
ve ebedi olusudur. Mela’ya gore Allah, hi¢cbir mahlika benzeme-
digi gibi hicbir mekéana da ait degildir. Allah zat1 geregi lem yezel-
dir. Ona gore zat1 geregi havadise muhalif olmasi gereken Allah
hadis varliklar gibi fani degil herseyden 6nce ezeli ve ebedi olma-

Lidur.

Allah, Ezeli ve Ebedidir

Allah’in en 6nemli sifatlarindan biri zat1 ve sifatlari ile ezeli
ve ebedi olmasidir. Zira ezelilik ve ebediligin zidd1 olan fena hadis
varliklarin niteliklerindendir. Oysa Allah ontolojik olarak hadis
olan tiim varliklardan bambaskadir. Zat1 ve mahiyeti geregi bam-
baska olan tanrinin zati geregi miimkiinn olan varliklarla herhan-
gi bir sifatta miisterek olmasi miimkiin degildir. Zira zatta veya
sifatta vaki olan benzerlik miimamselete yol agar. Bu bakimdan
biitiin sifatlarinda noksanliktan miinezzeh olan Allah’in hadis
olana 6zgii sifatlarla muttafis olmasi aklen muhaldir. Mola Ahmed
el-Cizirl Allah’in zat ve sifatlarinda ezeli ve ebedi oldugunu su

~

sekilde dile getirmistir.

-

Allah sehergaha ezel yelmiimé ‘isqé su’le da
Niira cemal dlem yezel zaté tecellaya xwe da

Ezel seherinde yakt1 Allah ask mumunu
Kendi zatinda gésterdi ebedi giizellik nurunu

k Cizirl, Diwan, s. 848. /

Mela divanin bir baska yerinde de Allah’in hem zat1 hem si-

fatlari ile lem yezel oldugunu da su sekilde dile getirmistir.
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~

Nehtibtin hukmé sifatan ew ji zaté lem yezel
‘Asiq i ma’siqi yek biin sem’ 4 hem perwane bii

Bilinmez iken hentiz zat1 lemyezelin sifatlar:
Birdi 4sik ile masuk pervane ile mum misali

\ Ciziri, Diwan, 615. /

Mela, divanin miiteaddit yerinde Allah’in hem ezeli hem

ebedi olduguna isaret etmistir. Bununla beraber Mela, divaninin
bir baska dizesinde konuyu daha da ileri bir noktaya tasiyarak,
aslinda Allah icin ezel ve ebedin ayni sey oldugunu savunmakta-
dir. Mela'nin sermediyet tasavvurunda ezeliyet ve ebediyet ara-
sinda herhangi bir fark yoktur. Zira kavramsal olarak hem ezel
hem de ebed zaman kokan mefhumlaridir. Oysa Allah her tiirli
zaman tasavvurundan miinezzehtir. Bu nedenle Mela ezeliyet ve
ebediyeti icice gecirerek Allah igin zamansizligi adeta tek bir nok-
tada birlestirmistir. Mela, tasavvuf mefkiiresinde tasvir ettigi
Allah’in ezel ve ebed ile olan miinasebetini su veciz s6zlerle for-

miile etmistir.

/ Di gidem da ezel i ‘eyné ebed herdu yek in \

Sermediyyet we dixwazit ne ezel bit ne ebed

Ezel ve ebed ayni seydir kidemiyette
Ezel ve ebed farki yoktur sermediyette

k Ciziri, Diwan, s. 216. /




Mela bu diisiinceye paralel divanin bir baska yerinde yine
ezel ve ebed sifatlarinin aslinda kayyumiyet ve deymumiyette bir

~

olduklarina su sekilde atifta bulunmustur.

e

Ezel ‘eyné ebed yek an di deyyumi i geyyumi
Tenezzul téte tefsilé bi anatin we ewqati

Kayyum ve daim olana nispetle ezel ile ebed birdir
Vakit icinde vakit mukadder ezeli ilmin tafsilatidir

K Cizir1, Diwan, s. 188. /

b.Allah Higbir Mahl{ikata Benzemez

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi yaratan ile yaratilan ara-
sinda bir farkin olmasi icin yaratan ile yaratilan arasinda higbir
yonden benzerligin olmamasi gerekir. Bu bakimdan Allah, zati ve
mahiyeti geregi ne cisim ne araz ne de cevherdir. Oysan Allah’tan
masiva biitiin varlik tiirleri bu ii¢ seyden biridir. Allah’in masiva-
dan bambaskalig1 zorunlu oldugu i¢in onun benzersizligi inancin
temel ilkelerinden sayilmistir. Nitekim Allah’in zati kimliginin bir
Ozeti olan ihlas siiresi Allah’in birligine, samediyetine ve tiir, cins
ve faslinin olmadigina isaret ettigi gibi benzersizligine de 6zellikle

7 Miinezzeh tanr1 tasavvurunu inancin temel

vurgu yapmistir.
ilkelerinden sayan tenzihgi diistiniirler gibi Mela da Allah’in ya-
rattig1 hicbir mahliikata benzemedigini su sekilde ifade etmistir.

4 )

Zaté tecella bil li zat béism i asar ii sifat

Sirra huriifén ‘aliyat xef b di sitr 4 perde da
isim ve eser sifatsiz tecelli edince nuru zatinin
Sirr1 perdeler arkasinda gizlendi yiice alemlerin

Cizir1, Diwan, s. 847.
N /

57 ihlas, 112:4.
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Mela, divanin bir baska yerinde de Allah’in varligini ve
benzersizligini giines metaforu ile sembolize etmistir.

/ Mislé te ma biine weya ma dibin \

Roj ku tecella ye ¢i hacet delil

Var midir ya da hig olur mu ki senin esin
Giines ortada dururken delil aramak nicin

K Ciziri, Diwan, s. 398. /

c.Allah Kusursuzdur

Mela icin Allah’in muhalfetiin 1i’l-havadis olmasi sahih bir
tanri tasavvurunun tasviri i¢in olmazsa olmaz bir ilkedir. Mela,
daha 6nce Allah’in ne olduguna nasil olduguna dair subiiti sifatla-
rina atifta bulundugu gibi onun ne olmadigina ve nasil olmadigi-
na dair de atiflarda bulunmustur. Mela’nin tanri tasvirinde Al-
lah’m ne olmadigina dair tenzhi niteliklerin basinda onun her
tiirlii noksan sifatlardan miinezzeh ve her tiirlii ayiptan beri olu-
sudur. Mela, tenzih zirhiyla tasvir ettigi tanr1 tipolojisini su ifade-
lerle betimlemistir.

/ Ehsen ji vi wesfé refi’ eskal it ewda’én bedi’ \

Tenit ji niiré wek reqi’ bé ‘eyb G negs i rexne da

Bu ne harika ulu vasiflar ne ince ne giizel sekiller
Ay1p ve kusurdan uzak nurdan bir rik’a hatt: gibidirler

k Cizir1, Diwan, s. 884. j




Mela, her ne kadar kimi beyitlerinde Allah’1 tesbih ve tec-
sime yol acacak kimi antropomorfik betimlemelerle betimlese de
yine de onun asil vurgusu tanrinin askinligina dairdir. Mela, kimi
zaman Allah’in idraksizligini beserin idrak sinirlarina yaklastir-
mak icin metaforik nitelemelere yer vermistir. Oysa Mela'nin
tasavvurunda Allah, haddi zatinda her tiirlii beseri nitelikten mii-
nezzeh oldugu gibi her tiirlii ay1p ve kusurdan da beridir.””® Mela,
Allah’in kusursuzluguna ve her tiirlii ayiptan beri olusuna su ifa-
delerle isaret etmisir.

-

Ew kamilé bé’eyb 1 neqs cerxén bi her yek new’ i sexs \
Wi yek bi yek anine reqs té seb’eé seyyare da

Kusurlardan beri olan o kimil eflaki kuvvetle birlestirdi
Yedi gezegenle birlikte onlari birer birer raksa getirdi

K Cizir1, Diwan, s. 875. /

d.Allah Mekansizdir

Kelam terminolojisinde miitemekkin, bir mekanda yer alan
demektir. Allah her yerde hazir ve nazir oldugu i¢in ona belli bir
mekan tahsis etmek ya da onu belli bir yon ve yere hasretmek
miimkiin degildir. Zira her miitemekkin olan varlik ayni zamanda
miirekkeptir. Her miirekkeb ciizlerine muhtagtir. Allah samed
olduguna gére muhtag degildir. Muhtag olmadigina gore de mii-
rekkeb degildir. Ayrica sayet Allah miitemekkin olsaydi o zaman
temekkiin edecegi yere muhtag olurdu. Bu da beraberinde
mekanin ezliyeti prolemini dogurudu. Tiim bu nedenlerden dola-
y1 Allah miitemekkin degildir diyoruz.

*% Ya ji ser ta bi gedem téki ji ‘eyban e bere (Bastan asag1 beridir biitiin ayip ve kusurlardan)
Ciziri, Diwan, s. 793.

257



258

Miitemekkin olmak sonradan yaratilan hadis varliklara 6z-
glidiir. Allah ezeli oldugu i¢in mekana ihtiyaci yoktur. Bu bakim-
dan hadis varliklara has olan mekan kavrami Allah i¢in s6z konu-
su degildir. Mela, Allah’in hicbir mekana hasredilemeyecegini bir
baska deyisle Allah’in lamekin sirrindan tecelli sahibi olup
mekandan miinezzeh oldugunu su dizelerle ifade etmistir.

[ N

Ji sirra la mekan wacib tenezziil kir di imkdné

Fe eyne’l-‘ilmu eyne’l-‘eyn we eyne’l-eynu iz la eyn
imkan aleminde tecelli etti vacibii’l-Viicud 14 mekan sirrindan
Nerde ilim nerde zat nerde diye bir sey yok ayrica nerde mekan

\ Cizirl, Diwan, s. 443. /

e.Allah Keyfiyetsiz ve Kemiyetsizdir.

Molla Ahmed el-Ciziri, “Sirré Wehdet Ji Ezel” adli gazelinin
son dizelerinde Allah’in keyfiyetsiz ve kemiyetsiz olduguna dair
zatinin hicbir zaman, mekan, cihet, sinir, 6lcii, detay, hesap ve
sayilarla mukayyed olmadigini savunur.”” Zira tiim bu nitelikler
sonradan olma y6niinden hadistirler. Bu nedenle tiim bu nitelik-
ler yaratanin degil yaratilanlarin 6zelliklerindendir. Allah zati
geregi ezeli ve vacibiil’-viicid oldugu i¢in sahip oldugu sifatlar da
kendi varlig1 gibi havadis olanlara muhaliftir. Mela, ilgili gazelin
devamindaki dizelerde tasvir ettigi miinezzeh tanri tasavvurunun
ipuglarini tiim ¢iplakligiyla gozler 6niine sermistir. Buna gore
Allah hadis varliklarin niteliklerine muhalif sifatlara sahip oldu-
gundan hadis varliklar icin gerekli olan tiim nitelikler onun igin
muhaldir. Ornegin hadis varliklar icin gecerli olan olumsuzluklar
ve gereklikler, mukayeseler ve ornekler, sentezler ve analizler,
hakeza manevi veya maddi bir cisme sahip olma gibi*® tiim nite-

% Cizir1, Diwan, s. 220.
0 Cizirl, Diwan, s. 221.



likler Allah i¢in vehimden baska bir sey degildir. Bir baska deyisle
sonradan varolusun niteliklerinden olan hicbir seyle muttasif
olmayan Allah’a kiyasla vehimden ibaret olan bu niteliklerin hig
birisinin hakikati yoktur.

Daha oncede ifade ettigimiz gibi kimi mutasavvifin tasvir
ettigi tanri tipolojinde tesbih ve tecsime yol acan arglimanlar
bulunmaktadir. Zira kimi mutasavvifin tanri tasvirinde keyfiyet
ve kemiyet andiran sGylemler yok degildir. Bundan dolay1 olsa
gerek Mela mensubu oldugu tasavvuf erbabinin bii tiirden sdy-
lemlerine aciklik getirmeyi gerekli gérmistiir. Mela'ya gore asi-
gin mitheyyalasinda tanri igin tasvir ettigi suret, gercek bir keyfi-
yet ve kemiyet degildir. Zira Allah, hem vahid olan zati keyfiyetiy-
le hem de baki olan miiteaddit sifatlarinin kemiyetiyle miinezzeh-
tir. Arif olana goriinen suret ise tamamiyla hayalidir. Hayali bu
suret, arifin fitri istidadina gére muhayyelesinde sekillenmis ve
cokluk arz etmistir. Bu bakimdan keyfiyet ve kemiyet Allah'in
degil arifin vasfidir. Kadim olan Allah’in vasfi degildir. Zira Allah
her tiirlii keyfiyet ve kemiyetten beri ve miinezzehtir. Mela'ya
gore arifi bu miiskilden kutaracak tek yol bir miirsidin rehberligi-
dir. Sayet arif bir miirsidin 6nderliginde yiirimezse hakiki sevgi-
liye nispetle hicbir hakikati olmayan bu keyfiyet ve kemiyetleri
ona atfetmekten kurtulamayacaktir. Zira miisahede aleminde
gordiikleri onu bu saskinlik ve karmasikliga siiriiklemistir. Arif’in
ruhu mirsidin dnctltigiinde Allah’a nispeti mecazi olan bu keyfi-
yet ve kemiyetlerin kayboldugu hakiki sevgiliden baska higbir
seyin miisahede edilmedigi bir makam yiikselecektir. Netice itiba-
riyle arifi tanri tasvirinde tesbih ve tecsime iten en 6nemli mu-
harrik gili¢ miirsidsizliktir. Miirsidin ilacindan (yol géstermesin-
den) mahrum kalan her arifin ruhu panzehirsiz ve ilagsiz kalmaya
mahkimdur.*®

5! Turan, Melayé Ciziri Divan ve Serhi, s. 687-688.
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5.Vahdaniyet

Vahdaniyet inancinin odak noktasini tevhid olusturur.
Tevhid, islam dininde inananin en somut samimiyet gdstergesi-
dir. Bu nedenledir ki dinin temel ilkesi konumundaki tevhid aki-
desini 6zlii bicimde ifadelendiren Kur’an siiresi, muhtevasina
Allah’in birligini konu edindiginden ihlas olarak adlandirmistir.
Tevhid, evrendeki tiim inang ve degerlere sinen, rengini veren
sembol ve pratiklere anlam kazandiran kusatici bir giigtiir. Bu
nedenle varligi anlamlandirmanin tek yolu, tiim sebepleri tek bir
sebebe baglayabilen bir tevhid anlayisiyla miimkiindiir.*”” Bu agi-
dan tevhid, insanin zihinsel gelisimi bakimindan ulasilabilecegi

en zirve anlayis noktasidir.®”

Dinin temel ilkesi olarak tevdid, Allah'in zat, sifat ve fiille-
rinde mutlak benzersiz olmasi, hem benzerlikten hem de benzer-
sizlikten miinezzeh bulunmasi demektir. Zira Allah her yoniiyle
Ehad’tir. Yani tektir. Vahadineyet sifat1 diger selbi sifatlarda ol-
dugu gibi Allah hakkinda vabib, ziddi olan taaddud ve tasarrufla-
rinda ortagi bulunmak ise muhaldir. Allah, bir baskasi kendisine
ilave edildiginde iki olan anlaminda bir bir vahid degildir. O ken-
disi i¢in aklin bir ikincisini tasavvur dahi edemeyecegi bir tektir.
Bir baska deyisle o el-vahidu’l-ahad’tir.*

692 Kozmosta olup biten her seyi kanun ve kurallariyla tek bir kudretin iradesine baglaya-
bilmek, her zihnin yapabilecegi bir sey degildir. Bunun i¢in insan zihninin bunu kav-
rayabilecek bir gelisim seyrini tamamlamasi gerekiyordu. Allahin birliginin vurgulan-
dig1 “ flahiniz tek bir Allah’tir. Onundan baska ilah yoktur. O rahman ve rahimdir. ” (Bakara,
2:163) ayetini takip eden ayette bu durum agik¢a vurgulanmaktadir. Ayrica Kura'n'da
yiice Allah’in dlemde kendinden baska bir ilah olmadig1 goklerdeki ve yerdeki her tiir-
lii hakimiyetin ona ait oldugunu belirtmesi de tevhidi vurgulamaya yéneliktir. (En’am,
75-76; Sad, 5.)

€03 Cizir?, Diwan, s. 333.

%4 Tevhid inanci kelam disiplinin bel kemigini olusturmaktadir. Hatta kelam tarihinin ilk
dénemlerinde bu disipline ilmii't-tevhid denilmesi tesadiifi degildir. Zira kelamin asil
vurgusu Allah’in birliginedir. Bu bakimdan kelam disiplininde yapilan tiim faaliyetler
ashinda tevhidin iyice anlasilip yerlesmesini saglamaya yénelik bir ameliyeden kay-
naklanmaktadir. Bu bakimdan tevhid/vhdaniyet islam inancin sistematik yapisina ren-
gini veren en temel dini ilkedir. Kelam ilminde ¢ekirdek kavram gérevi géren tevhid,
dini unsurlarin birbirleri ile olan iliskisini saglamakta ve anlamli bir biitiin olusturarak
dinin sistemli bir yap1 arz etmesine imkan saglamaktadir. Ayrica tevhid, basta Allah'in



Mela, tanri tasavvurunu siir diliyle tasvir ederken en ¢ok
Allah’in tenzihi yoniine vurgu yapmustir. Bu agidan Mela’nin di-
vaninda tasvir ettigi tanri tasavvurunda baskin olan bir diger
mesele de Allah’in vahdaniyeti meselesidir. Mela, Allah’in vahda-
niyetini ispat noktasinda kelamcilarin ispat yontemlerine paralel
bir ¢izgi takip ettigi gozlerden kagmamaktadir. Mela ilk énce Al-
lah’in zatinda tek olduguna yogunlasmistir. Daha sonra sifatlarin
goklugunu zati birligin cercevesinde anlamlandirmistir. Ona goére
Allah, zatinda bir oldugu gibi hakikati ile ezelden ebede biitiin
mevcudata samil olan ve onun vahdaniyetini haykiran bir sistem
yerlestirmistir. Mela, her seyiyle tek tasavvur ettigi tanri tasvirini
temellendirmek icin en fazla vahid ve ahad kavramlarini kullan-
mustir. Zira ona gore beserin hem i¢ diinyasi hem de dis diinya-
sinda var olan hakikatler onun birliginin sahididir. Bu miinasebet-
le Mela'nin tanri tasvirinde vahid ve ahad’in miistesna bir yeri
vardir. Mela’da divanda Allah’in birligini temellendirmek i¢in bu
iki kavrami merkeze alir ve bu iki kavram etrafinda vahdaniyete
dair diisiincesini temellendirir.

( N

Sirre wehdet ji ezel girtiye hetta bi ebed

Wahid 4 ferd e bi zaté xwe wi ninin ¢u ‘eded

Vahdet sirridir kusatan evreni ezelden ebede
Zatinda hem tektir hem birdir taaddiit nerede

k Cizir1, Diwan, s. 217. /

birligi olmak tizere dinlerin kiken olarak birligini, insanlarin ve insanligin birligini,
tizerinde uzlasilacak kok kavramlarin birligini ve insanligin asmasi gereken ortak
problemlerin birligi gibi genis bir yelpazede kendini gostermektedir. (Diizgiin, Nesefi
ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem iliskisi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1998, s. 125.) Mela
divaninda biitiin bu birlerin birligine isaret eden gondermelerde bulunmustur. Zira
vahdet-i viicd doktrinini benimseyen Mela, ozellikle ehadiyet kavramina taalluk
eden tiim hususlar bu sistem tizerinden temellendirmeye calismistir.
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Molla Ahmed el-Ciziri’ye gore Allah’in vahdaniyeti, vahde-
tinin sirr1 ve birliginin hikmeti ezelden ebede tiim kiinat1 kusat-
mustir. Yani Allah, ezelden ebede tiim zamanlarda birdir. Zatinda
tektir. Onun i¢in taaddiit ve ¢okluk s6z konusu degildir. Hakikat
bu olmasina ragmen Allah’in kendini Ehad olarak nitelemesi ta-
mamiyla muhatabin inancini saglamlastirmaya ve izah etmeye
yoneliktir.®” Yoksa Allah'in vahdaniyetinin ispat1 i¢in herhangi
bir dilile ihtiyag yoktur. O zatiyla Ahad’tir, sifatlar1 ile Vahid'tir.

Kur’an Allah’in zati birligini betimlerken hem Ehad hem de
Vahid kavramini kullanir. Nitekim Allah’'in zati kimligini 6zetle-
yen fhlas siiresinde Allah, “De ki O Ehed’tir” diye Ehad kavrami
kullanilirken En’am siiresinde “De ki o ilah Vahid'tir” diye Ahad
kavrami kullanilmigtir.*”® Kimi dil bilimciler Ehad ile Vahid’i an-
lamsal bir ayrima tabi tutmuslardir. Buna gore Ahad ge¢mise yo-
nelik sonsuzluk Vahid ise gelecege yonelik sonsuzluk anlaminda-
dir. Oysa hem Ehad hem de Vahid Allah’a nispet edildiginde bo-
liinme (tecezzi, inkisam), artma (tekasiir) ve eksilme kabul etme-
yen ve benzeri bulunmayan yegéine tek varlik demektir.” Hem
vahid hem de Ehad’ta dikkat cekilen birlik, herhangi bir say
dizisinin ilk basamagi anlaminda degil Allah’in pargalardan (ciiz,
atom, hiicre) olusan birlesik bir varlik olmadigi, benzeri ve dengi-
nin bulunmadigr manasidir. Bununla beraber kimi alime gore
Ahad, her tiirlii nisbi ¢oklugu Vahid ise adedi ¢oklugu Allah’tan
nefyetme anlamindadir.® Kimileri de Ahad'in Allah’in zatini Va-
hid’in ise sifatlar1 bakimindan bir olduguna delalet ettigini sa-
vunmustur.®” Mela ise Vahid ile Ahad’t hem ayni anlamda kullanir
hem de ikisinin ayni anlama geldigini su sekilde ifade eder.

5% Turan, Melayé Cizirf Diwaru ve Serhi, s. 774.

6 gKuran hem En’am (6:13.) hem Sad (38:66.) hem de Saffat (37:44.)te Allah’1 Vahid olarak
tavsif ederken bir tek ihlas siiresinde Ehad olarak betimlemistir.

7 Ciircani, et-Te’rifat, s.17.

5% Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigi, s. 16.

69 fsfehani, el-Miifredat fi Geribi’l-Kur’an, s. 21.



Ferq e wahid ji ehed 1é di meqamé semedi
Bi hegiget ku yek in herdu ¢i wahid ¢i ehed

Her ne kadar sozciiklerde farkli olsa da vahid ile ahad
Lakin gercekte yoktur farklar: birlestirir onlari samed

k Ciziri, Diwan, s. 217. j

Mela, mezklr beyitte Vahid ile Ehad’in kavram agisindan

anlam farkini es gegmemek icin ‘di meqamé semedi’ kaydini diistii-
gl gortlmektedir. Ona gore her ne kadar Vahid ile Ehad normal
sartlarda farkl lafzi bigim ve anlam muhtevasina sahip olsalar da
Allah’a nispeten Vahid ile Ahad arasindaki herhangi bir fark yok-
tur. Zira Allah, zatini her iki kavramla da nitelemistir. Buna gore
Allah’a nispeten Vahid ile Ehad'in tek farki lafzi farkliliktan iba-
rettir. Yoksa haddi zatinda ikisi de birdir ve tek anlamindadir.
Mela’nin vahdaniyet tasavvurunda dikkat ceken bir diger husus
da bagvurdugu yontemdir. Zira Mela Allah’in vahdaniyetini onto-
lojik agidan temellendirirken bir takim matamatiksel metotlar
kulanmistir. Nitekim asagidaki dizeler Mela’nin bu tiirden ispat
y6ntemine iyi bir 6rnektir.

4z )

Yek bii elif yek bii nuqte kir cend siklé di 1é zede kir
Her dem peyapey sifre kir bala bi bala riitbe da

Bir elif bir nokta idi sonra miiteaddit sekiller eklendi
Sifirlar ard arda geldi basamaklar habire ¢ogaldi

K Cizir1, Diwan, s. 49. J
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Mela, mezkir dizeleriyle Allah'in zati tekligini kimi mate-
matiksel aksiyomlarla ispatlamaya calismistir. Zira Mela ilgili
aksiyomda kalem ve akla doniisen Hz. Muhammed'’in nurundan
kaynaklanan nuru teke indirgeme usulii ile Allah’in vahdaniyeti-
ne isaretetmistir. Ona gore Allah birdir ve tektir. Tek oldugu i¢in
de tek bir nur yaratmistir. Zatinin tek olan nurundan da mutlak
olan ilmi tek bir ilim yazmak icin tek bir kilem ve tek bir varlik
yaratmistir. Allah boylece yaratma isinde kimseyi kendine ortak
kilmamistir. Mela ayrica Allah’in birligini vahdet-i viictid doktrini
lizerinden temellendirmeye calistig1 icin ibarelerine farkli bir
derinlik kazandirarak bakislar: iki farkli noktaya ¢ekmistir. Me-
lanin dikkat cektigi birinci nokta elif metaforudur. Buna gore
varlik tek bir rakamdan (elif) ve tek bir noktadan baska bir sey
degildir. Oyleyse burada ikisini bir araya getiren bir keyfiyet s6z
konusudur ki o bu ikisinden her birinin digeri i¢in bir ¢ikis ve
zuhur baslangici olmasidir. Mela’'nin dikkat gektigi ikinci nokta
ise zuhurun devam etmesi ve uzayip gitmesidir. Zira birin ash
noktadir. Bir baska deyisle nokta, birin menseinin ve uzantisinin
kendisinde oldugu asildir. Buna gére nokta, bir (1) rakaminin
temsilidir. Yani varligin kendisinden neset ettigi zattir. Bir baska
deyisle nokta ve bir tek bir zattir. Bu da mutlak vahdettir. Nokta
ve bir metafornun bir diger agilimi da noktanin ilk mucid (ilk
illet)’e delalet eden varligin merkezi ‘bir’ de veya elif de mucit
illetin icat ettigi ve sonu gelmeyen varligin uzamasidir. Bu agilima
gore biitlin varlik noktada sekillenmistir. Nokta da varlikta yasa-
nilan degisim sebebiyle daireye doniismiistiir. Zira tiim ¢oklar bir
olan aslina dénmek icin deveran igindedir. Bdylece bir (1) veya
(elif)’in uzamasi ve iradenin hitkmii ile hadis varliklarda degisim
zuhur etti. Hadis varliklarda yasanilan degisimle bas son ile son
da bas ile birleserek nokta (merkez) bir daire haline geldi.

Daha once de ifade ettigimiz gibi Mela'nin tanri tasavvu-
runda vahadaniyetin miistesna bir yeri vardir. Mela tevhid naza-



riyesini temellendirmek icin bazen vahdet-i viicd doktrininin
ilkelerine bazen baska baska disiplinlerin istidlal yontemlerine
basvurmustur. Mela'nin tevhid nazariyesini temellendirmek i¢in
basvurdugu yontemlerden biri de matematiksel aksiyomlardir.
Mela bir 6nceki matematiksel aksiyoma ilaveten farkl: bir ¢6ziim-
leme {izerinden meramini anlatmaya calismistir. Mela’'nin ikinci
matematiksel aksiyomuna gore ‘bir’ bir basina tektir. Zira
‘Bir’den 6nce veya sonra ‘nokta’ konulmazsa ‘bir’ tek basina kala-
cak. Bu durumda ‘nokta’ varliktan ibarettir. Buna gére nokta, bir
rakamin (varhigin) varhiginin pekistirilmesi veya sayilarin tamam-
lanmasindan sonra zuhur edecek olan ama gériinmeyen ve mev-
cut olmayan bir varligin pekistirilmesi anlamindadir. Bir baska
acidan nokta, varhgin kendinden 6nce gelen rakamla (1) kaim
olduguna agik bir delalettir. Mela bu aksiyomu Hz. Muhammed’in
nuru tizerinden ispatlamaya ¢alismistir. Buna gore varligin men-
sei ‘bir’ (1) ile kaimdir. Bir'in de bir baskasiyla kaimdir. O baskasi-
nin da baska biri ile teselsiil aktivitesi ile kaim oldugu sonucu
ortaya ¢ikar. Oysa akil, mucit illetlerde teselstlii kabul etmez.
Mela bu teselsiiliin iptali i¢in “giizellik ve muhabbet tek bir zat idi
sonradan biri digerinden ayrildi” diyerek teselsiil zincirini ‘bir’e
kilitlemistir. Bu birligin tasavvufu agilimi ‘4sik-masuk birdir’ ifa-
desinde hayat bulmustur. Aksi halde teselsiil illetlerde kaim olur
ki bu da miimkiin degildir. Mela'nin éngordiigli sonsuza dek sii-
riip giden bir uzama ve bir yayilma seklinde degildir. Aksine o
sonu bas, basi son ile birlestirerek uzamay1 bir cizgide noktala-

mustir.

Mela, vahdet-i viicQid teorisiyle temellendirmeye calistig
vahdeti tecridi metodla ispatlamaya c¢alismis ve mutlak vahdet
diistincesini temellendirmek icin bu metodla istidlal etmistir.
Mela'nin bagvurdugu tecridi metod, ayni: zamanda Allah’in birli-
giyle veraber varlik ve yoklugun hakikatine de 1sik tutmaktadir.
Matematiksel iki rakamdan baska bir sey ihtiva etmeyen o iki
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rakamdan biri bir digeri ise noktadir. Mela'nin vahdet tasavvuru-
nun sekillenmesinde énmeli rol oynayan ise ‘noktanin’ ‘bir’ ra-
kaminin neresinde olmasidir. Mela’ya gore nokta bir rakaminin
saginda bulunur. Bu durumda sonug (10) olur. Bir (1) rakami Al-
lah’t sembolize ettigine gore (0) sifir da yokluktan kinayedir. Bu
durumda varlik, Allah’in varligiyla varlik kazanan sey olmus olur.
Zira rakamin sag yoniinde sifirlar arttikca matematiksel olarak
rakam da artar ve devam eder. Fakat sifir, rakamin sol yoniine
konulsa sayisal bir artis meydana gelmez. Sifirlar ne kadar arttiri-
lirsa arttirilsin durum degismez. Yani ‘bir’ rakami bu durumda
ebedi olarak ‘bir’ kalir. Mela, bu hakikate dikkat cekmek i¢in “bir
elif ve nokta idi sonra ona miiteaddit sekiller eklendi. Sifirlar ard
arda geldi basamaklar ¢ogaldi.” demistir. Netice itibariyle Mela,
farkli disiplinlere 6zgii argiimanlarla vahdet nazariyesini temel-
lendirirken dehasinin ve farkli alanlardaki liyakatinin tstiinliigii-
nii de tescillenmis bulunmaktadir.

2.3.2.3.Divanda Allah’in Birligine Dair Deliller

Kelam disiplininde Allah’in birligini ispatlamak i¢in kullani-
lan en dnemli delil ‘temennu’ delilidir. Temenu’, men etmek an-
lamindaki m-n-‘a kékiinden tiiretilmistir. Kelami bir terim olarak

610

temennu’ birbirine engel olmak manasindadir.®® Temennu’ delili,

biitiiniiyle Kuran kaynakli olup ii¢ ayetin muhtevasindan istinbat

' Temennu’ delilinin dayandigi temel diisiince, varsa-

edilmistir.
yima dayali olarak iki Tanr1 arasindaki iliski niteliginin tayin ve
degerlendirilmesidir. Buna gore sayet iki tanrinin var oldugu var
sayilinsa, biri digerini engeller ve yalniz kendisi tanr1 olmak ister.
Sayet ezeli kudret sahibi iki tanr1 var sayilirsa biri, belli bir cismi
itmek istediginde digeri de durdurmak isterse, bu durumda ikisi-

nin de istediginin yerine gelmesi miimkiin degildir. Zira birbirine

610 [sfehani, Miifredat, s. 76.
5! {sra, 42, Enbiya, 22, Mii'minuun, 91.



gelisik olanin ayni anda var olmasi muhaldir. Bir baska deyisle
zitlarin birlesmesi miimkiin degildir. itmek ile durdurmak da bir-
birinin ¢elisigidir. Celisik iki durumun bir arada bulunmas
imkansizdir. Bu durumda ikisinin istegi olmayacagindan ikisi de
tanri olamaz. Sayet iki tanridan birinin istegi yerine gelmis dige-
rinin gelmemisse istegi yerine gelen tanri olur, istegi yerine gel-
meyen tanri olmaz. Mela, Allah’in birligini temellendirme yo6n-
temlerinden olan temennu’ delilini tasavvufi bir formla su sekilde
ifade etmistir.

~

/ Her yek ew dé yek biminit ewwel (i axir yek e
La cerem nabi du bé é dé biminit her hebii

Her daim birdir o muhakkak bir kalir evvel ahir
Imkansizdir ona ikilik ezelde var olan baki kalir

k Cizir1, Diwan, s. 621. /

Mela, Allah’in birligini temennu’ delili ile ispatlarken dikkat

cektigi bir diger husus da neden boyle bir seye ihtiya¢ duyuldugu
meselesidir. Yani biitiin kainat lisan1 haliyle Allah’in birligini ik-
rar ederken buna delil aramaya sevk eden neden nedir? Mela’ya
gore Allah’in birligini problem konusu yapan en 6nemli mesele
sifatlarin ¢oklugudur. Nitekim Mutezile tarzi kelami ekolleri sifat-
larin nefyine iten sebep de sifatlarin ¢coklugu ve ezeliyeti olmus-
tur. Bu nedenledir ki Mela, Allah’in zatina nispet edilen isim ve
sifatlarin birden fazla olusu Allah’in birden fazla oldugu anlamina
gelmedigine ozellikle dikkat cekmistir. Mela, zat birligi ve sifat
coklugunu deniz-dalga metaforu tizerinden ifade etmistir.
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4 N

Yek e derya tu bizan genci ¢i mewc 1 ¢i hebab
Di eslé da kit hemi av e ¢i av G ¢i cemed

Bil ki deniz ayni denizdir degisse de dalga ve kabarciklar
Tlimiiniin ash sudur ¢oziilse de ¢oziilmese de buzullar:

Cizirl, Diwan, s.279.

\_ J

Mela, deniz-dalga metaforuyla bir taraftan Allah’a isnat

edilen sifatlarin ¢oklugu Allah’in taadduduna delalet etmedigini
savunurken diger taraftan da bu endiseyle Allah’a sifat isnat et-
meyi uygun gormeyen Mutezile benzeri diisiince ekollerine de
reddiyede bulunmustur. Bu nedenle Mela Allah’a isnat edilen sifat
ve isimlerin ¢oklugunu denizin aslinda bir olan ¢oklu dalgalarina
benzetmistir. Mela, Allah’in birligini deniz ve dalga benzetmesiyle
temellendirdikten sonra vahadaniyetin sadece zat ve sifata mun-
hasir olmadigini ayni zamanda Allah’in hem ulGhiyette hem ubu-
diyette hem de rububiyette bir olduguna géndermelerde bulun-
mustur. Mola Ahmed el-Cizir{'in Allah’in zat ve sifatta bir oldugu
gibi ulthiyette de bir olduguna dair diisiincesi su dizelerin muh-

tevasinda gérmek miimkiindiir.

/ Bilji siltané qidem min bi tii igrari nehin \

Ger li kaba me nehin metqeb i bizmaré hudus

inanmam tasdik etmem ezel sultanindan bir baskasini
Delseler de hudusun matkap ve ¢ivisiyle 451k kemigimi

\ Cizir?, Diwan, s. 159. J




Mela 6zetle ubudiyette ve itaatte kadim olan Allah’tan bas-
ka hi¢bir varhiginin varligini ne ikrar ne kabul edecegini, sonra-
dan yaratilmis olan hadis varliklarin kendisine reva gorecegi en
agir iskencelerinin dahi onu bu disiincesinden caydirmayacagini
ifade etmistir. Mela, ulGihiyette tevhidi sart gérdiigii gibi ubudi-
yette de ihlasli ibadeti sart kosmustur. Zira Mela’ya gore vahdani-
yetin en somut ikrari kulun ihlash ibadetidir. Bu nedenle Mela,
ulthiyet i¢in vahdaniyyeti, vahdaniyet i¢in rububiyyeti, rububiy-
yet icin de ihlasli ibadeti gerekli gormiistiir.

/ Dil di deryayé gidem Qaf e bi sabit gedemi x

Ger ¢i daim li seré ferq e me mingaré hudus

Kafdag gibi sabitkademdir génliimiiz ezel denizinde
Sallansa da her dem testeresi hudusun basimiz iistiinde

K Cizir1, Diwan, s. 160. /

Goruldigii tizere Mela, Allah’a olan ubudiyetin gerekliligini

ihlas ve muhabbete baglamistir. ibadet icin ihlasi sart kosan Mela
diistincesini tasavvufi bir bakis agisiyla su sekilde ifade etmistir.
Gonliimiiziin ezeliyet denizindeki istikrari, sarsilmazligi ve dim-
dik ayakta durusu, Kaf daginin istikrar1 ve sarsilmazligi gibidir. Bu
fani diinyanin bin bir ¢esit mihnet bela ve musibetleri basimiza
musallat olsa bile gonliimiizii etkilemez, bizi bu inangtan ¢evir-
mez ve en ufak bir sarsint1 gecirmemize neden olamaz. Yani bu
fani diinyanin akla hayale gelmeyen bela ve musibetlerine maruz
kalsak da basimiza haddi hesab1 olmayan felaketler gelse de gon-
liimiiz, kadim olan Allah’in muhabbetinden zerre kadar uzaklas-
maz ve bu yakici askta en ufak bir sarsint1 géstermez.**?

Turan, Melayé Cizir? Diwani ve Serhi, s. 246.
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Mela, Allah’t uluhiyet ve ubudiyette birledigi gibi husu, ta-
zarruu ve ilahi emre teslim olmanin da gerekliligine de isaret
etmistir.

/ Ci bi kustin ¢i bi histin tu ku ferman bikir? \

Ez bi hukmé te xwesim Ahmedu ‘ebdun we reqiq

Oldiirsen de biraksan da birdir emr u ferman senindir
Raziyim ben hiitkmiine ¢iinkii kulun Ahmed kélendir

k Cizir1, Diwan, s. 360. j

Temsiliyeti teslimiyete onceleyen Mela mealen soyle der:

Ey Sevgili, hakkimda verecegin emre ve ¢ikaracagin hitkkme razi-
yim. Ona hicbir itirazim s6z konusu degildir. Bundan bir sikaye-
tim de olamaz. Ciinkii bu hiikiimle mahkiim olan Ahmed senin
kulun ve kélendir. Onun sultani ve efendisi sensin. Kélenin efen-
disine itiraz hakki var midir? Elbette ki yoktur. Kdleye diisen tes-

°® Mela, tevhid nazariyesini tamamlarken

limiyet ve emre itaattir.
bu hususta vahid olan Allah’tan dua ve istianede bulunmay: da
ihmal etmeyerek Fatiha siiresinde profili ¢izilen®* Allah’a sadik

bir kul oldugunu tescillemistir.

2.3.2.4.Allah’in Me’ani Sifatlar

Kelam terminolojisinde Allah’in zat1 ile kaim olan ve insan
zihnine O’nun zatinin anlasilmast hususunda yeni bir mefthum ve
mana kazandiran sifatlara Sifat-t Maaniyye denir. Bu sifatlara ayri-
ca Sifat-1 Zatiyye, Sifat-1 Siibutiye ve Maneviyye denilir. Allah’in sii-
buti sifatlar1 O'nun isimleriyle ilgili olarak ¢ok olmakla birlikte
bir¢ok isim ve sifatin anlamlar: bir digerinin iginde var kabul edi-
lerek bir indirgeme yapilmis ve bunlar genel bir kabulle yedi veya

3 Turan, Melayé Cizir? Diwam ve Serhi, s. 585.
614 Cizirl, Diwan, s. 291.



sekiz olarak belirlenmistir. Buna gore maani sifatlar Es’arilere
gore yedi, Maturidilere gore ise sekiz tanedir. Bunlar Hayat, ilim,
Semi’, Basar, Kudret, Irade, Kelam ve Tekvin sifatlaridir. Esariler Tek-
vin'i mustakil bir sifat saymayarak onu Kudret sifatinin esyaya
taalluku olarak yorumlarlar.®®

Mela, Allah’in zatina nisbet edilen ve onun ne oldugunu
ifade eden sifatlarin sayisi hakkindaki gériisii mensubu oldugu
kelami ekole paraleldir. Yani Mela'ya gore de siibuti sifatlarin
sayisi yedidir. Mela divaninda yedi olarak kabul ettigi siibuti sifat-
lardan sadece dort tanesine yer vermistir. Mela’'nin diisiincesinde
stibuti sifatlarin yedi olduguna dair en 6nemli delil su beyittir.

-

Teqwimi besin béqusiir hukmé sifaté seb’e da

[sm-i Nur’dan ald1 feyzini gériindii esya ilim aynasinda
Intizama girdi kusursuzca yedi sifatin hitkmii iginde

Mela siibuti sifatlar: yedi olarak kabul etmesine ragmen di-
rekt veya dolayli yoldan isaret ettigi maani sifat sayis: dorttiir.
Bunlar Kudret, ilim, irade ve Semi’ sifatlaridir.

Kudret

flahi bir sifat olarak kudret, Allah’in sonsuz gii¢ sahibi ol-
masl, biitiin evrende irade ve ilmine uygun tesir ve tasarrufta
bulunmaya kadir olmasi demektir. Kudret sifat1 Allah hakkinda
vacib, zidd: olan acz miimtenidir. Kadim olan Allah’in hadis olan
alemi yaratmis olmasi onun kudret sifatinin en somut ispat delili-

15 Diizgiin, Kelam, s. 234.

Esya di ‘ilmé biin zuhiir isman ji Feyza ismé niir \

k Cizir1, Diwan, s. 860. J
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dir. Ciinkii kudret olmadan yaratma olmaz, yaratma olmadan
miimkiin varlik olan hadisler viicuda gelmez. Hadis varliklarin
miimkiin ve aciz olusu yaraticilarin vacib ve kadir oldugunu gos-
terir. Zira eser miessirinin sahidi oldugu gibi fiil de sahibinin fiile
muktedir olmasini gerektirir. Mela, divanin birgok yerinde Al-
lah’in kudret sifatini kdinat tizerinde tecelli eden eserleri {izerin-
den ispatlamaya calismistir. Mela’ya gére dlemde zihinleri hayre-
te diisliren intizam, eserin miiessiri olan stiin kudrete sahip olan
yaratici giiciin varligina isarettir. Nitekim Gazzali, alemde sergi-
lenen diizen ve intizamin Allah’in kudret sifatina delil olusunu
mantiki bir kiyasla su sekilde formiile etmistir. Muhkem, saglam
ve diizenli olan her fiil kudret sahibi bir failden meydana gelir.
Alem de muhkem, saglam, diizenli ve tertiplidir. Oyle ise alemin
kadir olan bir fail tarafindan yaratilmis oldugunda siiphe yok-
tur.®¢

Mela kelamcilarin Allah’in sifati oldugunda ittifak ettikleri
kudret sifatini stibuti bir sifat olarak kabul eder. Mela’ya gore
Allah’in kudret sifati o kadar kapsayici ki Allah dilemedikge kulun
kuvvet ve istitaati hicbir seyi gerceklestirmeye gii¢ yitiremez. Bu
nedenle Mela mahliikun istitaatini halik olan Allah’in kudret sifa-
tina baglamistir. Zira ona goére mahlik olan kul ne kadar irade
ederse etsin halik olan Allah’m kudreti kulun iradesine refakat
etmedikce bir seyin gerceklesmesi imkansizdir. Mela, Allah’in
hem icad etmede ve ddemde giiclii kudret sahibi oldugunu su
sekilde dile getirmistir.

4 )

Bé qudreté tu quweté mexlugqi ¢i kit

? IAA

Memnii’e li nik ‘eql ku bikit te’s’iré
Mahlikunun kuvveti ne yapsin olmadan kudretin
Esya tizerindeki tesiri aklen muhaldir muhlukun

CiZzir1, Diwan, s. 756.

k /

616 Gazali, el-iktisad fi'l-i*tikad, s. 123.




ilim

ilim bilgi, bilim ve marifet demektir. Allah'in ilim sifat:
onun mevciid, madum, olmus olmakta olan ve olacak olan, agik ve
gizli her seyi bilmesidir. flim sifati da diger siibuti sifatlar gibi
Allah i¢in vacip zidd1 olan cehalet isemuhaldir. Es’ari kelamcilar
Allah’'in ilim sifatinin biitiin mefhumat1 kapsadigini savunurlar.
Buna gore Allah’'in ilim sifati hem mevciid’a hem madum’a hem
caiz’e hem de miimkine taalluk eder.®” Es'ari kelamcilarindan
olan Abdulkadir el-Bagdadi’ye gore Allah’in ilmi zaruri, miikteseb,
istidlal ve nazara dayali olmayan tek bir ilimdir. Ayrica Allah'in
ilmi hem olani hem olmayani hem de olacak olan: ihata eder nite-
liktedir.®® Miitekellimler, Allah’in ilim sifatin1 bu 4lemdeki her
seyin diizenli bir sekilde yaratilmis olmasindan hareketle isbata
cahismislardir. Alemde gézlemlenen diizen Allah’m kusursuz ilmi-
nin en somut delilidir. Zira en ince detayina kadar ince bir hesap-
la dizayn edilen kiinat diizeninin ilim sifatindan yoksun biri tara-
findan yaratilmasi miimkiin degildir.*”

Mela, Allah’in ilim sifatin1 daha ¢ok zaman kavrami {izerin-
den temellendirmistir. Mela’ya gore ilmi, diinii, bugiinii ve yarin;
olani, olmayani ve olacak olani ihata eden bir zat ancak her seyiy-
le kadim olan bir zat olabilir ki o da Allah’tir. Mela, zamanin hal,
mazi ve istikbal acisindan Allah’in kadim ilminde bir olmasin
Allah’in sonsuz ilim sahibi olduguna delil géstermistir. Zira {ig
zaman dilimini tiim malumatiyla bilen biri ancak sonsuz ilim sa-

hibi olabilir.

817 Teftezani, Serhu’l-Mekasid, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1979, 11, s. 90.
618 Bagdadi, Usulu’d-Din, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1981, s. 95.
¢ Diizgiin, Kelam, s. 235.
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Hal & musteqbel & madi di xwe de ték yek in
Subhi mewciid e bi ‘eyné xwe di évaré hudus

Gecmis, hal ve istikbal tiimii birdir aslinda bunlarin
Haddi zatinda mevcuttur sabah aksaminda hudusun

K Cizirl, Diwan, s. 164. /

Mela, mezkir dizelerde tasavvufi mesrebine uygun bir soy-

lemle Allah’in alim olusunu su sekilde formiile etmistir. Allah-
zaman miinasebeti agisindan simdiki zaman, gelecek zaman ve
gecmis zaman haddi zatinda birdir. Kadim olan Allah’a ve onun
ilmine nisbeten bunlar arasinda hicbir fark yoktur. Allah'in ezeli
ilminde zaman ecreleri arasinda hig bir baskalik s6z konusu de-
274 gildir. Oysa zamanin mefhumundaki farklilik ve baskalik, haddi
zatinda fani olan kiinatin aksaminda mevcuttur. Buna gére biitiin
zaman evrelerini ayni noktada birlestiren bir ilim kadim bir ilim-
dir. Bu ilimle 4lim olan ise ezeli ve ebedi dlimdir. Bu nitelikte olan
da bir tek Allah’tir. Zira Allah, mevcudati heniiz varlik bulmadan
bilendir. Onlara belli sekil ve suret verendir. Mela, Allah’'in ezeli
ilmi ile daha viiclid bulmadan biitiin mevcudat: bildigini su sekil-

~

de ifade etmistir.

-

Eskadl @ xetén direé nugteé ‘ilm in
Ev neqs G misalén di xeyalaté ‘edem da

Yoklugun hayal 4leminde goriinen nakis misali suretler
Senin ezeldeki ilahi ilimden birer noktay: isarettirler

\ Cizirl, Diwan, s. 51. /

Mela, varligin var olmadan yokluk hayalinde mevcut oldu-

gunu savunur. Ister ulvi ister siifli olsun melek{it ve miilk 4lemin-



deki varliklardan ibaret bulunan her tiirlii nakis ve suretler kadim
olan ilahi ilim noktasindan neset etmistir. Biitiin varliklar var
olmadan once yokluk aynasinda birer sekil ve cizgiden ibarettir.
Varliklarin daha 6ncesinde var olduklarinin en somut delili ise
Allah’'in ezeldeki ilmine uygun olarak varlik sahnesinde zuhur
etmeleridir.”” Sonug itibariyle Mela'in tanri tasavvuruna gore
Allah’in ilim sifat1, kadim olmakla biitiin zaman dilimleri ile mev-
cudati kapsar niteliktedir.

frade

Kelam ilminde ilim ve kudret sifatlarindan ayr1 mustakil bir
ilahi sifat olarak irade sdyle tarif edilir. frade, Allah’in her miim-
kiinii caiz olan sonsuz ihtimal, yon ve zamanlardan birine fiil veya
terk cihetiyle tahsis etmesidir. Bir baska deyisle irade, Allah'in
esya hakkinda onu yapma ya da yapmama hususunda karar kil-
masidir. Allah’in irade sifatinin ayirici 6zelligi sadece caiz ve
miimkiin olan seylere taalluk etmesidir. Zira Allah'in irade sifati
vacib ve muhala taalluk etmez. Ciinkii vacib ve miistehil olan sey-
lerin viiclid ve ddemleri zatlarinin geregidir. Zatinin geregi var
veya yok olan seylerde iki taraf yoktur ki irade sifat1 birini digeri-
ne tercih etsin.*”!

Allah’in diger sifatlar1 gibi irade sifat1 da Allah’in ezeli sifat-
larindandir. Allah, ezelde miirid olmayip hadis bir iradeyle miirid
olursa o hadis irade kendisini meydana getiren bir baska iradeye
muhtag olur. Sayet bu irade hadis oldugu halde bir muhassisa
yani tahsis ediciye ihtiyag duymaz denilirse o zaman alemin de
tercih edici bir muhassistan miistagni olmasi gerekir ki bu da
muhaldir.®” Mela, ilahi sifatlar konusunda miintesibi oldugu
Es’ari ekolunun ¢izgisini takip etmistir. Bu nedenle Mela, Es’ari

620 Turan, Melayé Cizir? Diwam ve Serhi, s. 202.
62! Diizgiin, Kelam, s. 238.
522 Ciiveyni, el-frgad ile Kavati'il-Edille fi Usuli’l-itikad, s. 17-18.
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miitekellimlerin kelam-i diisiincesine paralel tasavvufi bir bakisla
Allah’in irade sifatini Faalun lime yurid ayeti tizerinden temellen-
dirmistir.

4 )

Teqada weh dikir hikmet ku cerx i lewleb G bab in

Huwe'l-Fa’alu la texter bi esbabin we alati
Rabbani hikmet bu sekilde devranin ister ¢arh-1 felegin
Faal-i mutlak odur ¢iinkii etkisi yok cihaz ve sebeplerin
Cizir1, Diwan, s. 708.

- )

Mela’nin tanri tasvirinde Allah her seyiyle mitkemmeldir.

Buna gdre miirid olan Allah, ilahi hikmet ve rabbani takdiri ile
feleklerin siirekli ddnmesini, kiinatin stirekli bir hal tizerine sabit
kalmamasini, devaml hareket ve degisim icinde olmasini irad
ettigi icin bdyle olmustur. Mela’ya gére dlemde esyanin ayni min-
val iizere sabit kalmamas: ilahi iradenin en somut tezahiiriidiir.
Sebepler ve vasitalar ise gorelidir. Bu nedenle bir sey olmussa ya
da olacaksa bu takdiri ilahinin iradesiyledir. Hi¢bir varlik ve olus
onun iradesinden bagimsiz degildir. Bunun icin kisi sebep ve vasi-
talara aldanmamalidir. Zira her sey Allah'in takdir ve iradesiyle
vuku bulmustur. Alemde cereyan eden biitiin hadiselerin, mey-
dana gelen her seyin yegine takdir edicisi ve diizenleyicisi Al-
lah’tir.”

Mela’ya gore Allah'in irade sifat1 kadim bir sifattir. Bu sifat
esyanin yaratilacagi 6zelliginin bilinmesiyle alakali olup ezelden

*** Mela ayrica Allah’in irade sifatinin kendisi igin

beri mevcuttur.
vacib oldugunu iddia eder. Zira havadisin iradeye uyun yaratil-
masi i¢in halikin miirid olmas: sarttir. Yalniz bu sarthik Mutezile-
de oldugu gibi Allah i¢in bir zorunluluk degildir. Zira Mela’nin
tasavvurunda Allah, yapmak istedigi seyi yapmakta mutlak tasar-

ruf sahibidir. Ayrica Allah irade sifatiyla bir seyi irad ettigi zaman

623 Turan, Melay@ Cizir? Diwam ve Serhi, s. 311.
624 Cizirl, Diwan, s. 132.



bir bagkasinin etkisinden etkilenmez. Ciinkii o her seyinde mutlak

~

muridtir.

e

Yari dé hakim bitin qewlé reqiban guh nedit
Sahé mulké dilberé dé fa’ilek muxtari bit

Hakim olan sevgilinin rakiplerine kulak asmasi gerekmez
Ask miilkiinde sah olan muhtardir onu kimse engelleyemez

K Cizir1, Diwan, s. 108. /

Semi’

Sozciik anlamiyla semi’, isitmek demektir. flahi bir sifat ola-
rak da Allah'in isitmesi anlamina gelir. Kelamcilara gore semi’
sifat1 Allah hakkinda vacib, ziddi olan sagirlik muhaldir. iradede
oldugu gibi semi’ sifat1 da maduma degil mevcuda taalluk eder.
Ayrica Allah'in zatiyla kaim ve ezeli olan semi’ sifat1 herhangi bir
isitme organina gerek duymaksizin vardir.”” Eg’ari kelamcilara
gore semi’ sifat1 ilim sifatina mebni zaid bir sifattir.”” Bir eg’ari
olan Mela da Allah’in semi’ sifatini ilim sifatiyla baglantili olarak
ispatlamaya ¢alismitir. Mela’ya gére Allah'in semi’ olusu, kulun
kalbinin derinliklerinde cevelan eden hislerden, disa vurmadig
gizli diisiincelere kadar biitiin mesmuatini duydugu anlaminda-

- ™

Ney diir e hebibé me ci feryad @i fixan kin
Wi guh li demira dil e awazi ¢i hacet

Uzak degil bize sevgili niye bunca figan u feryad
Kulag gonliimiizde bagirip ¢cagirmaya ne hacet

\ Cizirl, Diwan, s. 124. /

625 Abdulkahir Bagdadi, Usuluw’d-Din, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1981, s. 85.
026 R471, Maalimu’l-Usuli’d-Din, s. 60.
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2.3.3.Kelam ve Tasavvufta Zat-Sifat iligkisi

Allah’in kemal sifatlariyla muttasif oldugu konusunda bii-
tiin Islam diisiiniirleri ittifak halindedirler. Ancak bu sifatlarin
ilahi zatla ilgilerinin keyfiyeti hususunda ihtilaf etmislerdir. Zat-
sifat iliskisi konusunda mevcut olan ihtilaf, sadece Allah'in Alim,
Kadir, Semi“, Basir olmas: gibi siibuti sifatlarla alakalidir. Selbi ve
fiili sifatlar hususunda ise her hangi bir ihtilaf s6z konusu degil-
dir. Kelam ilminde zor bir mesele olarak vasiflandirilan bu mesele
islam diisiincesinde &zellikle Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasinda
dnemli bir tartisma konusudur.®” Tamamiyla akli olan Zat-sifat
iligkisi konusu Eg’arilerin iddiasina gére Mutezilenin ortaya ¢ik-
masiyla baslamistir.*”® Zira ne Kur’an’da ne de stinnette bu konuya
dair herhangi bir bilgi ya da bulgu bulunmamaktadir. Ayrica is-
lamin ilk dénemlerinde de bu konu hakkinda herhangi bir miina-
kasa mevzu bahis edilmemistir.**

Zat-Sifat konusundaki ihtilafin nirengini zatin birligi ve si-
fatlarin ¢oklugu olusturmustur.®® Zira genel kabule gére sifatlarin
coklugu Allah’in zatinda ¢oklugu gerektirmedigidir. Bu miinase-
betle hem islam filozoflar1 hem de kelamcilar, Allah’in zatinda
kesret olmadigini ve fiillerinin kesreti gibi isimlerinin ve sifatla-
rinin kesretinin de zatta bir tecezzi veya taaddud ifade etmeyece-
ginde miittefiktirler. Bu durumda problem, dogrudan dogruya
Allah’in mutlak birligi, zatiyla sifatlariyla herhangi bir varliga
benzemekten miinezzeh olusuyla alakalidir desek yeridir. Molla
Ahmed el-Ciziri"nin zat-sifat konusundaki diisiincesine gegmeden

627 Taftazani, Serhu’l-Mekasid, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1979, s. 46.

28 Es’ari, Makalat, s. 47.

29 Abdullatif Harputi, Tenkihu’l-Kelam, s. 204.

60 Filozoflarin biiyiik ¢ogunlugu evrenin bir yaraticisinin oldugu gériisiindedir. Ancak
konu tanrinin mahiyeti problemine geldiginde ¢ok farkli gériisler ortaya ¢ikmustir. Bu
nedenle tanrinin zatinin nasil oldugu konusunda dinler ve ilahiyatci filozoflar farkli
agiklamalar yapmistir. Allah’in isimleri ve sifatlari yoluyla taninabilecegi islam diisiin-
cesinde genel kabul géren bir metottur. Mutezilenin zat-sifat ayriminda, konunun ka-
dimlerin ¢okluguna gotiirecegi endisesini bir taraf birakacak olursak Ehl-i Siinnet
ekollerinin tamaminda sifatlar ne zatin ayni ne de gayri oldugu goriisii hakimdir.



evvel, kelam ekollerinin konuya yaklasimlarini ana hatlariyla
izaha kavusturmakta yarar vardir.

Cogu kemaciya gore zat-sifat iliskisini problem konusu ya-
pan diisiince ekolii muteziledir. Bilindigi gibi Mutezile kelam pa-
radigmasini bes ana prensip (el-usiilii’l-hamse) {izerine tesis et-
mistir. Bu bes prensibin ilki tevhid’tir. Tevhid konusu Allah’in

631

sifatlar1 meselesiyle yakindan alakalidir.”* Mutezileye gore Al-
lah’in sifatlari vardir. Anca bu sifatlar onun zati {izerine zait degil
zatiyla miindemictir. Sifatlari inkdr etmeyen Mutezile, sifatlarin
Allah’in zatindan ayri bir takim manalariin olmasini kabul et-
meyip onlarin zatin ayni oldugunu savunmustur.”” Allah’in za-
tindan ayr1 ezeli sifatlarin varligini kabul etmeyen Mutezile, bu
goriistinti su iki esas tizerine kurmustur. Birincisi sayet Allah’in
zatindan ayri sifatlarinin varligi kabul edilirse o vakit bu sifatlar
ya hadis ya da kadim olmalidir. Allah’'in sifatlar1 hadis olmayaca-
gina gore kadimdirler. Oysa kidem sadece Allah’in zatina mahsus-
tur. Buna gore Allah’'in zatindan ayri kadimlerin varligi, birden
¢ok kadimin varligini gerektirir. Oysa bu tevhide aykir1 olusundan
dolayr muhaldir.®” ikincisi Allah’in zatindan ayr1 sifatlarin varl-
g1 kabul etmek Allah ile diger varliklar arasinda benzerlige ne-
den olur. Zira zat-sifat ayrihigi ve gayriligi cismani varliklarin
ozelliklerindendir. Bu durumda Allah’in zatindan ayr1 sifatlarinin
varligi onun cisim olmasini gerektirir ki bu da Allah i¢in muhal-
dir.®* Var olan bu ¢ikmazdan dolay1 mutezile problemi iki farkli
metotla ¢6zmeye calismistir. Birinci metad selb metodudur. Selb
metodu, ilahi sifatlar: selbi manalar: ile izah ederek onlarin ifade
ettikleri miispet manalari alinmadan, zitlari olan selbi manalarini
Allah’tan nefyetmesidir. ikinci metod da ahval nazariyesidir. Ah-
val nazariyesi, mevcut bir seye bagl bulunan bu nedenle de miis-

1 Hasan Carullah Zuhdi, el-Mutezile, Daru’t-Turas, Kahire, 1947, s. 61.

632 Ali Sami en-Nessar, Nesetii'l-Fikru'l-Felsefi fi'l-islam, iskenderiyye, 1965, I1, 5. 467.
633 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Daru’l-Marife, Beyrut, 1975, s. 44-45.

634 Kadi1 Abdulcebbar, Serhu Usul-i Hamse, Matbaatii'l-istiklal, Kahire, 1965, s. 162.
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takil olarak var olma veya olmama durumu ile nitelendirilemeyen
vasif halleri zatin aynis1 olmadig1 gibi gayri da ve zatin Gtesinde
miistakil bir mana da olmadigidir.**

Zat-sifat iliskisi hususunda bir diger yaklasim da Ehl-i Stin-
net yaklasimidir. Ehl-i stinnetin ittifakina gére Allah’in sifatlar:
ezeli ve sifattan miicerret zat iizerine zaittir. Onlara gore Allah’'in
zati sifatlar1 zatinin ne ayni ne de gayri olan, kendi zatiyla kaim
ve kadim manalardir.®® Ehl-i Siinnete gore Allah’'in sifatlar1 zati-
nin ayni degildir. Zira sifatlar: zatla aynilestirmek, sifatlari inkara
gotiirdiigii gibi muhal bir durumun ortaya ¢ikmasina da neden
olur. Zira Allah’in zat1 tek, sifatlari ise ¢oktur. Sayet Allah’in sifat-
lar1 zatinin ayni olursa iki ihtimal ortaya ¢ikar: Bu durumda sifat-
lar ya zatin tamami ya da ciizii olur. Sifatlar zatin tamami kabul
edilirse o zaman zat ile sifat bir tek sey olmus olur. Bu tek olan sey
de hem zat hem de zatin sifati olur ki bu da aklen muhaldir. tkinci
ihtimale gore sayet sifatlar zatin tamami degil de ciizii kabul edi-
lirse o zaman Allah’in zatinin miirekkeb olmasi gerekir ki bu da
Allah i¢in muhaldir. Bu iki ¢ikmazadan dolay1 Ehl-i siinnet Al-
lah’in sifatlarini zat1 tizerine zait oldugunu savunmuslardir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi mutezileyi sifatlari
ta’tiline sevk eden en dnemli neden teaddudi kudema endisesidir.
Ehl-i Siinnet, Mutezilenin taadudi kudema endisesini su sekilde
bertaraf etmeye ¢alismistir, Ehl-i siinnete gére Allah’in zati, sifat-
larinin muktezasi degil bilakis sifatlar1 zatinin muktezasidir. Ciin-
kii Allah bizatihi vacib bir varliktir. Vacip olan bir varlik bir baska
varligin muktezasi olmaz. Kisacasi Ehl-i Siinnet, Allah’in zatiyla
sifatlart arasindaki iliskiyi soyle formiile etmistir. Ehl-i Siinnet,
Allah’in sifatlarini zati ile aynilestirme diistincesini sifatlarin
inkarina yol agacaginda red etmistir. Ayrica sifatlar1 zattan ta-

5 zuhdi, el-Mutezile, , s. 61.
63 Taftazani, Serhu’l-Mekasid, s. 343.



mamen bagimsiz yani sifatlar1 zatin gayr1 goriistinii de vacibii’l-
viicud olan Allah’in zatindan baska miistakil kadimlerin varligini
cagristirdigindan dolay1 reddetmistir. Ehl-i stinnet, sifatlar Al-
lah’in zatinin ne ayni ne de gayridir seklinde formiile ederek iki
u¢ yaklasim arasinda vasat bir metod gelistirmistir. Buna gore
sifatlar, Allah’in zatiyla kaim ve onunla mevcutturlar.®’

Zat-sifat hususundaki bir diger yaklasim da tasavvufi yakla-
simdir. Tasavvuf diisiincesinde Allah, varligin ilk mertebesi oldu-
gu icin zat1 bilinemez.**® Tasavvuf diisiincesine gére Allah, varli-
gin birinci mertebesi olan mutlak varliktir. Zati1 kendiliginden
vardir. Allah var olmak i¢in hicbir seye muhtag degildir. Onun
zatinin digindaki her varlik mukayyettir. Bu nedenle Allah kendi
zat1 ile kaim iken 4lem ise onun zati ile var olmustur. Tasavvufta
zat-sifat iliskisi tamamiyla Vahdet-i vuctid doktrini tizerine insa
edilmistir. Vahdet-i vuciid doktrininde tek mutlak varlik Allah’tir.
Bir baska deyisle varlik tektir, varlik birdir, o da Allah’tir. Mutlak
bir olan Allah haricindeki sonsuz olus ve doéniisiimler, mutlak
varligin sifat ve esmasinin tecelli ve tezahiirlerinden bagka bir sey
degildir. Goriildiigii gibi tasavvuf diisiincesindeki zat-sifat iliskisi
ile Ehl-i Stinnet kelamcilarinin zat-sifat anlayis1 arasinda bagdas-
tirllamayacak kadar net bir geliski gériilmemektedir.®” Bu agidan
Mela’nin Ehl-i Siinnet diisiincesi ile tasavvuf diisiincesini nasil
telif ettigi ilging bir konu olmalidir.

87 Mevliit Ozler, Kelam, s. 412.

6% Tasavvuf diisiincesinde Allah, varligin ilk mertebesi oldugu icin zat1 bilinemez. Ancak
kendisini sevmesi, bilmesi ile varlik mertebeleri olusmaya baslamistir. Varligin ikinci
mertebesi ise bilinemez oldugu anlamina gelen a’ma kavramiyla ifade etmistir. Daha
sonraki mertebelerde varlik misal 4leminden sehadet dlemine ge¢mistir. Dolayisiyla
varlik, Allah’in esma ve sifatinin tecelli ve tezahiiriinden baska bir sey degildir.

53 Ahmet Ceylan, “Mele AhmedAd Ciziri’ye Gére Zat-Sifat iligkisi”, s. 1-2.
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2.3.3.1.Molla Ahmed el-Cizir{’ye Gore Zat-Sifat iligkisi

Molla Ahmed el-Ciziri’nin divaninin hemen her sayfasinda
vahdet-i vuciid diislincesinin izlerini bulmak miimkiindiir. Bu
nedenle Mela, ¢ogu dini meseleyi bu doktrinin esaslar: {izerine
kurmustur. Mela zat-sifat iliskisini islerken de vahdet-i viicud
nazariyesiyle hareket ettigi gozlerden kagmamaktadir. Ornegin
Mela Allah'in zat1 ile kayyumiyet vasfini iliskilendirirken elif
sembolizmini kullanmistir. Buna gére elif metaforu, Allah'in zat
ve kayyumiyetini, varligin vucuda gelmesini ve varhgini devam
ettirmesinin mutlak kaynaginin semboliidiir.** Elif de birden
kinaye olduguna gore demek ki zat ve sifat birdir ve tektir.

4 N

Allah sehergaha ezel yelmiimé ‘1sqé su’le da

Niira cemal dlem yezel Zaté tecellaya xwe da

Ezel seherinde yakt1 Allah ask mumunu
Kendi zatinda gosterdi ebedi giizellik nurunu

K Cizirl, Diwan, s. 27. /

Mela, metaforik sdylem, tasavvufi anlayis ve siirsel bir s-

lupla Allah’in zatinin sifat ve varlikla olan iliskisini su sekilde
aciklamaktadir. Allah, ezelin seherinde askin kandilini yakmustir.
Ayrica Allah zatini, ebedi cemalinin giizelligi ile mahliikata gos-
termistir. Es bir deyisle Allah kendisini, nurunun giizelligi ile var-
likta gostermistir.**! Bu bakimdan Allah’'in varliginin temasasina

642

vesile olan ask da ezelidir.*” Allah ezeli cemalinin nurunu zatiyla

40 Cizir, Diwan, s. 848-849.
41 Zivingi, el-‘Iqdu’l-Cevheri fi Serhi Divanii’s-Seyh el-Cezerd, s. 847.
642 Abdusselam Cezerd, Serhi Divanii’s-Seyh el-Cezer, s.434.



tecelli ettirdi ve ebede kadar devam ettirecektir. Bu nedenle alem
var oldukca ilahi kudretin cemali varliklarda tecelli edecektir.®”

/ Zaté tecella b li zat béism 1 asar 4 sifat \

Sirra hurdfén aliyat xef bii di sitr @ perde da

[sim ve eser sifatsiz tecelli edince nuru zatinin

Sirr1 perdeler arkasinda gizlendi yiice alemlerin

K Ciziri, Diwan, s. 27. /

Mela vahdet-i vuciid nazariyesine uygun bir séylem tarziyla

Allah’in zatinin isimsiz, belirtisiz ve vasifsiz varlikta tecelli ettigi-
ni, ulvi alemlerin sirlari, bilinmeyen gayb aleminin perdeleri ar-
kasinda gizlendigini savunmustr. Buna gore Allah’in isimsiz, sifat-
s1z ve esersiz tecellisi, zatindan baska hicbir seyin olmadigi anla-
mina gelir ki bu da a’ma halidir.

/ Zaté mugeddes bii wucid cisis ne da bi behré cid \
Wesf i idafat G quyid yek ji tecellayé ne da

Cosup tasmadan hentiz comertlik denizi zat-1 mukaddes var idi
izafet, kayit ve nitelikleriyle tek bir varlik dahi ortada yok idi

\ Cizir1, Diwan, s.847. /

Husn i cemalé xwest evin vékra di yek zati cevin

Niira gqadim b ‘isq @i vin van [é kir naz i ‘iswe da

Glizellik askla birlikte olmayu isteyince birlestiler tek zatta
0 kadim nur déniisiince ask ile sevgiye isvelendiler birlikte

\ Ciziri, Diwan, s.848. /

%43 Ahmet Ceylan, “Mele AhmedAd Cizirf’ye Gére Zat-Sifat fligkisi”, s. 5.
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Goriildiigl tizere Mela, varlik konusundaki diistincesini ta-
savvufi mesrebi olan vahdet-i vuciid doktrini {izerinden temel-
lendirmistir. Mela’ya gére varligin kaynagi olan comertlik denizi
kaynamadan 6nce zat var idi. Zat-1 var iken, varhigin ozellikleri,
esyanin birbirleriylen olan nisbetleri ve onlar1 diger varliklardan
ayiran vasiflar1 yoktu. Yani var olan biitiin nitelikler varliklarini
zatin varligina borgludur. Zira varliklarin viicuda gelme nedeni de
illeti de bir tek odu

Mela’nin tasavvufi bir iislupla harmanladig dizelerini ne-
sirsel bir kaliba sokacak olursak diisiincesini su sekilde izah et-
memiz miimkiindiir: Hiisiin ve cemal ask: istedi ve ayni zatta bir
araya gelmeyi arzu etti. Ezeli olan nur, ask ve sevgi oldu ve o se-
kilde kdinatta tecelli etti.* Mela, belig bir ifade tarziyla zat ve
sifat iliskisini, zat ve sifatin aslinda bir oldugunu bu dizeleriyle
net bir sekilde ifade etmistir. Buna gore Allah’in isimlerinden olan
Celal ile Cemal isminin kdinattaki biitiin giizelliklerin tecellisi
olan hiisiin her ne kadar ayr1 gibi gériinseler de aslinda birdirler.

a N

Husn i cemalé canan nadéritin tu payan

Hergi nebit bidayet esla nehin nihayet

Sinir yok cemal ve giizelliklerine sevgilinin
Yoksa bidayeti olmaz ona nihayet bir seyin

Cizirl, Diwan, s. 848.

- )

644 Zivingi, el-‘Iqdu’l-Cevheri fi Serhi Divanii’s-Seyh el-Cezerd, s. 848.



Ayrica Mela mezkir dizeleriyle ezelilik ve ebedilik vasfini
Allah’a has kildig1 gibi onun zatinda bidayet olmadig gibi sifatla-
rina da nihayet olmadigini savunmustur.

/ Ji sirra lamekan wacib tenezzul kir di imkané \

Fe eyne’l-ilmu eyne’l-‘eyn we eyne’l-‘eynu iz la ‘eyn

imkan aleminde tecelli etti vacibii’'l-Viicud 14 mekan sirrindan
Nerde ilim nerde zat nerde diye bir sey yok ayrica nerde mekén

K Ciziri, Diwan, s.443 /

Mela’ya gore varligi kesin olan ve kudreti tiim kainat1 kusa-

tan ve hicbir mekana sigmayan Allah, sifatlariyla ulasilamayan ve
beserce anlasilamayan gizli hikmetiyle, anlasilir varlik diinyasin-
da tezahiir etmistir. Bu miinasebetle biitiin sifatlarinin tezahtirle-
ri bin bir varlikta ortaya ¢ikmis ve anlam bulmustur. Mela’ya gore
sayet Allah bu sekilde tecelli etmeseydi ne onun varligi ne sifatla-
rinin nasilligi hakkinda hicbir bilgi elde edilemezdi.

Molla Ahmed el-Ciziri, Allah’in zat-sifat iliskisini temellen-
dirirken bagvurdugu bir diger yontem de ask ve cemal arasindaki
iliskidir. Mela’ya gore ask, hadis bir olgu degildir. Mela, aski ve
cemali, yoklugu s6z konusu olmayan zamanin kidemi gergevesin-
de kadim bir varlik olarak kabul eder. Ask ve cemal daha sonra
ilahi kudretin gerektirdigi hikmete uygun bir sekilde birbirinden
ayrimislardir, Bir baska deyisle ask, ars ve kiirsti kudret hazine-
sinden ¢ikmadan 6nce var idi. Mela bu konuda soyle der. Netice
itibariyle Mela, zatin sifatlarinin biitiin kdinatin yaratilisindan
once yani ezeliyetin kideminde mevcut olduklarini savunmus-

tU.I‘ 645

% Turan, Melay@ Ciziri Diwani ve Serhi, s. 534.
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-

Hé di ber qaliibelayé belku ev ‘dlem nebii
Cerx il dewran dewré gerdiin gunbedé mina nebi
‘Ers G kurst héj di mexfi biin di kenza qudreté
Husné Heq bi istiwaé lami’a ‘igé hebil
Belki ta Kalu bela’dan hentiz bu 4lem iken
Zaman felek ve deveran heniiz mevcut degilken
Ars u kiirsi kudret hazinesinde gizli iken
istiva makaminda Hakk’in cemali askiyla mevcut idi

K Cizir?, Diwan, s.135. J

Mela, mezkiir dizelerin devaminda zat-sifat iliskisine dair

diistincelerini vahdet-i vuciid perspektifinden yorumlamaya ca-
lismistir. Mela’ya gore zati tanimlayan sifatlar, her ne kadar son-
radan anlasilmislarsa da ya da sifatlar zata sonradan atfedilmis-
lerse de zat 6nceden de vardi. Yani sifatin varligi zatin varligini
degil zatin varlig: sifatlarin varlig gerekli kilmustir.

/ Nehtibiin hukmé sifatan ew ji zaté lem yezel \

‘Asiq 4 ma’siiqi yek biin sem’ i hem perwane b

Bilinmez iken hentiz zat1 lemyezelin sifatlar:
Birdi 4s1k ile masuk pervane ile mum misali

Cizir1, Diwan, 615.

- /

Mela, za-sifat hususundaki diisiincesini temellendirirken

farkli ispat yontemleri kullandigi bir gercektir. Ornegin “Allah
Sehergaha Ezel” adli gazelinde zat-sifat iliskisini fakli bir denklem
lizerinden temellendirmeye calistigi gortilmektedir. Mela'nin
tasvir ettigi denklemde zat ve sifat ayni seydir. Bir baska deyisle



Ehl-i siinnetin iddia ettigi gibi ne ayn ne de gayr degildir. Ayrica
Mela'nin savundugu ayniyet, mutezilenin indimag birliginde 6te

\

mahza bir birliktir.

e

Husn @ muhabbet zatek in me’suq  asiq latek in
Lé stiret & mir’atek in her yek di me’neyé xwe da

Glizellikle sevgi ayni sey, 4sikla masuk ayni lat
Kendi manasinda her biri suretle aynadir bizzat

\ Cizir1, Diwan, s.194. /

Mela'nin zat-sifat birlikteligi ve iliskisini tizerinde kurdugu

denklem karmasik olsa da Mela’nin tasavvuruna 1sik tutmasi agi-
sindan 6nemlidir. Zira bu denklem, Mela'nin zat-sifat iliskisi ile
alakali kapalilik ve karigiklik arz eden diistincelerini agiklar mahi-
yettedir. Mela zat-sifat konusuyla alakali diisiincesini denklemin
iki kefesi arasinda yaptig1 karsilastirmayla izah etmeye calismis-
tir. Mela, denklemin kefelerinden birine Allah’in giiziillik sifatini
diger kefesine ise muhabbet sifatin1 koymustur. Neticede de gii-
zellik ile muhabbeti bir zatta bir baska deyisle masuk ile asiki
mabudun zatinda birlestirmistir. Bu denklemde giizellik masuka,
muhabbet ise 4sika denktir. Mela'nin girif denklemini su sekilde
acimlamamiz miimkiindiir:

Giizellik=Masuk’tur. Muhabbet= Asik’tir. Neticede Giizel-
liksMuhabbet=Bir zat demektir. Buna gére Masuk+Asik=Bir
Ma’bud olduguna gére Bir zat= Bir Ma’bud’tur. Mela, yaptig1 bu
denklemle zat ve sifat1 tek zatta birliyor yalniz bununla kalmiyor.
Viicd'un vahdetini ispatlamak igin denklemi daha dengeli bir
hala getirererk izafilik sinirlarindan umumilige gegmek ve ma-
sukla asik, mabut ile abid arasinda mutlak birligi saglamak icin
sonucu bir diisiincede topluyor. Bunu da ayna- suret metaforuyle
sembolize ederek “O ikisi bir suret bir aynadir” diyor. Mela’in

287



288

yaptig1 denklemde denklemin unsurlarindan higbiri kendi mana-
sindan ¢ikmiyor. Yani her iki taraf (agik ve masuk=abid ve mabud)
zatinin sifatlarinda kalyor. Bu sifatlar, (mabud=masuk i¢in uluhi-
yet) ve (ask=abid icin) kulluk sifatlaridir. Buna gére nihayi sonug
su sekilde formiile ediliyor: Bir zat + bir lat = bir suret ediyor. Mu-
habbet + Asik = Bir ayna Bir suret = Bir ayna = Mutlak birlik olu-
yor. Buna gore Bir suret = Bir ayna demektir. Netice: Bir zat + bir
lat = Muhabbet + ask = Mutlak birlik’tir.

Sonug itibariyla divandan iktibas ettigimiz 6rneklerden an-
lasildig1 tizere Mela, zat-sifat birligini temellendirmek igin anali-
zin baslangicini sonucu ile birlestirmeye bagl kalmamistir. Zira
ona gore Allah tek mutlak varliktir. O zatiyla hem asiktir hem
masuktur. Buna gore Allah’in tiim isimlerinin tecelli ve tezahtirle-
ri bu asktan cosmustur. Ask, varligin kaynagi, yaratmanin merke-
zi, varligin sirr1 ve hatta sirrin da sirridir. Zira Mela’ya gore ask,
ontolojik olarak biitiin varligin ilk mertebesidir.**® Varlik hiyerar-
sisinde hicbir isim ve sifat yok iken ilk 6nce ask vardi. Yani zat ve
ask vardu. Bir bagka deyisle haddi zatinda bir olan zat ve sifat var-
d1. Ondan baska hicbir hicbir isim ve sifat mevcut degildi. Higbir
kayit ve izafet yoktu. Biitlin isim ve sifatlar, zat ve ask ile tecelli ve
tezahiir etti. Biitiin kayit ve izafetler zat ve ask ile varlik sahnesi-
ne ciktilar. Bu nedenle ask ezeli oldugu gibi ayni zamanda ebedi-

dir 647

2.3.4.Molla Ahmed el-Cizir?’nin Efalu’l-ibad Teorisi

Kelam ilminde ilahiyat bahsi ile alakali 6nemli konulardan
biri Allah-insan iliskisidir. Bu iliskiden neset eden neticeye efa-
lul-ibad denilmistir. Bu nedenle insan fiilleri kelam literatiiriinde
ilahiyat konusunun bir alt baslig1 olarak islenmistir. Bir mutasav-

¢4 Turan, Melayé Cizir Divam ve Serhi, s. 771-772.
7 Ahmet Ceylan, Mela Ahmedé Cizirlyé Gore Zat-Sifat iligkisi, Uluslararasi Bilim Diisiince
ve Sanatta Cizre Sempozyumu, Mardin Artuklu Unv. Yay., istanbul, 2012, s. 9.



vif olan Molla Ahmed el-Ciziri de ¢ogu kelami konuda oldugu gibi
ef'alu’l-ibad (insan fiilleri) konusunuda siirlerinde islemistir. Bi-
lindigi gibi kelam ilminde kullarin fiilleri anlaminda ef’alu’l-ibad
terimi kullanilir. Bu terim ayni zamanda kelam ilminin temel
konularinin basinda yer alan insan hiirriyetini ifade i¢in de kulla-
nilir. insan fiilleri teriminin anlam ¢ercevesine gelince her kelami
ekoliin kendi sistemi dogrultusunda bir cerceve ¢izdigini séyle-
mek miimkiindiir. Ornegin insan 6zgiirliigiinii merkeze alan Mu-
tezileye gore Allah, yegane yaratic1 olmakla birlikte insana daha
dogustan belli bir zaman ve mekan sinir1 iginde kendi iradeli fiil-
lerini yaratma imkani vermistir. Yani insan eyleminde &giir ve
fiilinin failidir. Stinni kesim ise insanin yetki ve sorumlulugunun
fiilin meydana gelmesinde degil iradesini kullanmasinda oldugu-
nu savunmustur. Dolayisiyla siinni diisiincede yaratmanin gercek
faili Allah’tir.**®

Mutezileyi fiillerin yaraticisinin insan oldugu goriisiine go-
tiren husus, Allah'in sifatlar1 konusundaki tenzih anlayisidir.
Mutezilede Allah-insan-fiil iggeninde insan merkezli bir noktaya
sahiptir. Oysa Mola Ahmed el-Ciziri'nin de mensubu oldugu Es’ari
diisiincede insan fiillerinde daha ¢ok Allah merkezli bir tasavvur
hakimdir. Stinni kesim, Allah’in sifatlarinin etkinligini cevher,
cisim ve araz cinsinden biitiin mahlukati igine alacak bir genislik-
te tuttugundan insan fiillerinin de Allah’in yaratmas: ile meydana
geldigini ileri siirmiistiir. Bu nedenle Eg’ariler, fiilin gerceklesme-
sinde belirleyici olan insanin irade ve kudretinin de Allah tarafin-
dan yaratildigini ileri siirmiislerdir. Es’ariler, her ne kadar fiil ve
tiile tesir eden iradenin es zamanl olarak yaratildigini kabul etse-
ler de yine de fiilin séz konusu yaratilan iradeye bagl olarak ger-
ceklestigini savunur. Es’ari kelamci Fahreddin er-Razi ekolunun
konu baglamindaki gériisiinii su sekilde 6zetlemistir. insan, 6zgiir

8 Cagfer Karadas, Kelam, Grafiker Yay., Ankara, 2012, s. 405.
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goriiniimli bagimli bir varliktir. Yani insan her ne insan 6zgir
goriinse de aslinda Allah’in iradesinin gélgesindedir.**

Ehli Siinnetin bir diger diisiince ekolii olan Maturidi mez-
hebinde insan fiillerinin temellendirilmesinde sentezci bir diisiin-
cenin hakim oldugu gézlerden kagmamaktadir. Maduridiler, insa-
nin fiillerinin olusmasinda hem Allah’in hem de insanin es za-
manli etkinligini kabul etme yoluna gitmislerdir. Maturidiler, fiile
iki kudretin tesir ettigini, bunlardan yaratmayi gerceklestiren
kudretin Allah’a fiilin olusum zeminini saglayan imkn ve sartla-
rin bulunmasi sonucu olusan gii¢ yetirmenin (istitaat) de insana
ait oldugunu savunmuslardir. Boylelikle yoktan meydana gelen
fiillin yaratilmas: Allah’in tekvin sifati ile gerceklesirken fiilin
meydana gelmesini gerektiren irade ise insana aittir.*

Ehl- siinnet ekollerinden Es’ari mezhebine initisabi malum
olan Molla Ahmed el-Ceziri, efalu’l-ibad problemini daha ¢ok ya-
ratma felsefesi tizerinden temellendirmeye calistig1 goriilmekte-
dir. Mela, bu minvalde yoktan yaratma anlayisini ¢agristiran ifa-
delerden ¢ok Allah’in yaratmasini bir feyiz ve her daim bir tecelli

®! Olayisiyla Mela’nin yaratma hususun-

olarak yorumlamaktadir.
daki diistincesi Allah’in her daim yaratma halinde olduguna dair-
dir.®* Mela, her daim yaratmay1 Allah’a indirgemekle onsuz hi¢bir
seyin viicuda gelemecegine isaret etmektedir. Mela’ya gore Allah,
alemde vuku bulan seylerin gerceklesmesinde hicbir sebebe her-
hangi bir rol vermemistir. Yaratma islemini tamamiyla zatina
tahsis etmistir. Bu nedenle Mela, mahllikun bir sey {izerindeki

gercek tesirini diistinmenin aklen muhal oldugunu savunmustur.

K Ezel ‘eyné ebed yek an di deyyumi i geyyiimi \
Tenezzul téte tefsilé bi anatin we ewqati

Kayyum ve daim olana nispetle ezel ile ebed birdir
Vakit icinde vakit mukadder ezeli ilmin tafsilatidir

K Cizir1, Diwan, s. 708. /




Mela’nin tanr tasavvurunda Allah, mutlak anlamda fail ol-
dugu i¢in sebeplere herhangi bir etki alani burakmamistir. Bu
nedenle hahltkun kuvveti olsa da Allah’in kudreti olmadan bu-
nun hi¢bir anlami yoktur. Dolayisiyla insanin fiillerini islemede
iradesinin bulunup bulunmamasinin ¢ok fazla bir anlami bulun-
mamaktadir. Mela, ¢cogu meselede oldugu gibi Allah-insan-fiil
iliskisini de vahdet-i viic(id diisiincesinin kendine 6zgii perspekti-
fiyle ¢cozmeye calistig1 goriilmektedir. Buna gore insanin ya da
herhangi bir varligin fiillerinin sonucu olan 6vgii ve yerme ezelde
onun ayan-1 sabitesinde bellidir. Her varlik, kendi ayan-1 sabitesi-
ne uygun fiiller ortaya koymaktadir. Zira Allah daha 6nceden
herkese yapmasi ve yapmamasi gerekenleri bildirmistir. Allah,
varlik zuhura ¢ikmadan neyi ne zaman nasil yapacagini ezeli ilmi
ile bilmektedir. Bunun igin sadece bildigi seyi irade etmistir. Bir

baska deyisle her failin fiili ayan-1 sabitesine uygundur.®’

Asagl-
daki dizeler Mela'nin insan fiilleri hususundaki yari cebriyeci

anlayisini 6zetler mahiyettedir.

-

~

Teqada hew dikir hikmet ku cerx i lewleb i bab in
Huwe'l-faalu la texter bi esbabib we alati

Rabbani hikmet bu sekilde deveranini ister garh-1 felegin
Faal-1 mutlak odur ¢iinkii etkisi yok sebeplerle cihazlarin

\ Cizir1, Diwan, s. 708. j

Mela’nin tasavvurunda olan ve olacak olan her sey daha

once ilahi takdir ile belirlenmistir. Bu nedenle ilahi hikmet ve
rabbani takdir, feleklerin siirekli ddnmesini, kiinatin bir hal {izere
stirekli kalmamasini, devamli hareket ve degisim icinde olmasini

%3 Birgiil Bozkurt, “Molla Ahmed-i Ciziri“nin Divaninda Vahdet-i Viicud Anlayis1”, Ulusla-
rarasi Sirnak ve Cevresi Sempozyumu, $irnak Unv. Yay., Ankara, 2010, s. 634.
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daha 6nceden dakdir etmistir. Bu bakimdan hi¢ kimse sebep ve
vasitalara aldanmamalidir. Zira her sey Allah’'in takdiriyle olur.
Alemde cereyan eden biitiin hadiselerin meydana gelen her seyin
yegane takdir edicisi ve diizenleyicisi Allah’tir.

/ Bé qudreté ti quwweté mexliqt ¢i kit \

Memnu’e li nik ‘eql ku bikit te’siré

Mahltkunun kuvveti ne yapsin olmadan kudretin
Esya lizerindeki tesiri aklen muhaldir muhlukun

k Cizir1, Diwan, s. 756. /

Mela’nin vahdet-i viicid doktriniyle sekillenen insanin fiil-

leri konusundaki goriislerinin belki de en can alic1 sonucu insanin
fiillerin islemesi neticesinde hasil olan 6diil-ceza meselesidir. Zira
Mela’ya gore ceza, Allah'in fiillerine karsilik olarak kula verdigi
bir bedel degildir. Bu sadece Allah’in onlarin varliginin suretle-
rindeki tecellisidir. Dolayisiyla Allah, kullarinin fiillerine bir karsi-
lik, itaatine 6dil, giinahina ceza vermez. Onlarin ayan-1 sabiteleri
bunu gerektirdigi icin verir. Bu kullar, kotiiliik gerektiren bir sey-
le zuhur ederlerse bu zuhur eden zat kétiidiir.®* Tabiat1 geregi
kotiliigii kendisine celp etmistir. Tyi bir sekilde zuhur ederse bu
kisi iyidir ve yine tabiati geregi kendisine celp etmistir.®*®

Kelam kaynaklarinda insan fiilleri baslig: altinda tartisilan
bir diger konu da hidayet ve delalet konusudur. insan fiillerinde
oldugu gibi kelam ekolerinin hidayet ve delalet hususundaki go-
risleri de birbirinden farklidir. Mela’'nin divanin tetkik ettigi-
mizde bu konuya tasavvuf felsefesi perspektifinden yaklastigi ve
divanin bazi yerlerinde bu konuya géndermelerde bulundugu
goriilmektedir. insan fiilleri kapsaminda ela alinan hidayet ve

4 Cizir?, Diwan, s. 345.
6% Bozkurt, “Molla Ahmed-i Ciziri’'nin Divaninda Vahdet-i Viicud Anlayis1”, s. 634.



delalet konusunda Mela’nin diisiincesine gegmeden evvel Kelam
ekollerinin hidayet ve delalet konusundaki goriislerine kisaca
deginmekte yarar vardur.

Hidayet, s6zliikte dogru yolu bulmak, yol géstermek ve yola
girmek anlamindadir. Heda mastarindan isim olan hidayet liituf
ile rehberlik, dogru yol ve kilavuzluk anlamlarinda da kullanilir.**
Kelam terminolojisinde ise hidayet, delaletin karsit1 olup dogru
yolu bulma ve agiklama anlamindadir. Kelam ekolleri hidayetin
terim anlaminda miittefik olmalarina ragmen kapsami ve icrasi
hususunda ihtilaf etmislerdir. Bu nedenle kimi ekol hidayet ve
delaleti tevhid kavsaminda degerlendirirken Mutezile tarzi ekol-
ler ise adalet bashig altinda degerlendirmislerdir. Bilindigi gibi
itizali diisiincenin ana eksenini tevhid ve adalet meselesi olustu-
rur. Mutezileyi stinni ekollerden ayiran ise hidayet ve delalet
meselesini tevhid igerisinde degil de adaletin kapsami icinde ela
almasidir. Bu nedenle Mutezile adalet prensibi geregi insanin
fiillerini yapmada hiir oldugu ve fiilleri gerceklestirirken Allah’'in
herhangi bir miidahalesinin s6z konusu olmadigini iddia etmistir.
Mutezileye gore hidayet, Allah’m dogru yolu yaratmasi degil sa-
dece insana beyan etmesi ve agiklamasindan ibarettir. Diger fiil-
lerde oldugu gibi ihtida fiilide de fail insandir.*”

Es’ari kelamcilara gore ise Allah’in hidayeti iki sekilde te-
celli eder. Bunlardan ilki, hakkin biitiin yonleriyle agiklanmasidir.
ikincisi ise hidayetin goniillerde yaratilmasidir.”*® Eg’ari kelamci-
lara gore Allah’in birinci tiirdeki hidayeti, biitiin miikellefleri
icine alirken ikinci tarzdaki hidayeti hidayet edilenlerin 6zellikle-
rine gore farklilasmaktadir. Buna gore insanlarin hiir egilimleri

65¢ Rag1b, Miifredat, s. 235.
657 Kadi Abdulcebbar, Serhw’l-Usuli’l-Hamse, Matbaatu’l-istiklal, Kahire, 1965, s. 354.
8 Abdulkadir Bagdadi, Usuli’d-Din, Daru’l-Ma"arif, Beyrut, 1927, s. 140.
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neticesinde Allah saptirdigi kimseyi adaletiyle saptirir, hidayette
kildig1 kimseyi de liitfeyle iman yoluna erdirir.**’

Maturidiler, hidayetin gerceklesmesinde salt insandan ha-
reket etmek yerine Allah’in mesietini de kuvvetli bir sekilde vur-
gulamak suretiyle meseleyi ela almislardir. Bu konuda dengeli bir
yol izleyen Maturidilere gére hidayet yaratma agisindan Allah’a,
kesb yoniinden de insana aittir. Maturidi kelamcilara gére insanin
biitiin fillerinin yaraticis1 Allah’tir. Bununla birlikte insanin yap-
tig1 isler kendisine nispet edilir. Ciinkii insan, isteyerek kendi
secimi neticesinde bu fiillerin sahibi/yapani olmustur. Bir baska
deyisle fiiller, insan giictine dayali olarak meydana gelir.**® Dolay1-
styla hidayet, Allah’'in insanda dogru yolu bulma fiilini yaratmasi,
ihtida ise kulun hidayet bulmasidir.***

insan fiileri ile alakali kelami bir problem olan bir diger hu-
sus da delalet meselesidir. Sozliikte delalet kaybolmak, saptirmak,
telef olmak, sasirmak, yanilmak, sapkinlik, azap ve hiisran mana-

662

larina gelir.** Mutezileye gére saptirmak/idlal, Allah’in herhangi
bir kimseye sapik demesi ya da insanin kendi nefsinde sapikligi
yarattig1 zaman onun sapikligina hitkmetmesi demektir.®” Eg’ari
diistince mektebi, Mutezilenin delalet konusundaki tutumlarini
aciklikla ortaya koyup reddetmesine ragmen insanin delalet me-
selesindeki rolii nedir ne degildir? gibi sorulara fazla agiklik ge-
tirmemistir. Eg’ari ekoliiniin 6nde gelen simalarindan Bakillani’ye
gore delalet, Allah’in yaratmasiyladir. Buna gore Allah’in kafirleri
saptirmasi demek tevkifini terk etmesi, gogiislerini daraltmasi ve
ihtida ile ilgili kudretlerini yok etmesidir. Diinyevi delaleti bu
sekilde aciklayan Eg’ari ekol, uhrevi delaleti de Allah’in kafirleri

sevaptan ve cennet yolundan sapitmasi onlari ilahi nimetlerden

%9 Ramazan Altintas, Kelam, Grafiker Yay., Ankara, 2012, s. 422.

6% Beyazizade Ahmed Efendi, fsaratu’l-Meram min fbareti’l-imam, Kahire, 1949, s. 252.
66! Maruridi, Te'vilatwl-Kur'an, tah. A. Vanliogly, istanbul, 2005, I, s. 31.

%2 fbn Munzur, Lisanuw’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, I1, s. 399

5 Hayyat el-intisar, nsr. A.N. Nader, Beyrut, 1957, s. 89.



mahrum birakmasi anlaminda yorumlamislardir. Yani Allah'in
kafirleri cennetten mahrum birakmasi Allah’in onlar icin bir idla-
lidir.®* Netice itibariyle Es’arilerere gore tevfik, Allah tarafindan
itaat kudretinin yaratilmasi hizlan ise masiyet kudretinin yara-
tilmasidir.*® Eg’arileri bu tondan bir distinceye sevk eden en
onemli amil “muvaffakiyetim ancak Allah'in yardimiyladir” ilahi
beyanidir. Es’arilerde oldugu gibi Maturidiler de delalet konusu
Allah-insan-fiil alt bashg: altinda degerlendirilmistir. Bir baska
deyisle hidayet ve delalet yaratma ile icice temellendirilmistir.
Buna gore Maturidi diisiincede delalet, Allah’'in delalet ehlinin
kendi istekleri dogrultusunda kalplerinde delaletin yaratilmasini
gereceklestirmesidir.®® Netice itibariyle Es’ar’i diisiincede hidayet
ve delalet isleminde halk iradeye sebket ederken Maturidi diisiin-
cede ise irade halka sebket etmistir.

2.3.5.Molla Ahmed el-Ciziri’'nin Diisiincesinde Hidayet ve
Delalet

Molla Ahmed el-Ciziri sahip oldugu kader anlayis1 geregi
hidayet ve delalete iliskin goriisleri Es’ari kelam ekolunun goriis-
leri ile paralellik arz etmektedir. Ona gore Allah’tan bir hidayet
olmazsa insanlari irsad etmenin ve uyarmanin bir anlami olmaya-
caktir. Mela, sahip oldugu kader anlayisi cercevesinde hidayet ve
delalet konusuna su sekilde deginmistir.

( )

Dé ji heq cazibeyek dil bigirit wer ne Mela

Ji ezel ger tu hidayet nebit irsadi ¢i kit
Gonlii yakip tutusturan bir cezbe olmali Mela Hak’tan
Vaaz ve irsad ne yapsin hidayet yoksa ezel canibinden

\ Cizir1, Diwan, s.136. J

64 Bakillani, et-Temhid, Beyrut, 1949, s. 233.

65 Ramazan Altintas, Kelam, Grafiker Yay., Ankara, 2012, s. 425.

6 Osman el-Uryani, Serhu Kasidetu'n-Nuniyye, Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, istanbul,
1318, s. 51-52.
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Mela tasavvufi bir lisan-1 hal ile s6yle der. Allah tarafindan
kisinin kalbine ilahi bir cezbenin girmesi, onu istila etmesi ve
ilahi feyiz ve tecellilere elverisli bir konuma getirmesi gerekir.
Yoksa ey Mela! Sunu kesinlikle bilmelisin ki kisi Allah’in ezeli
ilminde kurtulusa ermislerin divanina yazilmamas ve ezeli hidaye-
te mazhar olmamigsa onu irsad etmenin hi¢bir yarar1 olmayacak-
tir. Higbir yol gosterici miirsid, ona 6giit vermekle, kilavuzluk
etmekle onun hidayet bulmasina etki etmez. Takdiri ilahinin
ayan-1 sabitesinde hidayet bulmamis olan kisiye hi¢ sey yarar
saglamaz. Yani kisinin hidayet bulmasinda esas olan Allah’'in kisi

7 Mela’nin diva-

hakkinda ezeli hidayeti takdir etmis olmasidir.
nindan iktibas ettigimiz dizelerin toplamindan ¢ikan neticeye
gore hidayet, mahza Allah’tandir. Allah’in hidayeti olmaksizin
hi¢bir vaaz ve irsadin insana bir faydasi olmayacaktir. Mela'nin
kendi hidayetini levh-i mahfuz'da kaydedilmis olan Allah’in ina-
yetine baglamasi, onun konu hakkindaki diistincesinin en 6zli

kanitidir.5®

e

Ewwel ku yaré da me yek zerreyek ‘inayet \
Qismet me xemr G cam e di deftera hidayet

Ta baslangictan beri vermis bize yar bir zerre inayet
Kadeh ve sarap imis defterde payimiza diisen hidayet

k Cizir1, Diwan, s.136. /

Mela’nin hidayet ve delaleti tamamiyla Allah’a atfetmesi

kula bir nevi hig inisiyatif birakmadig1 imasin1 uyandirmaktadir.
Oysa kulun irade sahibi bir varlik olmasi ve isledigi her tiirlii ey-
lemden sorumlu tutulmasi, teklifin en onemli nedenidir. Zira

insanin miikellef tutulabilmesi i¢in 6nce gii¢ sahibi olmasi gere-

%7 zivingi, el-‘Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Divani’s-Seyhi'l-Cezeri, s. 374.
%5 Hamdi Giindogar, “Molla Ahmed Ciziri'nin Kelami Goriisleri”, Uluslararasi Sirnak ve
Gevresi Sempozyumu, Sirnak Universitesi Yay., Ankara, 2010, s. 612



kir. Yani teklife mikellef olacak kapasiteyle miicehhez olmasi
icab eder. Bununla beraber isledigi fiilden sorumlu tutulabilmesi
icin gerceklestirdigi fiilide hiir ve irade sahibi olmasi gerekir ki
yaptiginin bir miieyyedesi olsun. Yoksa insan Cebriyyenin iddia
ettigi gibi ilahi kudret karsisinda pasif bir yaratiga donts.

Allah-insan-fiil miinasebeti tiggeninde tartisilan en Snemli
kelami konulardan biri kader konusudur. Zira kader konusunda
insana bicilen rol, onun fiili izerindeki etkinliginin cercevesini de
belirleyecektir. Mela, daha 6nceki ifadelerinde insani ilahi kader
karsisinda pasif bir tipolojide betimlerken yar1 cebriyeci bir anla-
yisin izlenimini vermisti. Yalniz Mela, Allah’in 4lem ve insanlar
i¢in bir takdirinin oldugunu siirlestirirken diger taraftan insanla-
rin fiillerinde hiirriyet sahibi olduklarini animsatan ifadelere de
yer vermemis degildir. Bu bakimdan Mela'nin divaninda kader
konusunda ehl-i stinnetin kader anlayisiyla ortiisen ifadeler kul-
landig1 soylenebilir. Mela, Allah-insan-eylem iliskisinin nirengini
olusturan kader konusunu islerken bir yandan akidede mensubu
oldugu ehl-i siinnetin ¢izgisine paralel hareket ederken diger
taraftan da tasavvufta mensubu oldugu ibn Arabi doktrinine uzak
kalmamistir. Bu agidan Mela'nin kader anlayisinin sekillenmesin-
de ibn Arabi’nin etkisini fazlasiyla gormek miimkiindiir.**’

Mela, kader anlayisini temellendirmek i¢in yaratmay1 mer-
keze alarak konuyu izaha ¢alisir. Mela, kader konusunda Allah’in
alem ve icindekilerle beraber insani en giizel bir sekilde yarattigi-

~

ni1 serlevha etmistir.

e

Nir inji ser hetta gedem neqqasé sermesqé gidem

Pé zeyyinand lewhé ‘edem her yek bi yek di cesne da

Ezel kitabetin Nakkas’1 bastan ayaga o nurlu harflerle
Siisledi onlarla ‘4dem levhasini ahenk i¢inde birbiriyle

K Cizir, Diwan, s. 851. /

% Hamdi Giindogar, “Molla Ahmed el- Ciziri*nin Kelami Goriigleri”, s. 609.
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Insanin yaratilis seriiveninden ve yaratilis 6zgiinliigiinden
yola ¢ikarak kader anlayisini temellendirmeye calisan Mela, kade-
rin insan hayatindaki etkisinin daha iyi anlagilmasi i¢in insanin
yaratilis hilkatini gozler 6niine sermistir. Zira insanin varlik hiye-
rarsisi icerisindeki konumu ve kapasitesi bilinmeden esya ve ey-
lem tizerindeki etkisinden s6z etmek abesle istigaldir.

-

~

Ev sikl G suret sewwirin esl in li bala zeyyinin
Nisbet bi wan em saye yin tertibé Xellagi we da

Bu sekil ve suretlerin ash tezyin edilmis yiice bir makamda
Onlara nispetle birer golgeyiz biz Hallak’in takdir ve tertibinde

K Cizir1, Diwan, s. 751. /

Mela, insan dahil miisahede 4leminde temasa edilen her se-
yin daha 6nce ilahi bilgide var oldugunu savunmustur. Bir baska
deyisle asli itibariyle bir yansimadan ibaret olan yaratilmislar
varlik arenasinda zuhur etmeden 6nce ilahi makamda asillariyla
vardilar.””® Oysa varliklarin daha énce de var olmasi onlarin her
yonilyle insiyatifsiz oldugu anlamina gelmez. Bu agidan ilahi ka-
der, ilahi ilimde esyaya bigilen plandir. Bu plan da esyanin tabiat
ve kapasitesine uygun yaratilmistir. Yoksa Allah, 6nceden Gyle
buyurmus diye beser mecburi olarak yapiyor degildir, Allah bege-
rin ne zaman neyi nasil yapacagini bildiginden dolay1 dyle yazip
buyurmustur. Zira Allah’in bilmesi irade etmesini irade etmesi de
yaratmay1 gerektirmez. Bu agidan kader irade degil ilahi ilim
nevindendir. ilim ise daima maluma tabidir, malum ilme tabi de-
gildir. Clink{i Allah’in ilminde sebep-sonug; illet-malul; baslangi¢
ve sonug ayri degil icicedir. Mela’nin deyimiyle hepsi tek bir nok-
tada sikistirilmistir,

67 Zivingi, el-‘Tkdu’l-Cevheri fi $erhi Divani’s-Seyhi’l-Cezeri, s. 694.



4 )

Esya di ‘ilmé biin zuhiir isman ji feyza ismé nir
Teqwimi betsin béqusir hukmé sifaté seb’e da

Feyzini alip ism-i Nur’dan gériindii esya ilim aynasinda
Intizama girmis kusursuzca yedi sifatin hiikmii iginde

k Cizirl, Diwan, s. 680. /

Molla Ahmed el-Ciziri, 4lemde cereyan eden diizenden tu-

tun, insanin gergeklestirdigi eyleme kadar her seyin Allah’in tak-
dirine bagli oldugunu, onun belirlemis oldugu takdirden bagimsiz
bir seyin gerceklesemeyecegini ama var olan kiilli iradeyle bera-
ber insanin bir tasarruf sahibi oldugunu da su sekilde ifade etmis-

tir.

K Vé ‘Glemé teqwimi best her ismeki fi’'la xwe xwest \

Hukmé tasarruf da bi dest her wi di mulk @ gebze da

Kendi fiilini istedi her bir isim 4lem girdi diizene
Kabzasinda tuttu tiim alemi verdi tasarrufu eline

\ Cizir1, Diwan, s. 33. J

Divandan iktibas ettigimiz yukaridaki dizelerde Mela,

kainatin diizeninin her yoniiyle Allah’in tasarrufunda bulundur-
dugunu agikca ifade eder. Mela’ya gore Allah, var ettigi kiinat1 da
belli bir plan ve diizen icerisinde var ettigini ve varligini siirdiir-
diigiinii dile savunmaktadir. Yani Mela’nin bu ve buna benzer
dizelerinde isaret ettigi cebri takdir, kainata bigilen stinnetullah-
tir. Molla Ahmed el-Ciziryi kaza ve kader inancinin sekillenme-
sine gotiiren bu kader anlayisi, Ehl-i Siinnet kelam okullar1 olan
Es’ariye ve Maturidiyenin ortaya koyduklar1 kader anlayislariyla
birebir értiismektedir.”’* Mela, Allah’in kiinatin diizeni tizerindeki

! Hamdi Giindogar, “Molla Ahmed el- Ciziri*nin Kelami Goriigleri”, s. 609.
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takdiri tasarrufundan ve her an hayata midahil oldugunu ifade
ettikten sonra basta kendisi olmak {izere diger varliklar hakkin-
daki takdirine su sekilde isaret etmistir.

~

~

Teqriri ku hukmé li Melé cari kit
Qet kes heye mumkin bideté texyiré

Allah’in Mela hakkinda cari kildig1 takdiri
Degistirmeye gii¢ yetirecek kimse var mi ki

K Cizir1, Diwan, s. 759. /

Mela divanin bir baska dizesinde kaza ve kader konusunda-

ki disiincesini keklik metaforu iizerinden kinayelestirerek soyle
temellendirmistir.

/ Ew kebké xereman ku di kozé li gebii hat \

Sahiné gezayé bi texaful ji xwe re girt

Salinarak 6tiip gelince hacel kekligi tuzak yerine
Kaza ve kader sahini ansizin aldi onu kendine

k Cizir1, Diwan, s. 117. /

Bu dizelerde Mela'nin 6zelde kendisi ve genelde biitiin var-

liklar hakkinda Allah’in bir takdirinin oldugunu ve kimsenin onu
degistiremeyecegini ifade ettigini gérmekteyiz. Nitekim siinni
kelam ekolleri de Allah'in ezeli ilmi ve iradesi ile varliklar hakkin-
da bir takdirinin oldugunu, meydana gelen fiil ve olaylarin Al-
lah’in ilim ve iradesi ddhilinde gergeklestigini savunmuslardir.®”

72 Eg’ari, Makalat, s. 218



Molla Ahmed el-Ciziri, kaza ve kader konularina genis bir
acidan bakarak hem insani hem de evrenin tamamini icine alacak
bir killi kanunun ve takdir-i ilahinin var oldugunu su sekilde
dillendirmistir.

K Rast e yek qantin seraser nine té \

AA A A

Xwehri i picén perisané xelet

Bir kiilli kanun gecerli bastanbasa bu diinyada
Ne sapma egrilik, perisanlik yok yanlislikla da

K Cizirt, Diwan, s. 338. j

Bu dizelerde Mela, tizerinde yasadigimiz diinya ve biitiin

kéinatta bir kiilli kanunun, sasmaz bir diizen ve ince bir hesabin
oldugunu ve bu mitkemmeliyetin araliksiz bir sekilde devam etti-
673

gini dile getirmistir.””” Ayrica Mela bu dizelerde evrende bir sis-

temin yani stinnetullahin var oldugunu®

, her seyin Allah’in koy-
dugu sistem iizerine hayatiyetini devam ettigini, diger bir ifadey-

le ilahi bir kader ve takdirin hep vaki oldugunu ifade etmistir.*”

Mela'nin kader anlayisinda kaderde takdir edilen bir durum
hakkinda insanin onu degistirebilecek giice sahip olmadigini ifade
edilmekle beraber ayni zamanda insana fiillerinde bir sorumluluk
tanidig1 da goriilmektedir. Mela’ye gére Allah insanu fiillerini hiir
iradesiyle yapabilme istidat ve kabiliyeti ile yaratmistir. insan da
bu istidat ve kabiliyetleri dogrultusunda fiillerini kesb ederler.
Neticede de fiillerinden sorumlu olup ceza veya ikaba miistahak
olur. Molla Ahmed el-Ciziri’'nin dizelerinde hem Allah’in takdirini
hem de insanin kesbini ifade eden ifadeleri bulmak miimkiindiir.

€7 Zivingi, el-Tkdu’l-Cevheri fi Serhi Divani’s-Seyhi’l-Cezeri, s. 339.

674 Tahsin [brahim Doski, Serhu Divani’s-Seyh el-Cezeri, Mukaddime, Spirez, Duhok, 2007, s.
456.

7> Hamdi Giindogar, “Molla Ahmed el- Ciziri*nin Kelami Goriigleri”, s. 610.
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f Ew destxetén katib Semed Wahid li ser lewha Ehed \

Negsek resandi bé ‘eded ce’da cemalé sane da

Ehadiyet levhasindaki el yazisidir Katib-i Samed’in yazdig:
Allah sayisiz nakislarla siisleyip diizene koymus giizelligi

\ Cizir1, Diwan, s. 861. J

Mela, yukaridaki dizelerde varhigin ashnin yaratilmasinda

tek fail olarak Allah’t gésterirken asagidaki dizelerde de higbir
eylemin kendiliginden veyahut birinin miidahalesi olmadan ger-
ceklesmeyecegini bir baska deyisle insanin ciizl de olsa istidat ve
iradesi devreye girmeden var olamayacagini da su sekilde ifade

etmistir.

/ Fa'ilek lazim e da fi'l i eser peyda bit \

Ger tu heddadt nebit kiireé heddadi ¢i kit

Her fiil ve eser olmak icin mutlaka bir fail ister

Demirci kériigii ne yapsin ki demirci yoksa eger

K Cizirl, Diwan, s. 131. /

Mela, kaderin fiile olan etkisinde insana ciizi iradesi nisbe-

tinde pay bicerken Allah’a ragmen kulun kendi kudret ve istitaa-
tiyle bisey yapamayacagina da isaret etmistir. Zira ciizi iradenin
kiilli iradeye galebe ¢almasi miimkiin degildir. Bu nedenle ilahi
kiilli kanunla belirlenmis bir takdirin karsisinda insanin ciiz-i

iradesinin sonucu degistiremesi muhaldir.



f Bi siriné negihit desti eger Rustemi bit \

Dé bi bazii i milan supheté Firhady ¢i kit

Kaderde Sirin’e ulasmak yoksa sayet
Pazusuyla Riistem giicii ne yapsin Ferhat

k Ciziri, Diwan, s. 131. J

Mela’ya gore insan kaderinin sekillenmesinde cehd ve kes-

bin 6nemi goz ardi edilemeyecek kadar ¢oktur. Buna ragmen in-
sanin ciizi iradesi Allah'in killi takdiri karsisindaki zayifligi su
gotiirmez bir gercektir. Netim Mela, ilahi kiilli takdir karsisindaki
clizi iradenin acziyetini su sekilde vurgulamistir.

~

Rast 0 evraz G nisivi me buwarin yek 4 yek \
Lé tiné wé li me bdl dire berwarf hudils

inisli cikish diiz ve egri yollar1 astik birer birer
Lakin dolasip ¢ikamadigimiz bir daire oldu bize yolu hudusun

\ Ciziri, Diwan, s. 165. J

Hi¢ kuskusuz kelam ilminin en getrefilli konularin basinda

kader konusu gelmektedir. Kaderi problem haline getiren ise ko-
nu hakkindaki nasslarin ¢ift yonlii olmasidir. Zira Kur'ant Ke-
rim’de hem kiilli ilahi takdirin varhgina delalet eden”® hem de
insanin irade sahibi bir varlik olduguna isaret eden ayetler bu-
lunmaktadir.””” Insanin ne ¢ok ne de az bir varlik olusu ya da

¢76 Kainatta vuku bulunan her seyin takdiri ilahi ile var olduguna isaret eden ayetlerin bir
kismi su sekildedir. “Allah’in izni olmadan hig¢ kimse iman edemez” (Enfal, 10:100);
“biz her seyi kadere gére yaratmisizdir” (Kamer, 54:49); “Allah dileseydi siiphesiz on-
lar1 iman {izre toplard1” (En’am, 6:36); “Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kal-
bini imana agar. Kimi de saptirmak isterse onun gégsiinii sanki goge cikiyormus gibi
daraltir” (En’am, 6:126.); “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz” (insan, 76:29.)

77 insanin hiir irade sahibi bir varlik oldugunu animsatan ayetlerden bir kaci su sekildedir.
“dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin” (Kehf, 18:29); “Allah kisiye ancak giiciiniin
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mahza iradesiz veya tam yetkin olmamasi yani ne tanri ne de
hayvan olmasi esya karsisindaki konumu hep tartisma konusu
olmustur. insanin maddi boyutuyla siifli ruhu boyutuyla ulvi ol-
mast onu ¢ift yonli bir varlik yapmustir. Bu bakimdan olsa gerek
insan kaderini konu edinen ayetler de iki yonliidir. Bir kismu salt
cebriciligi animsatirken diger kismi ise insanin hiir olusuna isaret
etmistir. Kelam ekolleri ilgili ayetler cercevesinde kader tasavvu-
ru belirlemislerdir. Asir1 cebri sdylemli ayetleri merkeze alanlara
cebri bir kader anlayisi savunurken hur irade temali ayetleri esas
alanlar ise kaderi bir kader anlayis1 gelistirmislerdir. Stinni ke-
lamcilar ise her iki yone hamledilebilecek ayetleri Allah'in ezeli
bilgisi, iradesi ve yaratmasina uygun bir sekilde ela alarak varlik-
lar hakkinda bir takdirin oldugunu, ancak bunun yaninda insanin
iradesiyle fiillerini kesb ettigi ve fiillerinden sorumlu oldugu ka-
naatini savunmugslardir. Molla Ahmed el-Ciziri’'nin divaninda da
ayni diisiincenin tasavvufi bir dille islenildigini gormek miimkiin-
diir.

Mela, siinni kelamin kader anlayisini tasavvuf dilinin para-
doksal uslubuyla ifade ettigi goriilmektedir. Mela, evvelen hem
insanin hayatinda hem de kdinatin diizeninde var olan kiilli bir
kanunun varligini ikrar eder. Akabinde de insanin ciizi iradesinin
neticesinde sekillenen kader levhasinin var oldugunu savunur.
Yalniz kiilli ve ciizi iradelerin toplamindan sekillenen kaderi an-
lamin kolay olmadigini da itiraf eder. Zira kader bilgi konusu de-
gil iman konusudur. Bir baska deyisle kader hali ve vicdani bir
meseledir. Nazari ve ilmi bir mevzu degildir. Ciinkii kisith ve si-
nirli insan aklinin sinirsiz ialhi takdiri tim malumatiyla kavrama-

st miimkiin degildir. Kader ilmi ve nazari bir mevzu olmadig igin

yettigi kadar yiikler. Herkesin kazandig1 da lehine ve aleyhinedir” (Bakara, 2: 286.) “siz
de yaptiklarimzin disinda bir karsilik géremezsiniz” (Yasin, 36:54.); “Kim iyi bir is ya-
parsa bu kendi lehinedir kimde kétii bir is yaparsa aleyhinedir.” (Fussilet, 41:46.);
“boylece iktisap ettiklerinize karsilik algaltic1 azabin yildirimi onlara carpti.” (Fussilet,
41:17.)



insan, iman derecesine gore kadere inanir ve kader meselesini
kendi istiab ve kapasitesi dlgiistinde idrak eder ve kabul eder.
Kaderin tanzim ve isleyisinde var olan bu zorluktan dolay1 Mela
kader konusunu islerken onun anlamadig1 agikca ifade eder. Nite-
kim Mela 4lemde var olan muhtesem 6l¢ii, mizan ve dengelerin
insan hayatini ¢epecevre kusatan kader yumaginin akil ile tam
olarak anlagilamayacagini, bu sistem carkini anlamanin insan
aklina agir geldigini ve aklin bu hususta aciz kaldigini su sekilde

itiraf etmistir.

Ci zeman G ¢i mekan 1 ¢i cthat @ ¢i hudid
Ci meqadir i tefasil 4 hisab in ¢i ‘eded
Ci munafat @ luziimin ¢i qiyas @ ¢i misal
Ev ¢i tewlid 1i ¢i terkib e ¢i rith in ¢i cesed
Ser bi ‘iczé didirit quwweté derrakeé me
Rece'l-eqlu kelilen we meta game ge’ed
Hiret i ‘icz e serencam idi babé nezeré
Key bi Xaliq nezeré qasiré mexliiqé resed
Key bi Xaliq nezeré qasiré mexliiqé resed
Gewhera me'rifeté nagiheté kes bi xired

Zaman ve mekan yonler ve sinirlar nedir bunlar
Nedir bu dl¢tiler izahlar hesaplar ve sayilar
Nedir esyadaki bu miinafat ve lizumat bu kiyasler ve misaller
Nedir bu terkipler ve tahliller bu ruhlar ce cesetler
Cekemez sikletini yiiksek idrakimiz tiim bunlar1 anlamada
Yorgun diisen akil aciz kalir kalkis i¢in her cabada
Saskinlik ve caresizliktir diisiincenin son sinir1

Nasil anlasin kisir fehmiyle mahlik halikin

Dil dskiip durma Mela marifet vadisinde kal u kil ile

Clinkii marifet cevherine ulasmamustir kimse akil ile
Ciziri, Diwan, s. 220-221.
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Molla Ahmed el-Cizir’nin divanin kaderle ilgili dizelerinin
ekseriyetinde mensubu oldugu Es’ari ekoliiniin kader anlayisinin
emarelerini bulmakla beraber bazen de cebri bir kader diisiince-
sini animsatan dizelere de yer verdigi goriilmektedir. Nitekim
Mela, kendi sahsinda insanlik icin ta kalubela’dan bigilmis bir
ilahi kader yasasinin var oldugunu su sekilde dile getirmistir.

/ Allah di ber qalii belé da yexme kit gelbé Melé \

Avéhte cerxé cedwelé ev renge ‘enberbaré xet

Kalu bela’dan 6nce Allah yagmalamak i¢cin Melan’in gonliinii
Boyle takdir etmis kader cetvelinde anber sacan hattin rengini

K Cizirl, Diwan, s. 323. /

Divanin bir baska dizesinde Mela, bu diisiincesini daha net

ifadelerle acgiklayarak se¢me hiirriyetinin ve iradesinin elinden
alindigini su sekilde dile getirmistir.

K Husna hebib i lutfé yar avéte dil ‘isqa xedar \

Lew selbi kir jé ixtiyar wé husné ev icabi da

0 glizelligiyle liitfi acimasiz bi ask birakti gonliimiize
Alarak elimizden iradeyi zorunlu kild: bunu bize

\ Cizirl, Diwan, s. 16. /

Mela’nin salt teslimiyetci bir kader anlayisina sahip oldu-

gunu animsatan beyitlerden biri de sudur.



[ N

Nefesek bé te me nagi ne dijin bé te demek
Ji te hat emré humayun te we me’murf kirin

Sensiz ge¢mez bir nefes yasayamayiz sensiz bir dem bile
Senden geldi emr-i humayun kéle kildin kendine bizi

\ Cizirl, Diwan, s. 459. /

Mela, ilahi takdire kosulsuz teslimiyeti kullugun bir geregi
olarak gérmiistiir. Aha once de ifade ettigimiz gibi bilgi ve nazar
konusu olmayan kader kisinin imani 6l¢iisiinde etki eder. Bu ne-
denle Mela Allah'in kendisi hakkinda belirlemis oldugu takdire
kosulsuz teslimiyetini kullugunun bir geregi olarak gérmiistiir.

4 )

Ci bi kustin ¢i bi histin tu ku ferman bikir?
Ez bi hukmé te xwes im Ahmedu ‘ebdun we reqiq

Oldiirsen de biraksan da birdir emr u fermanin olur
Raziyim verdigin hitkme ¢iinkii kulun ve kélendir Ahmed

Cizirl, Diwan, s. 360.

N /

Mela bu dizelerde kole-efendi iliskisinden yola cikarak tes-
bih sanatiyla kadere olan bakis agisin1 6zetlemistir. Mela mealen
kader anlayisini su sekilde izah etmistir. Ey sevgilim! Hakkimda
verecegin emre ve ¢ikaracagin hitkme raziyim. Ona higbir itirazim
s6z konusu degildir. Bundan bir sikdyetim de olamaz. Ciinkii bu
hitkmiinle mahkiim olan Ahmed senin kulun ve kélendir. Onun
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sultani ve efendisi sensin. Kolenin efendisine itiraz hakki var mi-
dir? Elbette ki yoktur. Koleye diisen teslimiyet ve emre itaattir.

Mela, kendisi hakkinda belirlenmis olan ilahi takdiri kullu-
gun bir geregi olarak gérmekle beraber ilahi kadere riza goster-
mesini de kalubelada verdigi ahde bir baglilik nisanesi oldugunu
savunur. Mela, o giin vermis oldugu soze sadakat edecegini ve
ahrete kadar o s6zden asla caymayacagini su dizede dile getirmis-
tir.

a )

Min di ber qalubela batin vi wé rab i evin

Héj li ser ‘ehda elest im ta bi roja axirin

Ask benimleydi kalu bela’dan énce
Elest ahdi lizereyim ta yevm-i kiyam

K Cizir1, Diwan, s. 135. /

Mela, kendisi hakkinda takdir edilen kadere riza gosterece-

gini ve elest ahdinden caymayacagini taahhiit eder. Mela elest
ahdine vefay1 bir kulluk nisanesi olarak goriirken ilahi takdire
rizay1 bir zorunluluk olarak kabul eder. Ciinkii her ne kadar kade-
rin tayini noktasinda insana ciizi bir irade tevdi edilmisse de bu
irade Allah’'in kiilli iradesi karsisinda bir hi¢ mesabesindedir. Bu
nedenle Mela, kiilli irade karsisinda insana verilmis ciiz-i iradeyi
yalin tasta iz birakmaya calisan bir su damlasina benzetmistir.
Mela’ya gore kiilli iradenin yardimi olmadan ciizi iradenin ¢aba
ve gayreti kaderin gidisatini degistiremeyecektir.



4 N

Cehd i se’y U teleb béeserek safi nehin
Tunebi perdenisin caker @ gewwadi ¢i kit

Sadece istemek ve caligmak kafi degildir elbet
Perde gerisinde kimse yoksa eger hizmetciyle cemaat ne yapsin

Netice itibariyle kelam disiplinin birinci mesaili olan ilahi-
yat ve ilahiyat konusuyla baglantili olan insan fiilleri, kaza-kader,
hidayet ve delalet gibi konular kelami ekollerde tartisildig1 gibi
felsefe ve tasavvuf cenahinda da tartisilmistir. Hem kelam ekolle-
ri hem de tasavvuf tarikatleri ilgili konu basliklarini diisiince sis-
temleri tizerinden temellendirmislerdir. Asil uzmanlk alani ta-
savvuf olan Molla Ahmed el-Ciziri de bir yandan tasavvufi mesre-
bine sadik kalarak diger yandan da mensubu oldugu kelami mek-
tebin paradigmalarini sarsmadan konu basliklarini ¢oziimlemeye
calistig1 goriilmektdir. Mela'nin kaza ve kader konusundaki ta-
savvufi disiincesini 6zetleyecek olursak Mela, divanin kaza ve
kader icerikli dizelerinde kiilli ve ciizi temal siirlerinin ekseriye-
tinde itikatta mensubu oldugu Es’ari ¢izgiye paralel bir yol takip
ettigi goriilmektedir. Yalniz asli mesrebi tasavvuf olmasi hasebiy-
le kaza ve kader konusunda bazen izinde gittigi Ibn Arabi diisiin-
cesinin izlerini de gérmek miimkiindiir. Bu bakimdan Mela’nin

kader anlayis1 kelam icerikli tasavvuf patentlidir diyebiliriz.

K Cizirl, Diwan, s. 135. /
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3.1. NUBUVVET

Niibiivvet, {i¢ ilahi dininde {i¢c temel esasindan biridir. ilahi
dinlerin birinci esasi ilahiyat iken ikinci esasi niibiivvet iiglincii
esas1 da semiyyattir. Niiblivvet miiessesi diger iki esas1 birbirine
bagladigindan dolay1 kelami disiplerde 6nemli bir yeri haizdir.
Zira nublivvet, tanri-insan arasinda aracilik eder metafizi (tanriy1
ve ona dair her seyi) fizige, (insana ve kainata varlik ve olusa dair
her seyi) fizigi de Steye (semiyyata/ahirete ve gaybi hakikatlere
dair olan her seye) baglamaktadir. Buniivvet bu miistesna konu-
mundan dolay1 kelam ilminin iicli kategorik yapisini olusturan
usuli selasenin ikinci usulii sayilmistir. islam kelamcilari niibiiv-
vet konusunda niibiivvetin imkan ve ispatindan, peygamberlerin
gorevlerine, peygamberlerin vasiflarindan peygamberlere itaat
meselesine, mucizeden peygamber-vahiy iliskisine kadar bir¢ok
konuyu bu baslik altinda incelemislerdir.

Niibiivvet kurumunun gerekli olup olmadigi hususunda Is-
lam kelam ekolleri arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Molla Ahmed
el-Ciziri’nin de mensubu oldugu Es’ari kelam okulu, Risaleti miim-
kinii’'l-vucud yani varlig1 imkan dahilinde olan caiz*”® olarak goriir.
Asil uzmanlik alani tasavvuf olan Molla Ahmed el-Ciziri Niibiivvet
konusunda ne niibiivvetin imkan ve delillerine ne de kelam ekol-
lerinde risalet konusunda yapilan mantiki tartismalara girmistir.
Mesrebi kimligine uygun bir islupla risalet ve ozellikle de Hz.
Muhammed’in peygamberligine naat yoluyla yaklasarak onun
farkli yonlerine isaret eden methiyeler dizmistir. Mela, her ne
kadar divanin kimi dizelerinde peygamberlerin gorevlerine®” ve
Hz. Muhammed'’in Peygamberliginin evrenselligine®® génderme-

78 Ciiveyni, el-irsad ile Kavati’l-Edille fi Usuli’l I'tikad, s. 231.
79 Cizirf, Diwan, s. 31.
80 Cizir?, Diwan, s. 11.



de bulunmussa da o da ¢ok daha ¢ok naat diliyle Hz. Muhammedi
betimlemeye calismustir.

Mela, siirlerine Hz. Muhammedin sahsi ve kimi mucizeleri-
ni konu etmekle beraber Kur’an’da adi gegen bazi peygamberleri
de dizelerine konu ettigi goriilmektedir. Ornegin Hz. ibrahim’in
Nemrud'un atesinden kurtulusu mucizesi, Hz. Musa’nin Tur-i
Sina’daki Allah ile tekelliimii, Hz. isanin Oliileri diriltmesi, Hz.
Siileymanin Belkis ile hikdyesi konu basliklarin bunlardan bir
kagidir. Calismamizin bu béliimiinde risalet bashig: altinda divan-
da tespit ettigimiz belli basli konu bagliklarini incelemeye tabi
tutup Mela’nin kelami olan bu konu basliklarina karsi tasavvufi
yaklasimini izah etmeye calisacagiz.

3.1.1. Mela’nin Dilinden Hz. Muhammed’e Naat

Na't, Hz. Peygamberi 6vmek icin yazilan siirlere denir.
Na’atlarin konusu Hz. Peygamberin risaleti, mucizeleri, hicret
olayi, din yolunda cektigi eziyetler vs. olabilir. Na’atta kullanilan
dil konunun kutsalligindan dolay1 ¢ogunlukla sanathi ve agirdir.
Na't her ne kadar kaside nazim sekline uygun diisse de gazel, ru-
bai, murabba, miistezad, terkib-i bend, miisemmat ve tuyug na-
zim sekillerini deneyen na’atgilar da yok degildir.®®" Molla Ahmed
el-Ciziri divanin “Ismé Te Ye Mektubi di Diwana Qidem Da” adl1 gaze-
linde Hz. Peygamberi soyle tavsif etmistir.

Mela bu dizede hakikati Muhammediyeye isaret ederek, Al-
lah’in kidem divaninda ilk yazdigi ismin Muhammed ismi oldugu-
nu soyler. Mela’nin diisiince felsefesine gore Allah’in ilim kéalemi,
ahsen-i takvimde ve en mitkemmel sekilde tek bir harf yazdi ve o
tek harf da Hz. Muhammed’in ulvi ismi idi. Ciinkii biitiin lem

%1 pala, Ansiklopedik Diwan Siiri S6zliigii, s. 351.
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/ Ismé te ye mektubi di diwané gidem da \

Herfek gelemé ‘ilmé bi teqwimé reqem da

Kidem divaninda yazili olan adindir senin
Kalem en giizel sekliyle yazmustir adini senin

K Cizirl, Diwan, s. 11. /

sonradan onun mukaddes nurundan yaratilmistir. Konuya tasav-

vuf perspektifinden bakan Mela hakikat-i Muhammadiyinin taay-
yuni evvel oludugunu savunur. Zira mutasavviflara gére hakikati
Muhammedi taayiini evvel ile birlikte zattir. O da ismi azamdir.**
fbni Arabi ve bircok mutasavvifa gore ilahi varlik gizlilik veya
mutlak varlik (el-gaybu’l-mutlak) idi. Yani 4lemin zuhurundan
once ilahi varlik mutlak gizlilik idi. Ve bir surette taayyiin istedi.
Neticede hakikati Muhammediye suretinde taayyiin etti. Bu ilahi
zatin ilk taayyiinii oldu. Ayrica sufilere gore hakikati Muhamme-
diye zuhur ve tecelli merhalelerinin ilkidir ve nihayeti bilinme-
yen hakikatlerin hakikatidir.®*’

K Eskdl i xetén daireé nuqteé ‘ilm in \

Ev neqs @ misalén di xeyalaté ‘edem da

Bu nakish misali suretler yokluk 4leminde gériinen

Birer noktai ilmidir senin ezeldeki ilahi ilminden

K Cizir1, Diwan, s. 11. /

%2 Ciircani, et-Ta’rifat, s. 90.
53 Turan, Melay# Cizir? Diwani Ve $erhi, s. 202.



Mela’ya gore yokluk hayallerinde mevcut olan ulvi ve stfli;
melekiit ve miilk Alemindeki varliklardan ibaret bulunan nakis ve
suretler, kadim olan ilahi ilim noktasinin dairesinden neset eden
ve yaratilan sekil ve cizgilerdir. Ciinkii bunlar Allah’in ezeldeki

684

ilmine uygun olarak varlik sahnesinde zuhur etmislerdir.®** Var-

liklarin miisahede 4lemindeki tecellisinin ilahi ilimdeki formlar:-

~

na uygun olusu bu hakikatin en somut géstergesidir.

e

Mim metle’é semsa ehed ayinesifet kir
Lami’ji ‘ereb berqé li fexxaré ‘ecem da

Ehadiyet giinesine ayin sifat kildi Muhammed adini
Acemde goriindii arap diyarinda parlayan nurun tecellisini

K Cizirl, Diwan, s. 11. /

Mela mezkiir dizelerde Hz. Muhammed’in ismini ‘mim’ har-

fi ile sembolize ederek onun zatinin hakikatte Allah'in ehadiyet
glinesinin bitln ihtisamiyla tecelli ettigi ayna oldugunu idda
etmektedir. Mela’ya gore Hz. Muhammed'in risaleti, seffaf ve
parlak bir ayna gibi Allah’in ehadiyet ve vahdaniyet giinesinin
dogus yerini ayna gibi parlatti. Arab diyarinda parlayan Muham-
medi nur simsek hiziyla arap olmayan iilkelere yayilip her tarafi

5 Mela’nin dizelerinin zahiri manasi bu minvalde

nura gark etti
iken dizelerin tasavvufi agilimini su sekilde yapmak miimkiindiir.
Hz. Muhammed veya Ahmed ‘mim’i ehadiyet giinesinin dogus
yeridir.®® Zira sufi diisiincede ilahi zat birinci taayyiin ile birlikte
belirsizlikten (mutlak gayptan) hakikati Muhammediye (el-
Ahmediyye) suretinde taayyiin etmistir.®” Onun i¢in mim’de ayna
olma vasfi zuhur etmis ve mim ehadiyet giinesinin dogdugu yer

olarak kabul edilmistir.**®

4 Abdusselam Ciziri, Serhu Diwanu’s-Seyhu’l-Cezri, s. 45.
%5 Turan, Melayé Ciziri Diwam Ve Serhi, s. 203.

8¢ Abdusselam Ciziri, Serhu Diwanu’s-Seyhu’l-Cezri, s. 47.
%7Doski, Sirovekirina Diwana Melayé Cizird, s. 79.

%8 Doski, Serhu Diwani’s-Seyh el-Cezeri, s, 87.
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Molla Ahmed el-Ciziri mezkir dizelerde Allah’in ehadiyet
glinesinin Hz. Muhammed’de tecellisini vurgulamakla kalmamis
ayni zamanda Hz. Muhammed’in peygamberliginin evrenselligine
de gondermede bulunmustir. Mela, divanin bir baska yerinde Hz.

~

Muhammed’in yiiceligine su minvalde methiye dizmistir.

-

Erwahé mugqeddes sebé gedran te dixwazin
Niira te ye misbahé di qindilé Herem da

Mukaddes ruhlar gérmek ister seni Kadir gecelerinde
Isildad1 misbahimsi nurun senin harem kandillerinde

K Cizir], Diwan, s. 11. /

Mola Ahmed el-Ciziri yukaridaki dizelerde Hz. Muham-
med’e hitaben der ki Peygamberlerin ve meleklerin mukaddes ve

temiz ruhlar1 huzurunda miiserref olmak icin kadir gecelerinde
tecelli etmeni arzu ederler. Mekke-i Miikerremede, Harem-i serif-
te asili olan kandillerdeki ¢iralar 1siklarini senin o yiice nurundan
alirlar. Onun i¢in insanlar o nura pervaneler gibi her taraftan

seving ve coskuyla kosar gelirler.””

3.1.2. Hz. Muhammed’in ilk Yaratilan Nur Olmas1

Molla Ahmed el-Ciziri'nin tasavvuf felsefesine gore ilk yara-
tilis icin Allah’in namiitenahi comertlik denizi dalgalandiktan ve
kabardiktan sonra zatin sifatlarinin tecelli ettigi aynada bir pat-
lama ve kopiirme meydana geldi. Nurun merkezinden parildayan
nurdan her tiir kusur ayiptan miinezzeh olan bir giizellik zuhur

etti. Allah bu giizellikten Hz. Muhammed’in nurunu yaratt:.*

%9 Turan, Melayé Ciziri Diwam Ve Serhi, s. 205.
%% Doski, $erhu Diwani’y-Seyh el-Cezeri, 52.



Cosis ku da deryayé ciid d’ayineya ismé wediid
Carek tecella bt wucid firek ji niiré jé veda
Fiirek ji niiré wi vekir genca zuhiiré pé vekir

Kenza xwe qufl Qi mifte kir héj wé di qufl @ mifte da

Husnek munezzeh sewwirand niira hebib jé afirand

‘Alem di kunhé heyyirand riihilqudus can nefxa da
‘Ers 4 cthat 16 bil heyat ew sahidé qudsisifat

J'bona yeqina niiré zat séwan G sewq 4 hale da
Husna ji ‘isqé sewwiri xaret kirin hir 4 pert
Her¢t di kunhé fekkirf ew ma di ‘icz @ hire da

Ew sewreté mir’até husn jé bii zuhtir ayeté husn
Lé bil tecalla zaté husn vé husné ew sercesme da
Sercesmeya husné ew e Xurside'w ‘dlem pertew e
Ger bedr e wer mahé new e wer Musteri yan Zuhre da
Cizirl, Diwan, s. 862-863.

Cosunca comertlik denizi tecelli etti varlik Vediid aynasinda
Tecelli etti birden varlik o nurun pariltisi aydinlanin her tarata
Pariltisini génderdi o nurun zuhur hazinesini agt1 onunla
Kapatti sonra hazinesini o zamandan beri kilitlidir hala
Miinezzeh bir giizellik tasvir edip Habibin nurunu yaratti ondan
Hayrette birakti 4lemi Ruhulkudus can iifledi her canliya ondan
Hayat buldu ars-1 ala ve her taraf o kutsi sifatl mahbuptan
Yakin olsun diye haleler 1siklarla siisledi etrafini nurundan
Asktan dogan o giizellik yagdi hurilerle periler iistiine
Bunun kiinhiinii diisiinenler aciz kalip diistti hayretine
Salt glizellik aynasindaki suretlerden gériindii giizellik ayetleri
Goriindii gercek hiisiin ondan neset etti ondan biitiin giizellikleri
Giizelligin kaynag: odur alemi isiklandiran giines odur
Nurlu dolunay yeni dogmus hilal Miisteri veya Ziihre odur
Ciziri, Diwan, s. 862-863.
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Mela, varligin kaynag olarak gordiigti ask ve cemal hakkin-
daki felsefi ve tasavvufi goriislerinde varliga dair bilgilerin, Al-
lah'in zatinin sifatlarinin tecellilerinde yogunluk kazandigini

691

kesin bir sekilde teyit eder.””' Mela’ya gore bu, ilahi muhabbetin
gerektirdigi irade sebebiyledir. Buna gére varlik, Allah’in irade-
siyle bir defada ortaya ¢ikt1 ve bu ¢ikistan nurdan bir képiirti
parladi. Allah, o nurla o giine kadar mahltkata gizli olan hazine-
sini act1. Allah gizli hazinesini agmakla akil sahibi olan ve olma-
yan biitiin varliklara Cemal’in yaratilis hitkmiinii agikladi.*” Bun-
dan sonra ebede kadar benzer bir hitkkmiin ¢ikmamasini istedi. Bu
hitkmii uygulamaya baslayinca miinezzeh bir giizellik (hiisn) ya-
ratt1 ve ondan Hz. Muhammed’in nurunu yaratti. Sonra Ruhu’l-

Kudus Cibril kiinata ruh iifledi.*®

Muhyeddin ibn Arabi’den itibaren Mela’dan énce gelen
mutasavviflarin ¢ogu Allah'in ilk yarattigi varligin Hz. Muham-
med’in nuru oldugunda miittefiktirler. Yukaridaki dizelerden ilk
akla gelen Mela'nin da selefleri gibi ayni goriiste oldugu izlenimi-
dir. Yalniz konu baglamindaki divanda gecen diger dizelere de
biitiinciil bir yaklasimla bakildiginda hakikatte béyle olmadig
anlagilmaktadir. Mela ontoloji konusunda s6z sdylerken diger
alanlardan ve emsali diger mutasavviflarin izlemis olduklar1 me-
tottan tamamiyla farkli bir alana yonelmistir. Zira Mela Allah’in
ilk yarattigi varligin Hz. Muhammed’in nuru oldugu goriisiine
katilmamaktadir. Onun ilk yaratilan seyle alakal goriistinii séyle

Szetlememiz miimkiindiir.

Allah, “ben gizli bir hazine idim. Taninmak istedim,
mahliikat1 yarattim ve bOylece beni tanidilar” mealindeki kudsi
hadiste buyuruldugu gibi Allah taninmak istedi. Allah comertlik
ve kerem sanindan dolay: iyilik yapmayi irade buyurdu. Onun icin

1 Ziving, el-‘ikdu’l-Cevheri Fi serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, s. 865.
2 Doski, Sirovekirina Diwana Melayé Ciziri, s. 675.
5% Turan, Melayé Ciziri Diwan1 Ve Serhi, s. 769.



varlik sureti isimlerinden biri olan * Vediid” isminin aynasinda
tecelli etti. Bu tecelliden bir nur fiskirdi. Allah onunla hazinenin
kapisini acti. Yani Allah varliklar: yaratti ve sonra varlik ve olus
kapisini kapatti. Kapi su ana kadar kapali kaldi. Mela’ya gére yara-
tilan ilk varlik her tirlti kusur ve ayiptan miinezzeh olan
“hiisn”dur. Yani giizelliktir. Allah bu gtizellikten de Hz. Muham-
med’in nurunu yaratti1 ve hakikatine dlemi hayrette birakti. Bu
nur kilem ve akil oldu. Yani Hz. Muhammed'’in nuru hiisiinden
sonra kilem ve levhin yaratilisindan 6nce yaratildi.”* Mela, ilk
yaratilan nur hakkindaki diisiincesini su dizelerle dile getirmistir.

/ Niiré ji niira Ahmedi sirra sifatén sermedi \

D’ayineya zaté xwe di kesfa kemalaté xwe da

Ew bil gelem ew bii ‘qil lew pé hedisé da neqil
Deryayé ‘ilm ew bi suxil tefsilé ‘ilmé cumle da

Ahmedi nurun nuru ve sermedi sifatlarin sirrini
Kesfetti kemalatini aynasinda gordii onun zatim
Kalem oldu akil oldu bu konuda hadisler varid oldu

Bir anda sermedi sifatlarla ilim denizi tafsil olup doldu

K Ciziri, Diwan, s.863. /

3.1.3. Molla Ahmed el-Cizir’nin Lewlake Hadisine Yaklagimi

Mela’nin ilk yaratilan nur konusunda seleflerinin aksine bir
diistinceye sahip oldugunun bir diger kaniti da asagidaki dizeler-
dir. Bu dizelerde Mela, Hz. Muhammed’den &nce “hiisn”iin yara-
tildigina su sekilde deginmistir.

%% Turan, Melaye Ciziri Divani ve Serhi, s. 768.
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4 N

Husnek miinezzeh sewwirand niira hebib jé afirand
‘Alem di kunhé heyyirand rithulqudus can nefxe da

Miinezzeh bir giizellik tasvir edip Habibin nurunu yaratti ondan
Hayrette birakti lemi can iifledi Ruhu“l-Kudus her canliya ondan

K Ciziri, Diwan, s. 862. /

Molla Ahmed el-Cizir’'nin Hz. Muhammed’e dizdigi methi-
yeler arasinda Lewlake hadisine atif 6nemli bir yer tutar. Divanin

birgok dizesini Lewlake ile stisleyen Mela, asagidaki beyitte Lewlake
hadisi ile ilgili bir baska 6nemli hususa dikkat ¢ekmistir. Bilindigi
gibi mutasavviflarin varlik diisiincesinde ‘Ben gizli bir hazine idim’
seklindeki kudsi hadis, 6nemli bir yer tutmaktadir. Sthhat derece-
leri tartisma konusu olmasina ve cerh ve ta’dil kriterlerince sahih
kabul edilmemelerine ragmen yine de tasavvuf cenahinda 6nemli
bir yer tutan diger bir hadis de “Sen olmasaydin sen olmasaydin
felekleri yaratmazdim” mealindeki Lewlake hadisidir. iki hadisin
zahiri mukayesesinden bir tezatlhigin var oldugu her halinden
bellidir. Zira birinci hadis, kdinatin yaratilmasindaki hikmetin
Allah’t tanimak oldugunu ifade ederken ikinci hadis ise Allah’in
kainat1 yaratmasindaki hikmetin Hz. Peygamberin yaratilmasi
oldugunu gostermektedir. Bir baska deyisle birince hadiste varli-
gin gerekcesi Allah’t tanimak ikincisinde ise Hz. Muhammed'tir.
Iste tam da bu noktada Mela, iki hadisin zahiri celisikligi arasinda
kalan okuyucusunun imdadina yetismistir.



a )

Ger xeberdari ji sirra ‘kuntu kenzen’ guh bidér
Da bi sed tewri beyan kit ma’neya ‘lewlake’ ruh

fyice kulak ver sayet haberdar isen “Kuntu kenzen” sirrindan
Ki agiklasin sana ruh, yliz cihetle “Lewlake”nin manasindan

K Cizirl, Diwan, s. 190. /

Allah birinci kudsi hadiste “Ben gizli bir hazine idim, ta-

ninmak istedim ve beni tanisinlar diye varliklar1 yarattim” diye
buyurmustur. Mela’ya gére hadisin isaret ettigi temel sir, Allah’in
kainati yaratmasindaki hikmeti marifetullahtir. Marifetullah sirr1
kesfedildikten sonra “Sen olmasaydin sen olmasaydin; felekleri
yaratmazdim” kudsi s6zli anlam kazanir. Yani varligin yegane ve
tek gerekgesi olan mariffetullah anlasilmadan ‘lewlake’nin hikme-
ti anlasilmaz. Bir baska deyisle marifetullah sirr1 ¢6ziilmeden yiiz
kural ve usul ile dahi ‘lewlake’nin hikmeti ¢oziilmez. Mela’nin
demek istedigi o ki iki hadis arasindaki anlamsal taaruz ancak ruh
safiyet kazandiktan ve cismani bulanikliklarindan arindirildiktan
sonra yiiz kural ve usulle bu problemi ¢6zmeye ve bu goriiniirdeki
celiskiyi ortadan kaldirmaya giicti yetecektir. Bu kurak ve usul-
lerden biri soyledir. Tiim varliklarin yaratilmasi, varlik sahnesin-
de bulunmasi tek basina Allah’t tanimakta yeterli degildir. Clinki
Allah’t tanimak i¢in bir murside ihtiya¢ vardir. Allah’t tanitma
gorevini iistlenen bir peygamberin génderilmesi bu agidan zorun-
ludur. Boylece Allah’t tanimak i¢in varliklarin yaratilmas ile Pey-
gamberin yaratilip el¢i génderilmesi arasinda bir irtibat ve miina-
sebet meydana ¢ikar. Buna gore marifetullahtan sonra yaratilan
peygamberin ‘lewlake’ sirrina mazhar olmasi sirf marifetullahin
hiisniinii talim ve teblig i¢indir. Ciinki birincisi ikincisinin nedeni
iken ikincisi birincinin tamamlayicisidir.*®”

% Zivingi, el-‘tkdu’l-Cevheri Fi serhi Diwani’s-Seyhi’l-Cezeri, s. 190.
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3.1.4. Divanda Peygamberlerin Gorevleri: Teblig, Tebyin

Tebsir ve inzar

insanlar arasindan Allah tarafindan segilen Peygamberler
son derece dogru (sadik), giivenilir (emin), akilli ve zeki (fatin),
kendi iradeleri ve Allah'in korumasiyla giinahlardan uzak olan
(masum), ilahi buyruklar1 kusursuzca insanlara ileten (miibellig)
kisilerdir. Peygamberler Allah’tan aldiklar: ilahi bilgileri insanlara
ulastirmakla miikelleftirler. Bu gorev ifasina teblig denilirken,
teblig edilen emirlere riayet edenleri tebsir, inkar edenleri de
inzar etmek de peygamberin gorevleri arasindadir. Molla Ahmed
el-Cizlrl peygamberlerin besir ve nezir olduklarina su sekilde

isaret etmistir.

Qasid bi megsiida me hat ba mujde i emr i berat
El¢i geldi bize miijde, emir ve fermanlarla

Ciziri, Diwan, s. 31.

3.1.5. Nubiivvetin Ispati: Mucize

Peygamberlerin iddialarinda dogru olup olmadiklarini ispat
meselesi kelam ilminde 6nemli bir yer tutar. Peygamberligin ispa-
t1 konusu, tipki Allah’in varligini ispati meselesi gibi tabii kanun-
lar ve sistemle ilgili bir konudur. Pek tabiidir ki hi¢bir iddia her-
hangi bir delil olmadan ispat edilemez. Bu agidan mucize, pey-
gamberligin ispatinda 6nemli bir yere sahiptir. Zira mucize olma-
dan herhangi bir peygamberin Allah tarafindan gorevlendirilip
gorevlendirilmedigini dogrulamak miimkiin degildir. Bir baska
deyisle nebi ile miitenebbiyi birbirinden ayirak en temel nitelik
mucizedir. Zira mucizesiz peygambere gelen vahyin sadece ken-
disi tarafindan idraki s6z konusudur. Bu konuda onu dogrulaya-
cak herhangi bir delil ve sahit bulunmamaktadir. Vahiy duyulara



hitap eden bir sey olmadig1 i¢in, duyulara hitap eden bir baska
seyle desteklenmesi gerekmektedir. Bu nedenle peygamberligin
ispat1 konusu, Allah’in varligini ispat noktasindan daha zor gibi
gozitkmektedir.

Tabii olarak peygamberlik gibi kutsal bir gérevde yalanci
(miitenebbi) ile dogru (nebi) olani birbirinden ayirmak igin belli
bir isarete ihtiyag vardir. Bu agidan herhangi bir kiside miisahede
edilen mucize, peygamberliginin dogruluguna kesin delil teskil

®  Mucize kelime anlami kudretin zidd1 olan acz kékiinden

eder.”
tliremistir. Bircok kelamci tarafindan farkli sekillerde tanimlanan
mucizenin kelam literatiiriindeki en yaygin istilahi tanimlar1 su
sekildedir. “Mucize, inkdr edenlere meydan okudugu bir sirada
peygamberlik iddiasinda bulunan zatin elinde benzerini getir-
mekten kendilerini aciz birakacak tarzda meydana gelen hariku-
lade istir.”*” Unlii dilbilimci Seyyid Serif Ciircaniye gére “Mucize,
peygamberlik iddiasi sirasinda kendisiyle Allah’'in resulii oldugu-
nu iddia eden zatin dogrulugunu (sidk) isbat etmesi kastedilen ve
hayra saadete vesile olan harikulade istir.”**

Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin eliyle gerceklesen
bir olayin mucize vasfini tasiyabilmesi icin belli bash baz1 6zellik-
lere sahip olmasi gerekir. Es’ari kelamc1 Aduddin el-ici bu 6zellik-
leri yedi madde halinde su sekilde 6zetlemistir.

1. Mucize, Allah’in bir fiili veya bunun yerine gecen bir
is olmalidir.

2. Mucize alelade degil harikulade olmalidir. Bir baska
deyisle mucize tabiat kanunlarina aykir1 olmalidir.

3. Benzerini getirmek miimkiin olmamalidir.

¢ Osman Karadeniz, Kelam, Grafiker Yay., Ankara, 2012, s. 339-340.

7 Nurediin es-Sabuni, el-Bidaye Fi Usuli’d-Din, tah. Bekir Topaloglu, DIA Yay., Ankara,
2000, s. 46.

98 Ciircani, et-Ta’rifat, 2003, s. 76.
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4. Bir iddiay1 dogrulama (tasdik) oldugunun bilinmesi
icin peygamberlik iddiasinda bulunan sahsin elinde
zuhur etmelidir.

5. Peygamberin iddiasina uygun bir sekilde meydana
gelmelidir.

6. Peygamberin ortaya koydugu harika, kendisini ya-
lanlamamalidir.

7. Mucize, peygamberlik iddiasindan énce degil ondan

sonra olmalidir.®’

Kelamcilarin ekseriyetine gére peygamberlik iddiasinda bu-
lunan sahsin sidk-1 niibiivvetine delil olmak {izere iddiasina uy-
gun bir tarzda mucize getirmesi gerekir. Iste bu sebeple kelamci-
lar, mucize olmaksizin bir peygamberin soziinii tasdik etmek va-

cip degildir’*demislerdir.

Molla Ahmed el-Cizirl divanin bazi yerlerinde basta Hz.
Muhammed olmak tizere Kur’an’da ad1 gegen bir¢ok peygamberin
eliyle gerceklesmis olan mucizevi olaylara yer vermistir. Yalniz
burada ozellikle belirtmemiz gereken husus su ki Mela risalet
baglaminda mucizeleri dizelerine islerken onun ne peygamberin
dogrulugunu ispat ne de kelamcilarin mucizeye yiikledikleri gibi
muarizlar: susturma hedefi vardir. Mela sadece tasavvufi bakis
acisiyla peygamber ve peygamberlere methiyeler dizerken sanla-
rinin yiiceligine atfen mucizelerine de yer vermistir. Peygamber-
ler tarihinde mucize diye tarihe gecen ve Mela'nin dizelerinde
atifta bulundugu mucize 6rnekleri su basliklar altinda 6zetleme-

miz miimkiindiir.

0 ci, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam, s. 756.
7% saduddin et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, Alemu’l-Kutub, Kahire, 1979, s. 232.



Sakku’'l-Kamer

Hicretin besinci yilida gerceklestigi sdylenilen ayin yaril-
masi olay1 her ne kadar ihtilafli olsa da Mela’nin divan dizelerinde
yer verdigi Hz. Muhammed’in mucizelerinden biridir. $akk-1 Ka-
mer hadisesinin varligina getirilen en 6nemli delil Kamer stiresi-
nin besinci ayetidir. Ayette sakku’l-kamer, “Kiyamet saati yaklas-
t1, ay ikiye boliindi” seklinde konu edinmistir. Kimi miifessirler
ayin bsliinmesini peygamberin mucizesi, islamin sirkin hakimiye-
tine son verecegi, ya da kiyamet sirasinda ayin boliinecegi anla-
mina yorarken™ diger bir kesim tefsirci de ayin yarilmasini mad-
di bir mucize olarak kabul etmislerdir. Yani mezk{ir ayette gecen
“sakku’l-kameré”den kasit, ayin fiziki olarak ikiye boliinmesi-
dir.””” Mela’nin dizelerinden de anlasilan o ki o da “Insikak-1 Kame-
ri” peygamber mucizesi olarak kabul etmis ve bu diistinceyle siir-
lerine konu etmistir. Mela’nin insikaku’l-Kamer’e géndermede
bulundugu yer asagidaki dizelerdir.

4 )

Bawer te meha bedré bi engusté du seq da
nanirim parmaginla ayi ikiye bsldiigiinii

Ciziri, Diwan, s. 611,

\_ )

Mela mezkir dizelerde telmih yoluyla sevdiginin kaslarini

rabbani kudret eliyle iki parcaya béliinmiis bir dolunaya benzet-
mistir. Ote yandan Mela, Wey Sipidé Ji Burcé adli kasidesinin ikinci

1 Vehbe ez-Zuheyli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut, 1992, s. 453.
72 Ebussu’ud el-imadi, irsadii’l-‘Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur'ani’l-Kerim, Daru ihyai’'t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1998, XVII, s. 168.
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fikrasinda da Peygamber efendimizin parmak isaretiyle gercekle-
sen ay yarilmasi olayina su ifadelerle gondermede bulunmustur.

/ Goseyén niinan bi ser badan ji gewsé béweter \

Mislé engusta Nebi sed ser beyandin mahé new

Nun misali kivrilan kaslarini ¢atarak cevirmis tistiimiize kizgin
bakislarin
Peygamber parmagi gibi ylizlerce bas koparmis yeni dogmus ay

mucizesini

\ Ciziri, Diwan, s. 611. /

Kab-1Kavseyn

iki yay araligi kadar bir mesafe demek olan bu deyim, Pey-
gamberin miragta Cebrail’e veya Allah’a ¢ok yaklastigini anlatan
bu ifade Kur’an’t Kerim’'in Necm siiresinde ge¢mektedir.”” Hz.
Peygamberin mucizelerinden sayilan Mirag ve Isra ile ilgili olarak
anlatilan olayda bazi miifessirler “0” ile kastedilenin yani Hz.
Peygambere yaklasanin Cibril oldugunu; diger bir kismu ise bura-
da mecazen kastedilenin Allah oldugunu sdylemislerdir. Peygam-
berin mira¢ gecesi Allah ile goriistiigii inanci bu ayetten dolayi-
dir.”* Kab kelimesi yayin ortasindaki ok konulan yerdir. Kavseyn
ise bu noktadan itibaren yayin iki yanindaki uzunluga denir. Ta-

793 “Kayan yildiza yemin olsun ki arkadasiniz Muhammed yanilmadi, sapmadi, aldanmadi.

0 kendi heva ve hevesiyle konusmuyor. O kendisine vahyedilen bir vahiyden baska bir
sey degildir. Onu kendisine pek giiclii ve kuvvetli, o iistiin akil ve kemal sahibi olan
melek Cibril &gretti. Melek kendi, asli suretine girip dogruldu. iste o zaman kendisien
yiice ufukta idi. Sonra yaklast1 ve iyice sarkti. Oyle ki aralar1 yayin iki ucu aras: kadar
veya daha az kaldi. O da kuluna vahyetmek istedigi her seyi vahyetti. Gzlerinin gér-
diigiinii kalbi yalan saymadi.” Necm, 53:1-11.

7% Turan, Melay@ Ciziri Diwan1 Ve Serhi, s. 521.



savvufta bu iki kavis viicub ve imkan diye tevil edilir ki peygambe-
rin imkan aleminde zahir olup vacip Allah oldugunu bilmesi gor-
mesi ve gercek karsisinda daha da ilerlemesi bunun sonucunda da
her seyin hak oldugunu anlamasidir. Kab-1 Kavseyn, temyiz ve
isneyyetin (ikililik) kalmasiyla stirmesiyle birlikte Hak ile birles-
medir.””

Tasavvuf felsefesinde Kab-1 Kavseyn’, hulul ve ittihad olmak-
sizin Hakk ile yakinlasma anlamindadir. Mela daha 6nce sundu-
gumuz bir dizesinde séyle diyordu. “Sevgilimin kaslarindan aldi-
gimiz isaret ve remizler araciligiyla Kab-1 Kavsey sirrini 6gren-
dik.””* Mela baska bir dizede de Kab-1 Kavseyn ile ilgili olarak
soyle der. “Sevgilimin iki kas1 arasinda Kab-1 Kavseyn’i goriiyorum.
Bu kaslar, g6z acip kapayincaya kadar bana ytizlerce sorunun

cevabini veriyor.”””’

-

~

Jimabeyna du ebriyan dibinim qabé gewseyné
Te’alallah biné remzé ¢i reng avéta mabeyné

Kab-1 kavseyni gortiyorum iki kasi arasindan
Hayretteyim iki kas arasina yansiyan giizellikten

\ Cizirl, Diwan, s. 611. /

Molla Ahmed el-Cizirl, Kab-1 Kavseyn makamini daha ¢ok

ruyetullahtan kinaye formunda kullandig1 anlasilmaktadir. Mela,
Kab-1 Kavseyn makamini islerken tecrid sanatini kullanrak kendi
kendine hitap etme teknigi kullaniyor. Mela’ya gére kullukta belli
mesafeleri asip kab-1 kavseyn kadar mukaddes zatin huzuruna
yakin olan kisinin gozleri kamasir. Mela burda bir nevi beseri

7% Ciircani, et-Ta’rifat, s. 171.
706 Cizirf, Diwan, s. 95.
07 Cizir?, Diwan, s. 130.
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gozlerle ruyetullahin gergeklesmesini de imkansiz goriiyor. Zira
ona gore kisinin o sasali ve rengarenk nurlarin 1sinlarimin sidde-
tinden gozler kararir. Nurani tecellinin yakici atmosferinde kaslar
ve nurlara ilaveten sualar yayilir. Zat1 mukaddesten etrafa ziyalar
sagilir. Boylece boyle bir makamda kisinin gozlerini agmaya me-
cali kalmaz. Kisi huzuri ilahinin riiyet atmosferinde yerinden
hareket edemez oray1 ebediyen terk edemez bir 4miya doniistir.”

Kab-1 Kavseyn temali dizelerin muhtevasindan anlagilan o
ki Mela dolayli bir anlatim yoluyla Peygamberin Mira¢ mucizesine
atifta bulunarak miragta gerceklesen bazi hadiselere génderme-
lerde bulunmustur. Ornegin Peygamberin déndiigiimde hala ya-
tagim sicakti s6zii musrikler arasinda biiyiik bir yalanlama propa-
gandasina neden olmustu. Mela gozlerimi agip kapayincaya kadar
sozilyle adeta Ebu Bekir misali o diyorsa dogrudur der gibi olayin
gercekligine vurgu yapmaktadir. Ayrica Mela, kab-1 kavseyn ma-
kaminda ruyetullah’mn gerceklesmesinin imkansizlik kadar zor
olduguna da deginmeden gegmemistir.

Yedi Beyza

Yedi Beyza, beyaz el demektir. Yed-i Beyza, Allah tarafin-
dan Hz. Musa’ya verilen bir mucizedir. Hz. Musa, Allah’in emri ile
elini koynuna sokar ve ¢ikarir. Boylece eli giines gibi paril paril
parlardi. Firavuna kars1 gosterilen bu mucize, edebiyatta sikca
anilir. Tasavvufta Yed-i Beyza, ilahi giiciin gerceklesip ortaya

709

¢tkmasina dair bir semboldiir.”” Molla Ahmed el-Ciziri peygam-
berlerin mucizeleri baglaminda dizelerinde yer verdigi bir diger
peygamber mucizesi de Hz. Musa'nin Yed-i Beyza mucizesidir.
Yed-i Beyza temal: kimi dizelerinde Hz. Musa’nin bu mucizesine

siir diliyle atifta bulunan Mela soyle der.

78 Cizir?, Diwan, s. 131.
7% pala, Ansiklopedik Diwan Siiri Sozliiii, s. 481.



4 )

Wer ji ber perdé yedé beyda bi mu’ciz béte der
Sems 1 kewkeb dé hilén ‘Glem teji enwari bit

Perdeyi kaldirip goriinse sevgili Yed-i Beyza mucize ile
Glines ve y1ldiz batar lem aydinlanir her taraf piir nur ile

\ Cizir?, Diwan, s. 102. /

Mela, tasavvuf diliyle Hz. Musa eliyle gerceklesen Yed-i

Beyza’'nin hakikatine ve azametine atifta bulunmak i¢in miibalaga
sanatinin i tiirii olan hem teblig (aklen ve adeten miimkiin olan)
hem igrak ( aklen miimkiin fakat adeten muhal olan) hem de gu-
livv (aklen ve adeten muhal olan) baglaminda deginmistir. Sev-
diginin perde arkasindan ¢ikisini Hz. Musa'nin Yed-i Beyza muci-
zesine benzeten Mela, tipki Hz. Musa’nin Yed-i Beyza’sindan sagi-
lan nurlar, muarizlarin gézlerini kamastirdig: gibi sevdiginin per-
de arkasindan ¢ikis1 da ortaligi nura gark ettigini sdyler. Boylece
Mela, hem Yed-i Beyza mucizesinin gercekligine hem de bu muci-
ze sayesinde Musa'nin peygamberligine inanmayanlarin bu du-
rum karsisinda saskin kaldiklarina vurgu yapmaktadir.

Nemrud’un Atesi

Peygamberler tarihinde Babil iilkesinin kurucusu olan kral
Nemrud Hz. Ibrahim’i atalarinin dinine karsi ¢ikisindan dolay:
atese atmakla cezalandirmistir. Ama atese atilan Hz, ibrahim Al-
lah’in yardimiyla yanmadan kurtulmustur. Bu tarihi olay Kur’an’i
Kerim'de su sekilde anlatilmaktadir. ‘Dedik ey ates! Dokunma
fbrahim’e! Serin ve selamet ol 0'na””* Molla Ahmed el-Ciziri pey-

7°Enbiya, 21:69.
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gamberlerin mucizeleri baglaminda divaninin bir¢ok yerinde bu
tarihi olaya atifta bulunarak telmih yoluyla okuyucularina du-
yurmustur. Ornegin divandan alintiladigimiz asagidaki beyit yu-
karida mealini verdigimiz ayetin muhtevasiyla tam da anlamsal
bir paralellik arz etmektedir.

/ Ger ji wé horisiristé ‘isweyek izharf bit \
Dé bibit naré Xelilullah G dojeh sart bit

O huri tabiath sevgiliden bir isve zuhur etse eger
Halilullahin atesi olur sondiiriir cehennemi meger

K Ciziri, Diwan, s. 53. /

Molla Ahmed el-Cizir bu beyitte Nemrd’un atesinin Allah’in

dostu Hz. ibrahim’i yakmadigina isaret etmistir. Ayrica Mela ate-
sin Ibrahim’i yakamadig gibi sevgilisinin kendisine goriinmesi de
onu ask atesinde yakmaktan kurtaracagini dile getirmistir.”"'

Yusuf'un Gémlegi

Molla Ahmed el-Ciziri'nin divaninda isaret ettigi bir diger
mucize de Hz. Yakup ve oglu Hz. Yusuf ile alakali olan mucizedir.
Kur’an’da kissasi bir stirenin muhtevasini dolduracak kadar genis
olan Hz. Yusuf kissasinin mucizevi yonii, kardeslerinin kendisini
kuyuya attiktan sonra babasi Hz. Yakub’un onun hasretiyle Bey-
tu'l-Ehzan denilen kuliibesinde yillarca aglamasi ve aglamaktan
gozlerinin ama olmasidir. Yakup yillar sonra oglu Yusuf Biinye-
min ile ona gonderdigi gomlegini goziine siirmesi ile gozlerinin
tekrar agilmas: Yusuf'un mucizelerinden sayilir. Tasavvuf erbabi-
nin ekseriyeti, ilahi agsktan muzdaripligini telmih yoluyla Hz. Ya-

7 Nurettin Turgay, Mukaddime Dergisi, Artuklu Universitesi Yay. 2011, Say. 4, s. 140.



kub’un haline benzetirler.”*?

Mela da diger tasavvuf erbabi gibi
sevdiginin cemalini gérmesiyle hasretten korelen gozlerinin Ya-

kub’un gézleri misali agildigini su sekilde dile getirmistir.

a O

Sukur binahiya min hat @i Yaqub dide rewsan bii

Bi boya Yusufé Misré li Ken’ané beser pé da

Siikiir Allah’a ki geri geldi gozlerimin nuru Yakub gibi bir anda
Misir’daki Yusuf'un kokusundan gézleri agildi Yakub’un Kenanda

Cizirl, Diwan, s. 44,

- /

Mela, mezkir dizelerde Hz. Yakub’un oglu Yusuf'un gomle-

gine yliz siirmesi ile gozlerinin sifa bulma mucizesine atifta bu-
lunmustur. Mela bu kissadan hisse ¢ikararak sevgilisinin gelisiyle
kendisinde olusan seving halini ayetlerde de gectigi sekliyle Hz.
Yakub’un haline istiare metoduyla benzetmistir.

Taht-1 Belkis

Molla Ahmed el-Ciziri'nin divaninda isaret ettigi bir diger
mucize 6rnegi Hz. Stileyman’in Seba Melikesi Belkis ile arasinda
gecen mucizedir. Mela, Seba mucizesini konu edindigi gazelinin
basindan itibaren sevdiginden gelecek olan elginin gelmesini ve
verecegi miijdeyi konu etmistir. Bu miinasebetle Mela, sevgilisin-
den haber getirecek elciyi Hz. Silleymanin Seba melikesine elci
olarak gonderdigi Hiithiit kusuna benzetmistir. Mela soziin de-
vaminda Hz. Siileyman’in mucizesi olan Belkis tahtini g6z agip
kapayincaya kadar getirmesine deginerek kissay1 meramina hisse
yapmuistir.

712 pala, Ansiklopedik Diwan Siiri Sozliiii, s. 478.
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4 N

Pur mulazim tém ligayé mame hetta multeqayé
Min rihé sirin didayé Hudhud er mizgin bidaye

Beklerim vuslatini gériinceye dek intizarindayim
Hiidhiid bir miijde verirse sayet tath canimi veririm

K Cizirl, Diwan, s.521. /

isa’nin Oliileri Diriltmesi

Kur’an’in bildirdigine gére Hz. isa’nin en biiyiik mucizesi,
hastalara sifa vermek ve dliileri diriltmektir. Mela divanida bu
mucizeye su sekilde deginmistir.

Ger di ¢ehvén kor veinin xwes dibin pé dide ye
Meyyité sedsale ji wé ré vi ber qebré kevit

Cizirl, Diwan, s. 110.

Mela, mezkir dizelerde sevgilinin ayaklariyla bastig1 topra-
g1 Hz. Isa'nin hastalara sifa veren iksirine arzi endam edisini de
isevi bir mucize olan yiiz yillik 8liileri diritmeye benzetmistir.



4,1.SEM’iYYAT ve MOLLA AHMED el-CiZIRI'NIN DiVANIN-
DA AHIRETE DAIR KONULAR

Kelam kaynaklar1 inang konularini {ig temel esas (usiil-i sela-
se) seklinde ela almistir. Bunlar, ilahiyat, niibiivvet ve sem’iyat
konularidir. Calismamizin bu bélimiinde tiglii yapinin tgiinct
ayagini olusturan semiyyat konusunu merkeze alacagiz. Semiy-
yat, ancak isitlemekle 6grenilenilen nakle dayali dini konulara
sem’iyyat denir. Dinde akil ve ilim yoluyla ispat: yapilamayan
konular bilhassa kelam ilminde bu baslik altinda incelenmistir. Bu
konu baslig: altinda 6lim ve 6liim gercegi, kabir hayati ve kabir
sorgusu, nefh-i siir ve ba’s, kiyamet ve ahret, hasr ve mahser, sual
ve mizan, cennet ve cehennem, melek, seytan ve ruyetullah, se-
faat, havz ve sirat gibi konular islenmektedir. Sem’iyyat konu
baslig altinda gecen konularindan Molla Ahmed el-Ciziri'nin te-
mas ettigi divaninda yer verdigi ve tasavvufi bir bakisla hakkinda
goriis belirttigi konu bagliklarini incelemeye calisacagz.

4.1.1. Ahiretin Varligina Diinyanin Fani Olusunun Delil G6s-

terilmesi

Mela’ya gére diinyanin ve diinyada var olan her seyin fani
ve hadis olmasi ahret hayatinin en 6nemli sipat delidlir. Zira diin-
ya fani ise ahiret ab-1 hayat misali sonsuz ve sermedidir.

( Qesdé sercesmeé heywané heqiget ke nisant \

Bi cehané mebe mexriir ku cehan ‘eyné serab e

Mela Ab-1 hayat cesmesine ulasmay1 gerceklestir
Magrur olma diinyaya ki diinya tamiyla bir seraptir

K Ciziri, Diwan, s. 321. j
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4.1.2. Ahiretin Varligina Ahir Zamanin Delil Gésterilmesi

Diinyanin ebedi oldugunu ve bir sonunun bulunmadigin
iddia eden materyalist felsefeciler harig, biitiin din ve felsefelerde
bir giin diinyanin sonunun gelecegi ve kiyametin kopacagi kabul
edilmektedir. Bununla beraber bilimsel arastirma ve bulgular da
diinya hayatinin ebedi degil sonlu oldugunu 6ngérmektedir.””
Diinyanin yok olusunun son demlerine islam literatiiriinde ahir
zaman denilir. Ahir zaman konusuna deginen Mela, kiyamet 6n-
cesi gerceklesecek olan alametlerin vuku bulduguna ve bu neden-
le adeta kiyametin yaklastigina asagidaki dizelerinde temas et-
mistir. Mela bu dizlerde Islam kaynaklarinda bahsi gecen kiyame-
tin biiyiik alametlerinden sayilan giinesin aydinligini kaybetmesi,
gokteki yildizlarin fonksiyonlarini yitirmesi, giines ve yildizlarin
eksenlerinden ¢ikmasi, ayin gékyiiziinii aydinlatmamasi gibi ko-
nular1 dizelerine su sekilde serpistirmistir.

Ez dibém axir zeman e dé qiyamet rabitin \

Lew seva tarf kisand? @i nehist eswed xurab

Xwes li min ‘dlem siyah ma stér Gi kewkeb get neman
Ezji vé rojé ditirsim axirf zd kir sitab
Ev ne ew iglim e ya sems i kewakib té bi seyr
Ez ne wé ‘erdé dibinim ya ku ew 1é mahitab

Diyorum ki ben artik ahirzamandir kiyamet koptu kopacak
Gecenin karanligi birakmamis kargaya siyahlik ondandir
Karanliga biirlindii 4lem goriinmez oldu gokteki yildizlar o an
Korkuyordum bdyle bir giinden sonunda ¢abuk gecti bu an
Oyle bir iklim degidir bu icinde giinesle yildizlarin seyrettigi

0 yeri gérmuyorum simdi ben iistiinde mehtabin parladig

Cizir1, Diwan, s. 832-833. /

713 Diizgiin, Kelam, s. 483.



4,1.3. Nefh-i Stir'un Ahiretin Habercisi Olmasi

Kiyametin kopmasini ve insanlarin yeniden dirilmesini ifa-
de eden siir terimi sozliikte seslenmek, ses ¢ikarnak, egmek mana-
sindaki savr kokiinden tiireyen bir kavramdir. Ayrica sir ses ¢ika-
ran egri boynuz anlamina da gelir.”** Sur terimi Kur’an’da nefh
kokiinden tiireyen kelimelerle kullanilmaktadir. Kullanildig: ayet-
lerin ii¢inde goklerin ve yerin mevcut diizeninin bu ifleyisle
bozulacagi anlaminda kullanilirken digerlerinde ise insanlarin
kabirlerinden kalkip zuhur-i ilahiye gidecekleri baglaminda kul-
lanilmigtir.”*® Molla Ahmed el-Ciziri, slir'un mahiyetine, nasil ola-
cagna, kim tarafindan sura tifleceginin tekniki detayina inmeden
sadece giiniin birinde bu olaym vuku bulacagina su sekilde dile

~

getirmistir.

-

Encumé cerxé muhaddeb her ji zaté te’y serif
Kesbé enwaré bikin hetta ku nefxa siir bt

Gok kubbedeki yildizlar senin serefli zatindan
Alsin nurlarini sure iiflirme giiniine kadar senden

K Ciziri, Diwan, s. 832-833. j

4.1.4. Kiyametin Kopusunun Ahiretin Varligina Delil Olusu

Kiyamet kelimesi sozliikte kalkmak, dikilmek, ayaklanmak,
dogrulmak ve dirilmek anlamlarina gelir.”** Dini bir terim olarak
bazen diinya nizaminin bozulmas ve diinya hayatinin sona erme-
si (es-saat) bazen da olen varliklarin yeniden dirilerek ayaga
kalkmasi ve mahsere dogru yonelmeleri (ba’s ba'de’T-mevt) anlam-

74 fsfehani, el-Miifredat, s. 340.
715 Fuad Abdulbaki, el-mu’cemu’l-Mufahres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 345.
716 jbni Munzur, Lisanw’l-Arab, c. VI, s. 342.

333



334

larinda kullanilmistir. Kiyameti diinyanin diizeninin bozulasi,
gezegenlerin kendilerine belirlenen eksenlerinden ¢ikip asli vazi-
felerini yitirmeleri anlaminda kullanan Mela, kiyameti su sekilde
tasvir etmistir.

a I

Sewwist nezma nuctiman hey’eta cerx  buruc
Lew li wed’ek dernetétin Mah @ Zuhr @ Afitab

Burglarla yildizlarin diizeni dagilinca gokkubbeyle birlikte
Zuhre y1ldiziyla gilines ay dogmuyor artik eski diizen iginde

Cizirl, Diwan, s. 81.

\ /

4.1.5. Oliimiin Ahiretin Habercisi Olmas1

Oliim, her canlinin kaginilmaz olarak yasayacagi bir gercek-
liktir, islam inancina gére 6liim olgusu, bir varolus alanindan
diger bir varolus alanina gegistir. Bu durumda 6liim, bir yokolus
ve son degil iki varolustan birincisini ikinci varolusa baglayan bir
asamadir. Oliimii konu edinen her bilim alan gibi kelam ve ke-
lamcilar da 6limiin tanimi ve mabhiyeti konusunda birbirinden
farkli goriisler ileri siirmtislerdir. Kelamcilar 6limii, hayatin kar-
sit1 olan bir nitelik, canlilig1 saglayan yasamin yoklugu, Allah’in
canlilarda yarattig1 varliksal nitelik, bitki ve cansizlarda bulun-

7

mayan sadece hayvansal nefslerde var olan™ olgu gibi cesitli
sekillerde tanimlamiglardir. Mela, diger Misliiman disiiniirler
gibi 6limi kaginilmaz son olarak goriir. Mela’ya gore her an 6liim
melegi bu yolculuk i¢in ¢an galarken 6liimstizliikk konusunda nasil

giivende olabilirliligi su dizelerinde dile getirmistir.

' Diizgiin, Esen, Ay, Sistematik Kelam, s. 316.



K Gevek ji dengé zingilan émin ¢i riinin menzilan \
Hey hey dibinin mehmilan feryad e her gentaré cerx

Nerde giivende oluruz ki ¢alarken bu yolculuk ¢ani
Gormedeyiz ¢agiran felegin katarlarinin feryadini

\ Cizir1, Diwan, s. 206. J

4,1.,6. Oliimiin Ani Habercisi: Ecel

Sozliikte gelecege ait olmak {izere belirlenmis zaman, mu-
ayyen bir miiddetin sonu anlamina gelen ecel, kelami bir terim
olarak Allah tarafindan her canli igin 6nceden takdir edilen hayat
sliresi ve bu siirenin sonu olan 6liim vaktinin vuku bulmasi anla-

718

mindadir.”"® Mela, semiyyat konulari arasinda sayilan ecel konu-

suna su sekilde deginmistir.

4 0

Her ji kevané bi wes qebzezéré goseres

Gezme bi coht téne dil kes dimirit bi ecel

Sar1 kapzali siyah ¢erceveli kavislerden oklar tstiimiize gelmede
Gifter saplanmada kalbimize gamzeler 8liir mii kimse ecel disinda

Cizirl, Diwan, s. 403.

- /

4.1.7. Ebediyete Yolculuk: Ba’s

Ba’s, ahiret hayatinin sathalarindan olan ve 6ldiikten sonra
dirilme anlaminda olan dini bir kavramdir. Sozliikte Ba’s, hareke-
te gecirmek, bir tarafa yoneltip gondermek ve diriltmek manala-
rina gelir. Terim olarak kiyamet gliniinde Allah’in ahiret hayatini
baslatmak tizere 6liileri yeniden canlandirmasi, onlar: kabirlerin-

718 jsfehani, Miifredat, s. 20.
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den cikararak hayata déndiirmesi olarak tanimlanir.””” Molla Ah-
med el-Cizir, diinya hayatini bir uyku haline benzeterek bir giin
mutlaka insanlarin bu ruyadan uyanacaklarini ve 6liimden sonra
tekrar dirileceklerini su sekilde ifade eder.

a N

Kustiyan xewn di liqaé lew bi wé dé xwes bibin

Héviyan get nabirin meqsiida me didaré te ye

Riiyada likana kavusan ask maktulleri dirilecekler yeniden
Seni gérmektir maksadimiz asla kesmem timidimi bundan

Ciziri, Diwan, s. 206.

- /

4.1.8. Ahiret Yurdunun Odiillerinden Havz-1 Kevser

Sézliikte ¢ok, pek ¢ok ve irmak anmalina gelen Kevser, Is-
lam kelam literatiiriinde ahrette Peygambere tahsis edilecegi
bildirilen biiyiikk havuzu ifade eden bir terimdir. Arapcada ayri
ayri kullanilan bu iki kelime Tiirkgede Havz-1 Kevser seklinde bir
tek terime doniistiirtilmustiir.”® Semiyyat konularinda olan Havz-
1 Kevser konusu Mela'nin divaninda temas ettigi konulardan bir
tanesidir. Mela Havz-1 Kevser’in hak ve kudret bahcesinde oldu-
guna su sekilde deginmistir.

a )

Hewza ji kewser cesme té ya ci di rewda qudreté

Kevser cesmesi var o havuzda yeri kudret bahgesindedir

Cizirl, Diwan, s. 727.

- J

19 celebi, Kelam, s. 687.
720 Mustafa Ertiirk, “Havz-1 Kevser”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., istanbul, 1997, c.
XVI, s. 547.




4,19, Ahiret Yurdunun Nurani Varliklar1 Melek ve Huri

El¢ilik yapmak; tasarrufta bulunmak manalarina gelen elk,
le’k veya miilk koklerinin birinden tiiremis olan melek kelimesi
sozliikte elci, gliglii-kuvvetli, tasarrufta bulunup idare eden mana-
larina gelir. Terim olarak ¢esitli sekillere girebilen, duyu organla-
riyla algilanamayan ve Allah’a itaatten ayrilmayan nurani varlik

72! Huri ve Meleklerin gériinmez nurani varliklar

~

diye tanimlanur.
olduguna Mela su sekilde deginmistir.

-

Horiyén rihisifet rithani
Hiir 0 feriste ké we din nazik 4 xub i sursirin

Huriler cinsindensin sen latif bir ruhanisin
Kim gdrmiis bdyle bir Huri Melek boyle giizel bir tatliyr

k Cizirl, Diwan, s. 325. j

Divanin bir baska yerinde Mela, meleklerin sahip olduklart

tsttin 6zelliklerinden biri olan genis gorme bakis agisina sahip
olduklarina su sekilde deginmistir

4 N

Ma ji ‘umré me ¢i mabit were édi vi me re

Da di eqtaré wuctidé bikirin seyré melek

Gel artik bizimle ol geriye ne kaldiysa artik mriimiizden
Ta ki olalim melekler misali 4lemin her tarafini seyreden

Cizir1, Diwan, s. 383.

- /

721 celebi, Kelam, s. 532.
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Mela, meleklerin siirekli Allah’i takdis ve tasbih ettiklerini
de su sekilde dile getirmistir.

( )

Subbuhi i quddiisi G hiirén di bihesté
Peywiste sebé gedré ligaya te dixwazin

Subbuhilerle kuddusi melekler cennete ise huriler
Kadir gecelerinde senin likana kavusmak isterler

\ Cizirl, Diwan, s. 383. J

4,1.10. inananlarin Diinyevi ve Uhrevi Diismam Seytan

Sozliikte uzaklasmak, haktan ve hayirdan uzak kalmak an-
lamindaki satn kokiinden tiiremis olan seytan, terim olarak insan-
lar1 saptirmaya calisan azgin ruhani varlik diye tanimlanir’? Me-
la, asagidaki dizelerde oldugu gibi seytan konusunda bazen Sey-
tanin varhigindan ¢ok kulun Allah’a olan kullugundan rahatsizli-

gini dile getirmistir.

/

~

Pas firqeté zor muhbeté mi j’tel’eté ¢cim hedreté
Wesla hebib min bi nesib Mel’iin reqib rencuri bii

Bunca mihnet ve ayriliktan sonra ancak varabildim huzuruna
Nasib oldu bana vuslat lakin rahatsizdi mel’un rakib bundan

\ Ciziri, Diwan, s. 604. j

722 {sfehani, el-Miifredat fi Geribi’l-Kur’an, s. 264.



Mela bazen de seytanin neden Adem (a.s)’a secde etmedigi-
nin gerekeesini izaha kavusturmaya calisirken dizelerinde yer
verir, Nitekim Mela, “Senema Sur Ji Ji Semed” adl tecrid-i bendinin
nakaratlarinda su sekilde deginmistir.

-

~

Senema sur ji Semed sewqé ji Heq daye wuciidé
Ger ‘ezazili bidita nedibir xeyré sucidé

Varhigi aydinlatan o alimli put, Samed’den almis 1518111
Gorseydi sayet bunu Azazil yapmazdi secdeden baskasini

K Cizir1, Diwan, s. 780. /

4,1.11.Ahiretin Mutluluk Yurdu Cennet

Sozliikte ortmek, gizlemek anlamindaki cenn kokiinden isim
olup bitki ve agaclari ile toprag: 6rten bahge anlamina gelen cen-
net, kelami bir terim olarak ahiret hayatinda miiminlerin ebedi

saadet yurdu olan yerin adidir.””

Mela, kelami konularin semiyyat
meselelerinden olan Cennet ve Cehenneme divaninda ¢okca yer
vermistir. Mela, kimi dizelerinde cennetin kismlarina atifta bulu-

nurken kimi beyitlerinde de Miiminlerin cennete davet edilip

~

orada ebedi olarak kalacaklarina atifta bulunmustur.

-

Kuyé o ya Ke’be ya Beytulmuqaddes ya Bihist
Xulde ya Firdewsi in ya Cennetulme 'wa-stf in

Yérin yurdu ya Kébe ya Beytu’l-Makdis veya Cennettir
Dogrusu bu ya Huld ya Firdevs ya da Cennetii’l-Me’vadir

K Ciziri, Diwan, s. 433. /

72 M, Siireyya Sahin, TDV fslam Ansiklopedisi, TDV Yay., istanbul, 1997, c. VII, s. 374.
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4z )

Ber deré baxé wisale hatifé awazi dad
Hazihi cennatu ‘ednin fedxuluha xalidin

Vuslat bahcesinden sevgilinin gizli bir ses geldi
Bu ‘Adn Cennetidir ebedi olarak girin oraya haydi

k Ciziri, Diwan, s. 449. /

4,1.12. Ahiretin Ebedi Mutsuzluk Yurdu Cehennem

Ahiret hayatinin safhalarindan birini olusturan Cehennem,
sozlikk bakimindan derin kuyu, hayirsiz, ugursuz yer gibi anlamla-
ra gelirken Semiyyata dair bir terim olarak inkdrcilarin ve gii-
nahkarlarin cezalandirdiklar: yer anlaminda kullanilmistir. Molla
Ahmed el-Ciziri de divaninda Kaf siiresi otuzuncu ayetine gon-
dermede bulunarak cehennemi dizelerine islemistir.

[ N

Key xilas ez dozexé hicré tu yabim ey cuwan

Her nefes dared sela (i ne’reé hel min mezid

Acaba ne zaman kurtulacagim sevgili ayriligin cehenneminden
Durmadan ‘daha yok mu’ naras: yiikselmede cehennem i¢inden

Cizirl, Diwan, s. 226.

\_ /

4,1.13. Bir Hasad Yurdu Olarak Ahiret

Mela, insanin bu diinyada yaptig1 herseyin ortaya ¢ikacagi
yere ebediyet yurdu demistir. Mela diinyada yapilan her seyin
ahirette ortaya ¢ikacagina dair soyle demistir.



~

Esraré ezel dé di ebed béne zuhiiré
Encamé serencamé ji axazi ¢i hacet

Nasilsa ezeli sirlar ¢ikar bir giin ebediyette ortaya
Ne hacet varilacak isin akibetini basindan bilmeye

\ Cizir1, Diwan, s. 129. /

4.1.14. Giinahkirlarin Umut Kapisi: Sefaat

Sefaat sozctigli yardim etmek, miisaade etmek, korumak,
himaye etmek gibi anlamlara gelir. Terim olarak sefaat, Allah
katinda degeri yiiksek insanlarin hesap giiniinde giinahkar mi-
minlerin bagislanmasi igin Allah’a recada bulunup onlar icin af
dilemeleridir.”* Ehl-i Stinnet alimleri, kiyamet giiniinde Hz. Mu-
hammed’in giinahkar miiminlere sefaat edeceklerini savunurken
Mutezili dlimler ise bilyiik giinah isleyenler haric, diger miiminle-
rin derecelerinin yiikseltilmesi seklinde bir sefaati kabul etmis-
lerdir.

islam kaynaklarinda en temel kelami problemlerinden biri
olan Sefaat konusuna divaninda yer veren Mela, sefaat temali
dizelerinde tasavvufi yaklasim 6n plandadir. Sefaatin hak oldugu-
na dair Mela’nin yaklagimi tamamuyla tasavvufidir.

/ Medera wi suxtef iro bikin \

Ez dibéjim nabit ew mehder ‘ebes

Ne olur bugiin yanip tutusan bu asika edin sefaat
Ben derim ki ingallah gitmez bos yere bu sefaat

K Cizirl, Diwan, s. 147. /

724 Diizgiin, Esen, Ay, Sistematik Kelam, s. 329.
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Mela, uhrevi bir konu olan sefaati somutlastirmak ya da
daha anlasilir hale getirmek igin konuyu daha ¢ok Yusuf (a.s.)'in
zindandaki durumu tizerinden temellendirmeye calisir.

Girtiyém mayim di hepsé ki gelo mehder bikit
Careké vané me binit pur sewabek zéde ye
Mihnet G halé esiran ki li miran ‘erze kit
Dibitin pursé li min lew pir bi rehm @i sefge ye
Bend 1i zincir dé vebin cerhén di kul dé xwes bikit
Lew kii navé dilberé dermané derdé bende ye
Her ¢i béviré ku navé dilberé bétin li ser
Xwes dibit hadir di gavé bé guman @i suphe ye

Hapiste mahpus kaldim acep kim bana sefaat eder
Kim ansa ansa adimi sevgilinin yaninda ¢ok sevaba geger
Kim arzetse sevgiliye esirlerin i¢cinde bulundugu mihneti

Sorar her dem halimi ¢oktur onun merhamet ve sefkati
¢oziiliir kayitlar ve zincirler iyilesir tiim yaralar

Guinkii sevgilinin adin derde derman bilir esirler
Cizirl, Diwan, s. 197.

4.1.15. Hiisniin Ziyadesi: Ruheyetullah

Allah’in ahirette goriiliip goriilmeyecegi meselesi kelamci-
lar arasinda tartisilan 6enmli kelami konulardan biridir. Mutezile
ekolu, Kur'an’in bazi ayetlerinden yola ¢ikarak Allah'in ahrette
goriilmesinin miimkiin olmadigini iddia ederken, Ehl- Siinnetin
onde gelen iki ekolii Es’ari ve Matudiri kelamcilar ise Kur’an ve
Hadisten yola ¢ikarak Allah’in ahiret dleminde insanlar tarafin-
dan agik bir sekilde goriilecegini savunmuslardir.”” Molla Ahmed
el-Cizirl Ruyetullah meselesini miimkiin gérmekle birlikte mese-
leyi daha ¢ok Hz. Musa'nin Tur-i Sina’daki Allah’t gérme istegi

72 Sabuni, el-Bidaye Fi Usuli’d-Din, s. 42.



lizerinden temellendirdigi goriilmektedir. Bir seyi istemenin caiz
olmasi o seyin miimkiin oldugu anlamina geleceginden yola ¢ikan
Mela, Hz. Musa’nin Allah’t gérme isteginin cevazini su sekilde dile
getirmistir.

a4 N

Eger de'weyé Miisayi di ‘isqé de bikim ca’iz

Mela daim tecella ye ji wé terha selel ebrii

Musa’nin Allah’1 gérmesini caiz kilsam eger ask bahsinde
0 zarif endamhinin kaslarindan tecelli var Mela tistiimiizde

Cizirl, Diwan, s. 405.

N )

Allah’in gériinmesinin cevazindan baslayan Mela divanin

bir baska dizesinde Musa'nin Allah’1 gérdiigiinii su sekilde ifade
etmistir.

4 )

Mislé Miisa wi tecellayé te di

E tu df kant xeta hané xelet

Tipki Musa gibi tecellini gordii o senin
Nerede yanlishk yapar ki seni gérenin

\ Cizirl, Diwan, s. 405. /

Divandan iktibas ettigimiz dizelerden anlasildig1 gibi Mela,

siirlerinde Allah’tan ru’yet-i cemalini istemistir. Diger taraftan
Hz. Musa’nin Allah’t gérme talebini, gérmesini ve Allah'in Mu-
sa'ya enellah demesini hatirlatan Mela Ehl-i Stinnet mezheplerin-
ce de kabul edildigi gibi ahirette Allah’in goriilecegini savunmus-

tur 726

726 Hamdi Glindogar, Molla Ahmed el-Ciziri’nin Kelami Gériisleri, s. 613.
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SONUC

Molla Ahmed el-Ciziri, yasadigi ddnemde Islam diisiince ge-
leneginin hemen hemen hepsiyle hemhal olmus bir zattir. Temel
islam bilimlerine dair diisiincelerini ve dzellikle de tasavvufi me-
ramini Kiirt dilinin biyiileyici sentaksiyla 6rdiigii dizelerle ifade
etmistir. Mela felsefe, kelam, ahlak vb. alanlara dair diisiincelerini
tasavvuf edebiyatinin sahaserlerinden biri olan divaninin dizeleri
araciligi ile dile getirmistir. Ornegin Ciziri, Allah’in isim ve sifatla-
r1, kader ve insan fiilleri, niibuvvet ve semiyyat, hidayet ve delalet
gibi kelam ve akaid ile ilgili goriislerini siir dili ve tasavvufi tema-
yil ile harmanlamistir. Tasavvuf ve kelam gibi birbirinden farkli
metodik kriterlere sahip ve bir o kadar da birbirine mesafeli olan
iki farkli disiplini ayni potada eritip sentezlemek maharet gerek-
tiren bir istir. Yalmz Mela dile olan vukufiyeti ve tasavvufa olan
maharetiyle birini Stekisine feda etmeksizin bu her iki alan1 ayni
amag dogrultusunda birlestirmistir. Neticede tasavvufi bir ruh ve
kelimelerle kelam yaparak kelami meseleleri Ehl-i Stinnetin diisii-
cesine paralel bir zaviyeden tahlil etmistir.

Akademik mabhfillerde olmasi gerektigi gibi tanimnmadigin
diisiindiigiimiiz Molla Ahmed el-Ciziri’nin daha iyi taninabilmesi
amaciyla ¢alismamizin birinci bélimiinde onun ilmi kisiligini,
epistemolojisini, varlik goriisiinii ve vahdet-i viicid felsefesini
arastirdik. Calismamizin ikinci béliimiinde Ciziri'nin divanim
enine boyuna masaya yatirdik. Divanin karakteristik 6zelliklerin-
den divanda kullanilan edebi sanatlara, divan dilinin simolojisin-
den kullanilan sembdéllere kadar pek ¢ok konuyu izaha kavustur-
maya calistirk. Calismamizin {iglincii ve ana bdliimiinde ise bir
mutasavvifin bakis agisindan kelam konulari izahinin ipuglarini
yakalamaya ve onlar1 kelami kriterlerin siizgecinden gecirmeye
calistir. Allah’in isimlerinden Allah’in sifatlarina, insan fiillerin-



den kaza ve kadere, nubiivvetten semiyata dair bir¢ok kelam ko-
nusunu divan dizelerinin 1s18inda arastirdik. Molla Ahmed el-
Ciziri gibi vahdet-i viic(id felsefesini hayat felsefesi haline getiren
mutasavviflar, varligi ve olaylar1 izah ederken daha ¢ok Allah’in
tekvini iradesini 6n plana ¢ikarmislardir. Bu nedenle tahlillerimi-
zi Mela’nin mensubu oldugu disiplinin metodik kirmizi ¢izgilerini
asmadan ve kendini ait hissettigi mesrebin paradigmasini sars-
madan islemeye gayret ettik.

Molla Ahmed el-Ciziri’nin divaninda bulunan kasideler, ga-
zeller ve terkipler tetkik edildiginde onun diisiince diinyasinin
sinirlari, derinligi ve kapsami da ortaya ¢ikma imkani bulur. Bu
acidan onun kelam konularina yaklasim tarzini yakalayabilmek
onu diger mutasavviflardan ayiran farkliligini ortaya koymak igin
bizim i¢in kullandig1 her kavram ve sembol, anlattig1 her metafo-
rik ifade bi¢imi deger tasimaktadir. Zira Mela'nin herhangi bir
konudaki diisiincesinin izini siirmenin tek yolu onun divan dize-
lerin arka planinda gizli olduguna tanik olduk. Bu nedenle
CiZir’nin divaninda belli bash béliim basliklar: altinda olmasa da
dizelerinin arasina serpistirilmis nice kayda ve arastirmaya deger
veriler bulunmaktadir. Mela'nin kesfedilmeyi bekleyen her sirri
onu giin yiiziine ¢ikarmaya amade diisiince amillerini beklemek-
tedir.
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