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BEYDAVI TEFSIRI'NDE
KUR’AN ILIMLERI VE TEFSIR USOLU

Mehmet BAGIS






SUNUS

Universiteler evrensel bilginin tretildigi ve toplumla paylasildigi
yerlerdir. Bilginin paylasiimasi birgok kanalla gergeklesir. Toplum ve
ozellikle hedef kitle olan akademik cevrelerle bilgiyi paylasmanin
yontemlerinden biri de yayinciliktir. Yapilan her bilimsel yayin, bir
yandan verilen emegin kiymet bulmasi iken diger yandan bir ¢ok yeni
bilimsel calismanin temeli olma 6zelligini tasimaktadir.

Dinya bilim ve dislince tarihini etkileyecek birgok onemli
fikir ve c¢alisma, yayina donisemedigi icin sahibi ile birlikte
unutulup gitmektedir. iste bu nedenle Sirnak Universitesi olarak
akademisyenlerimizin yillarca emek vererek hazirladiklari tezlerini
yayinlamayi bilimsel bir gereklilik olarak gorduk.

Bugline kadar sadece sempozyum kitaplarimizla yer aldigimiz
yayin faaliyetine yeni bir sayfa acarak doktora ve yliksek lisans tezlerini
de bilim insanlarinin dikkatine sunmaya basladik.

Akademik calismalariicerik ve gorsellikagisindan en kaliteli sekilde
arastirmaciyla ve okuyucuyla bulusturmanin cabasi icerisindeyiz.

Basim ve yayin faaliyetlerimiz Sirnak Universitesini her an bir
adim ileriye goétlirme hedefimizin 6nemli bir parcasi olacaktr.

Bu vesileyle Sirnak Universitesi Yayinlarindan eserleri yayinlanan
akademisyenlerimize ve eserlerin hazirlik ve baski stireglerinde katki
saglayan yayin birimimize tesekkir ediyorum.

Yeni ufuklar acacak yeni kitaplarda bulusmak temennisiyle...

Prof. Dr. Mehmet Emin ERKAN
Rektor
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IX

OZET

Bu arastirmada miifessir Beydavinin Envdru't-Tenzil ve
Esraru’t-Te'vil adli tefsiri, Kur’an ilimleri ve tefsir usGli agisindan
incelenmistir. Arastirmanin hedefleri arasinda Beydavi tefsiri’nin
tanitilmasi, Beydavi'nin tefsir metodunun ortaya konulmasi, bu
tefsirde Kur’an ilimleri ve tefsir usGli konularina nasil yer
verildiginin ortaya cikarilmasi ve bdylelikle yeni yapilacak tefsir
calismalarina kolaylik saglayacak bir model sunulmasi gibi konular
yer almaktadir. Bu amagla Beydavi'nin Envdru't-Tenzil'i, bastan sona
genel bir okuma ve incelemeye tabi tutulmustur.

Arastirmada Kur’an ilimleri ve tefsir usili konulari, genel
hatlariyla ele alinmis olup, bu alanlarda mevcut olan genis ilmi
birikime ve teferruita fazla yer verilmemistir. Daha ¢ok Envdru't-
Tenzil'de gecen Kur’an ilimleri ve tefsir uslii konular: tizerinde
durularak, miifessirin tefsir metodu 6rneklerle ortaya konulmaya
calisilmustir.

Mubhtasar bir tefsir olmasina karsilik ¢ok zengin bir icerige
sahip olmasi sebebiyle Beydavi tefsiri, islam tarihi boyunca, ilim
erbabinin ilgi odagi olmus ve iizerine yiizlerce ¢alisma yapilmistir.

Envaru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil adli tefsir; kiraat vecihleri
izerinde durmasi, dil kaidelerine ve beldgat inceliklerine yer
vermesi, yeri geldiginde itikddi ve fikhi mezheplerin goriislerine
deginip isabetli buldugu goriisleri akli ve nakli delillerle
desteklemesi, esbab-1 niizGli  zikretmesi, kevni ayetleri
yorumlarken bazen ilmi tefsir metodunu kullanmasi yéniiyle ¢ok
kapsamly; ifadelerinin kisaligi yoniiyle de muhtasar bir eserdir.
Baoylesi kapsamli ve veciz bir eser, Kur'an’in anlasilmasina biiyiik

katki saglamistir.
Anahtar Kelimeler: Beydavi, Kur'dn, EnvAru’t-Tenzil, Kur’dn
ilimleri, tefsir us(ilii.
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ONSOZ

Kur’an-Kerim, Allah (c.c) tarafindan insanlarin diinya ve
ahiret saadetini saglamaya yonelik gonderilmis son ilahi kitaptir.
Kur’dn’da, insanogluna yerine gore fakli iisluplarla hitap edilmistir.
Bu farkl: iisluplar Arap dili ve belagatina uygun olarak bazen umtim
veya huslis manali ifadeler bazen agik veya istii kapali sekilde
bazen de tehdit ya da tesvik icerikli ifadeler seklinde
olabilmektedir. Kur'anin ilahi maksada uygun manalarini tespit
etmeye calisan islam Aalimleri, bu farkh {slup ve ifade tarzlarimni
anlamak, insanlara aktarmak ve hayata tatbik etmek icin biiyiik
caba sarf etmislerdir.

Tedvin déneminden itibaren Kur’an’in inisi, kiraati, kitabeti,
cem’i, muhkem-miitesabihi, miiskili, ndsih-mensthu, i’ciz1, sebeb-i
niiz(lii vb. konular incelenmis, “ulimu’l-Kur’dn” adi altinda
sistemlestirilmis ve bu isimle miistakil eserler yazilmistir. Ote
yandan Kur’'dn’in akli ve nakli veriler 151§inda tefsir edilmesiyle de
rivayet ve dirayet tefsir metotlart dogmustur. Sahabe devrinden
sonra da ilerleyen zaman igerisinde belirli merkezlerde ilim
medereseleri, yeni fikhi ekoller, kelami mezhepler ve bazi tasavvufi
akimlar meydana gelmistir. Farkli anlayislara sahip bu dini
ekollerin meydana gelmesi sonucu, metodoloji sorunu ortaya
cikmus; fikhi tefsir, ictimai tefsir, tasavvufi tefsir ve ilmi tefsir gibi
her birinin kendine has metodu olan ve Kur’an’i belli kriterlere
gore agiklayan tefsir gesitleri olusmustur. Netice olarak, Kur’an’in
anlasilmasi maksadiyla bir takim ilke ve esaslarin belirlenip, bu ilke
ve esaslar tizerinden gidilerek Kur’dn ayetlerinin tefsir edilmeye

calisilmasi, tefsir us@ilii ilmini ortaya ¢ikarmistir.

Hicri 7. asrin alimlerinden biri olan biiyiik miifessir Beydavi
(6. 685/1286) de Kur’dn'n anlasilmasi ydniinde yogun c¢aba
harcamis, hayati boyunca ilim tedrisitinda bulunmus ve ilim



diinyasina, Envdru't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te'vil adli pek ragbet goren
glizide tefsir eserini kazandirmistur.

Bu arastirmamizda Beydavi'nin tefsiri Envdru't-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil, Kur’an ilimleri ve tefsir wus(lii acisindan
incelenecektir. Arastirmada Beydavi tefsirinin tanitilmasi,
dyetlerin tefsirinde Beydavi'nin Kur’an ilimleri ve tefsir us(lii
konularina ne derece temas ettiginin goriilmesi, tefsir metodunun
ortaya konulmasi ve boylelikle yeni yapilacak tefsir ¢alismalarina
kolaylik saglayacak bir model sunulmasi hedeflenmistir. Bu amagla
Beydavi tefsiri, bastan sona okunup incelenmistir. Mezk(r
sebeplerin yaninda asil amag, Kur’dn'n daha iyi anlasilip bu

dogrultuda yasanabilmesine az da olsa katki saglamaktur.

Mubhtasar bir tefsir olmasina karsilik ¢ok zengin bir icerige
sahip olmasi sebebiyle Beydavi tefsiri, islim tarihi boyunca ilim
erbabinin ilgi odagi olmus bir tefsirdir. isldm diinyasinin degisik
bolgelerinde iizerine, cogunlugu hiasiye ve ta’lika tiiriinden olmak
lizere yiizlerce c¢alisma yapilmistir. Bu calismalarin  biiyiik
cogunlugu giiniimiize ulasmamis olmakla birlikte var olan
calismalar da Beydavi tefsiri'ni ya belli yonlerden ele almis ya da bu
tefsirin herhangi bir boliimii iizerinde durmustur. Bunlar arasinda
Beydavi tefsirini wus@l itibariyle biitiin yonleriyle tanitan,
miifessirin tefsir metodunu asil kaynagindan &rneklendirmek
suretiyle tam anlamiyla ortaya koyan kapsamli bir calismaya
rastlanmamistir. Kanaatimizce yaptigimiz bu calisma, Beydavi
tefsiri’ni, tefsir us@li ve Kur’an ilimleri agisindan sistematik bir
sekilde ele almasi yoniiyle, bu alandaki eksikligi giderecek
diizeydedir.

Arastirma giris ve iki bdlimden olusmaktadir. Giris
boliimiinde arastirmanin genel tamitimi yapildiktan sonra;
Beydavi'nin hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve Envdru't-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'vil adli tefsiri hakkinda bilgi verilmistir. Devaminda da



bu eser hakkinda yapilan calismalar ele alinmis ve tiirlerine gore
tasnif edilmistir. Birinci bolimde, “Beydavi Tefsirinde Kur’dn
flimleri” bashg altinda, eserde var olan Kur’an ilimleri tespit
edilerek o6rneklerle gosterilmistir. Tkinci béliimde ise Beydavi
tefsiri, tefsir us@lii konular1 esas alinarak incelenmis, Beydavi'nin

tefsir metodu 6rneklerle detayli olarak agiklanmistir.

Bu arastirma Temel Islam Bilimleri Anabilim Dalinda
hazirlamis oldugum “Beydavi Tefsiri'nin Ulimu’l-Kur’an ve Tefsir
Us(li Acisindan Tahlili” adli doktora tezimin tashih edilmis halidir.
Sirnak  Universitesi tarafindan basimi  gergeklestirilen bu
arastirmada, basta Sirnak Universitesi Rektorii Prof. Dr. M. Emin
ERKAN ve Sirnak Universitesi Genel Sekreteri Dog. Dr. ibrahim BAZ
olmak tizere katkisi olan herkese tesekkiir ederim.

Arastirma siireci boyunca bilgi ve tecriibelerinden istifade
ettigim kiymetli hocalarima, siirekli destegini gordiigiim degerli
esim ve ailemin biitiin fertlerine siikranlarimi sunar, bu
arastirmanin hayirli olmasini Yiice Allah’tan temenni ederim.

Sirnak 2018

Dr. Mehmet BAGIS






GIRIS
I. ARASTIRMANIN GENEL TANITIMI

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Kur’an, insanlarin diinya hayatlarini diizenleyen, ona sekil ve
yon veren, bununla birlikte ahiret hayati hakkinda da mithim
bilgiler iceren 1aht bir kitaptir. Hz. Peygamber, kendisine nazil olan
bu Kur’an’t hem kavli hem de fiili olarak sahabilerine agiklamustir.
Sahabe ve onlardan sonra gelen islam alimleri ise Hz. Peygdmber’in
yolunu takip etmis, kendi zamanlarinda vaki olan problemlere
Kur'dn eksenli ¢oziimler aramislardir. Kur’an'in niiziliinden
glinlimiize kadar gecen siire¢ icerisinde, Kur'dn’t anlamaya ve
aciklamaya yonelik sayisiz tefsirler ve muhtelif alanlarda ¢alismalar
ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi de Kadi Beydavi'nin Envdru’t-
Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil adli tefsiridir. Bu tefsir, islam diinyasinda
hem ilim erbabi hem de halk tabakasi tarafindan cok¢a miiracaat
edilen sayih tefsirlerdendir. “Bir ic4z (ihtisar) harikas olarak kabul
edilen Envdru't-Tenzil, Beydavi'nin tefsirciligini gosteren baslica
kaynaktir. O, bu eserinde kendisinden onceki kitaplari ustaca
Ozetlemis dil kaidelerine dayanarak yaptig1 agiklamalarla da iyi bir
miifessir oldugunu gostermistir”"

Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil adli tefsir; sahabe, tabiln ve
selef alimlerinin goriislerini ihtiva etmesi, kiraat vecihleri iizerinde
durmasi, beldgat inceliklerine yer vermesi, yeri geldiginde itikadi
ve fikhi mezheplerin de goriislerine deginip isabetli buldugu
goriisleri akll ve nakli delillerle desteklemesi, esbab-1 niizilii
zikretmesi, kevnf dyetleri yorumlarken bazen ilmi tefsir metodunu
kullanmast, ayrica dil kaidelerine ve akli istidlallere dayanarak yeni

! Yusuf Sevki Yavuz, islam Akaidinin Ug Sahsiyeti/Ahmed b. Hanbel, ibn Furek, Kazi Beyzavi,
Kiiltiir Mat. istanbul 1989, s. 127.



goriisler ortaya koymasi yoniiyle ¢ok kapsamly; ifadelerinin kisaligt
yoniiyle de muhtasar bir eserdir. Boylesi kapsamli ve veciz bir eser,
Kurdn'm anlasilmasina biiyiik katki saglamistir. Biz de bu
arastirmamizda, Beydavi gibi ilmi derinlige sahip bir alimin tefsir
metodunu, Envdru't-Tenzil gibi kendisinden onceki tefsirlerin
hiilasas1 mesabesinde olan bir tefsiri, ¢ok yonlii bir sekilde ele alip
onu, biitiin zenginligiyle ilim diinyasina kazandirmanin ¢ok
ehemmiyetli bir is oldugunu diisiinmekteyiz.

B. ARASTIRMANIN METODU

Beydavi tefsiri'nin, Kur'dn ilimleri ve tefsir ustlii agisindan
ele alindig1 bu arastirmada; Kur’an ilimleri ve tefsir ustilii konulart,
genel hatlariyla ele alinmis olup bu alanlarda mevcut olan genis
ilm? birikime ve konularin teferruitina fazlaca yer verilmemistir.
Daha ¢ok Beydavi'nin, tefsirinde yer verdigi Kur’an ilimleri ve tefsir

uslii konulari {izerinde durularak, Beydavi'nin tefsir metodu
orneklerle ortaya konulmaya calisilmistir.

Arastirma, daha cok tahlili ve tanitici bir metot izlenerek
hazirlanmistir.  Arastirma taslaginin olusturulmasi asamasinda
boliimlerin ve boliim alt basliklarinin tesekkiilii, genellikle son
donemde tilkemizde yayinlanan Kur’dn ilimleri ve tefsir usGli
eserleri esas alinarak yapilmistir. Ancak 6ne ¢ikan bazi bagliklar,
malzemenin  bizzat kendisinden hareketle belirlenmistir.
Arastirmada Beydavi tefsiri’'nin hem dil bilgisi yonii hem de diger
ilimlerin verileri 15181nda 6ne ¢ikan hususlari ele alinmugtir.

Arastirma siirecinde Oncelikli olarak Envdru't-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'vil adli tefsir bastan sona okunmus, tefsir us@lii ve Kur’an
ilimleri konular:1 dikkate alinarak genel bir sekilde incelenmistir.
Arastirma boyunca eserde islenen Kur’an ilimleri ve tefsir uslii
konulari, dnceden olusturulmus arastirma taslagina uygun olarak
siniflandirilmistir. Yine bu tasnife uygun olarak 4yet ornekleri



belirlenmis ve en sonunda mesele, miifessirin tizerinde durdugu
Kur’an ilimleri veya tefsir wus@li konusu cergevesinde
degerlendirilmistir. Boylelikle miifessirin nasil bir metot izledigi
goriilmeye calisilmistir,

Konularin islenmesi siirecinde, ele alinan mevzuyla dogrudan
ya da dolayli yonden iliskili literatiir incelemesine siklikla
gidilmistir. Yeri geldiginde Beydavi tefsiri'ne bir bakima kaynaklik
teskil eden Zemahseri’'nin (8. 538/1144) el-Kessdf1, Fahreddin
Razi’nin (8. 606/1210) el-Mefdtihu'l-Gayb’1 ve Ragib el-Isfahani’nin (5.
503/1108) el-Miifreddtina basvurulmustur. Bununla birlikte eser
lizerine yazilmis hasiye ve ta’likalar ile doktora ve yiiksek lisans
tezleri gibi arastirmalardan da istifade edilmistir. Bazen de ele
alinan mesele, farkl tefsirlerden yapilan alintilarla zenginlestirilip,
konunun daha iyi anlasilmasi saglanmaya calisilmistir.

Arastirmanin ana konusunu teskil eden birinci ve ikinci
boliimlerde Beydavi tefsiri, Kur’an ilimleri ve tefsir usiilii agisindan
ele alinmaya calisilmistir. Birinci boliimde Envarii‘t-Tenzil'de gecen
Kur'an ilimleri tespit edilerek &rneklerle agiklanmistir. fkinci
boliimde ise “Beydavi Tefsiri'nde Rivayet Metodu” bashg altinda,
Kur’an ayetlerinin diger ayetlerle, hadislerle ve sahabe kavilleriyle
tefsiri ve Beydavi tefsiri'nde Isriliyyat gibi konular; “Beydavi
Tefsiri’'nde Dirayet Metodu” baslig: altinda da miifessirin Arap dili
ve grameri, belagat, fikih, keldm, tasavvuf, bilimsel tefsir vb.
alanlarda yaptig1 degerlendirmeler ele alinmustir.

Arastirmada dyet mealleri verilirken Diyanet Kur’an meali
esas alinmis, nadir olarak da TDV ve Omer Nas(ihi Bilmen’in Kur’an

mealine basvurulmustur.



C. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

AN

Arastirmanin temel kaynaklari, Beydavi'nin Envaru’t-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'vil adli tefsiri ve Haficinin bu tefsir {izerine yazmis
oldugu Indyetii'l-Kadi ve Kifayetii'r-Radi* adli hasiyesidir. Arastirmada
Envaru't-Tenzil'in farkli iki tahkikli baskist kullanilmistir. Bunlardan
birincisi, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak ile Mahmud Ahmed el-
Atrag'in hazirladiklar1 Daru’r-Resid’ baskis, ikincisi de Muhammed
Abdurrahmén el-Mar’agli'nin hazirladigi Daru ihyAi't-Tiirasi’l-
‘Arabi* baskisidir. Bu iki calismada muhakkikler, tahkik, t’alik
(yorum) ve hadis tahrici yapmislardir.

Arastirma boyunca, Beydavi tefsiri tizerine yazilmis miistakil
eserlerden, diger hasiyelerden, yurt icinde ve yurt disinda yapilmis
tez ve risalelerden istifade edilmistir. Bununla birlikte Beydavi'nin
hayat1 ile eserlerini ele alan tarih ve tabakat kitaplarindan da
yararlanilmistir. Beydavi’nin hem sahsi hem de tefsiri tizerine
yapilmis ilmi malzemenin ¢oklugu, onun tefsir metodunu ve ilmi

kisiligini tanimay1 oldukga kolaylastiran bir etken olmustur.

Arastirmanin  giris bolimii  olusturulurken Beydavi'nin
hayatin, eserlerini ve konuya esas olan Envdru’t-Tenzil adl1 tefsirini
ele alan; Siibki (6. 771/1370), Kadi Suhbe (6. 851/1448) ve Daviidi (0.
945/1539) gibi alimlerin tabakat kitaplarina; ismail Pasa'nin (8.
1339/1920) Hediyyetii'l-Arifin, Habesi’nin Cami'u’s-Suriih ve’l-Havast,
Katip Celebi'nin (6. 1067/1657) Kesfu'z-Zuntin, Omer Nasiihi
bilmen’in (6. 1971) Biiyiik Tefsir Tarihi, Brockelman'in GAL1 gibi
bibliyografya kitaplarina; DIA ve Mevsi'atii ‘Alami’l-‘Ulemdi ve'l-
Udebai’'l-‘Arabi ve'l-Miislimin gibi kapsamli ansiklopedilere; ibn-i

? Hafacl, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, Hasiyetii’s-Sihab ale Tefsiri'l-Beydavi/indyetii’l-
Kadi ve Kifayetii’r-Radi I-1X, (1. Baski), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1997/1417.

* Beydavi, Nasiruddin Eb Said Abdullah b. Omer, Envaru’'t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil I-I11, (1.
Baski), thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud Ahmed el-Atras,
Daru'r-Resid, Beyrut 2000.

* Beydavi, Envaru't-Tenzil, I-V, (1. Baski), thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, Daru
thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, Beyrut 1418.



Kesir'in (8. 774/1373) el-Biddye ve'n-Nihdye adli Islam tarihine dair
eseri ve bizzat Beydavi'nin kendi eseri olup konuyla ilgili 6nemli
bilgiler ihtiva eden Ali el-Karadagi’nin tahkik ettigi Gayetiil-Kusva
gibi eserlere bagvurulmustur.

Arastirmanin birinci ve ikinci boéliimlerinde Beydavi tefsiri'ne
bir bakima kaynaklik teskil eden Zemahseri'nin (5. 538/1144) el-
Kessdfindan, Fahreddin Razi'nin (6. 606/1210) el-Mefatihu’l-
Gayb'indan, Ragib el-Isfahani’nin (8. 503/1108) el-Miifreddt'indan ve
Beydavi tefsiri {izerine yapilmis hisiye, tahkik vb. calismalardan
faydalanilmistir. Arastirmanin genel muhtevasina uygun olarak da
Zerkest (8. 794/1392), Suy(iti (8. 911/1505), Ziirkani (8. 1367/1948),
Subhi Salih (1406-1986), Menna el-Kattdn gibi alimlerin ultimu’l-
Kur’an alanindaki eserleriyle; ibn-i Teymiye (6. 728/1328), Zehebi
(6. 1397/1977), Sabbag, Omer Nas(ihi Bilmen (8. 1971), Cerrahoglu
ve Cevdet Bey (3. 1926) gibi alimlerin tefsir usiilii ve tefsir tarihiyle
ilgili eserlerine basvurulmustur. Onun disinda, Kur'an tarihi, tefsir
tarihi, tefsir us@ilii ve uliimu’l-Kur’an alaninda var olan genis ilm{
malzemeden ziyadesiyle istifade edilmistir.

Arastirmada gegen kavramlarin tarifleriyle ilgili malumat
icin yerine gére, ibn-i Manzlr’un Lisdnu’l-‘Arab’1, Zebidi'nin Tdcu’l-
‘Ariis’u, Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi’'nin Muhtdru’s-Sthah’1 ve el-
M'ucemu’l-Vesit gibi lugat kitaplarina; bazi 1stildhlarin tarifinde de
Ciircani'nin  et-Tarifat, Sekkdki'nin  Miftahu'l-Ulim’'u,  et-
Tehanevi’nin Kessdf1 ve M. Erdogan’in Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii gibi eserlere bagvurulmustur.
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II. BEYDAVT'NIN HAYATI, iLMf KiSiLiGI VE ESERLERI

A. BEYDAVI'NIN YASADIGI GAGDA SiYASI SOSYAL VE
KULTUREL HAYAT

1. Siyasi Hayat

islam tarihinde Beydavi'nin yasamis oldugu hicri 7. asir,
icerisinde gecen olumsuz hadiseler yontiyle, en karanlik asirlardan
kabul edilmektedir. Ciinkii bu asirda Mogollar, isldim cografyasinda
biiyik bir yikima yol agmisti. Son zamanlarinda kifayetsiz
halifelerin basa ge¢mesiyle iyice zayiflayan Abbasi devleti de bu
asrin  ikinci yarisinda Mogollarin eliyle yikilmigtir.” inang
bakimindan putperest olan Mogollar, insani ve dini her degeri yok
say1p, ele gecirdikleri bolgelerde kan dokme; cana, mala ve namusa
saldirma gibi turld tiirlta iskenceler yapmuslardir. Bu asirda
hakimiyetini stirdiiren ti¢ biyiik giic vardir. Bunlar; Selguklular,
Eyy(biler ve Berberiler’dir. Anadolu ve ¢evresinde hiikiim siiren
Selguklular'in, Bagdat’ta da kendilerine bagli komutanliklar:
bulunuyordu. Eyytbiler de Sam, Misir, Hicaz ve Yemen’de hiikiim
stirmekteydi. Onlardan sonra da Memliikler buralara hikim oldu.
Berberiler ise bu dénemde Magrib ve Endiiliis'te etkin bir giice
sahiptiler. Bu ii¢ biiyiik gii¢, Abbasiler zamaninda halifelige bagh
olmalarina ragmen Abbasiler’'in bunlar iizerinde hemen hemen
higbir etkisi yoktu.°

° bn-i Kesir, ‘imadiiddin Eb{’l-Fidd ismail b. Nériddin Ali, b. Cemaliddin el-Bidiye ve'n-
Nihaye, I, XXI, (1. Baski), thk., Abdullah b. Abdii'l-Muhsin et-Tiirki, nsr. Daru Hicr, Riyad
1418/1997, XVII, 359-362; ibnii’"d-Dukmak Sarimuddin ibrahim b. Muhammed, Niizhetii’l-
Endm fi Tarthi'l-islim, (1. Baski), thk., Semir Tabara, Mektebetii’l-‘Asriyye, Beyrut
1420/1999, s. 238- 239; Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DiA, I-XLIV, TDV Yayinlari,
istanbul 1988, 1, 37; Adem Apak, Anahatlariyla islam Tarihi, (1. Baski), Ensar Yayinlari,
istanbul 2011, s. 495-496; Hakki DursunYildiz, (Ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik {slam
Tarihi I-XV, Cag Yayinlari, istanbul 1992, 111, 329; Hasan Ibrahim Hasan, islam Tarihi, I-
XIV, (2. Baski), trc.,ismail Yigit, Nusreddin Bolelli, Kayihan Yayinlari, istanbul 1988, V,
189-195.

¢ Genis bilgi i¢in Bkz. Beydavi, Gayetii’'l-Kusva fi Dirdyeti’l-Fetva I-II, (1. Baski), thk., tlk., Ali
Muhyiddin Ali el-Karaddgi, Daru’l-Besairi’l-islamiyye, Beyrut 2007/1429, 1, 30; Yavuz,
islam Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 123-24.



11

Genel olarak bu dénemde, islam aleminde biiyiik miicadeleler
ve siddetli savaslar yasanmaktaydi. Bu miicadelelerden biri de Ehl-i
stinnet ile Rafiziler arasinda ¢ikan fitne idi. Bu fitne sonucunda
catismalar yasanmis, ¢ok kan akmis ve sonunda Ehl-i siinnet
taraftarlar1 galip olmustu. Akabinde Abbasilerin veziri olan
Muhammed el-Alkami er-RifiZi (5. 656/1258) Mogollarla birlik
olarak Bagdat'in feci sekilde isgal edilmesinde etkili olmustur.’
Bunun yani sira dini meselelerle ilgili de KerrAmiyye ve Ismailiyye
gibi firkalar arasinda cekismeler yasanmaktaydi. islam Aalemi
icerisinde bu i¢ savaslar ve ¢ekismeler yasanirken; bir taraftan
Mogollar islam sehirlerini yakip yikiyor, diger taraftan da Haghlar
Misir ve Mescid-i Aksd'yr isgal etmek icin girisimlerde
bulunuyorlard:.®

Sonug itibariyle Isldm cografyasinda birlik namma bir
olusumdan bahsetmek miimkiin degildi. Nihdyetinde Abbasi devleti
yikilmis (656/1258), Bagdat sehri Mogollar tarafindan yerle bir
edilmis, buradaki Aalimler oldiriilmiis ve kitiiphaneler de
yakilmist1.” Hatta kaynaklarda, Dicle nehrine atilan kitaplarla,
nehrin tizerinde kopriiler yapildig: da anlatilmaktadir.™

Mogollarin bu ilerleyisi, Bagdat’tan sonra Halep, Sam, Hama
ve Misir’a kadar devam etmisti. En sonunda Mogollar, Ayncalut
denilen yerde Memliikler’e yenilip durdurulmuslardir (658/1259)."
flgingtir ki sehirleri tahrip eden Mogollar'in bir kismu, kisa bir siire

7 ibn-i Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, XVII, 356-358; Zehebi Semsiiddin Muhammed b. Ahmed,
Tarthu'l-islam, I-LII, (1. Baski), thk., Omer Abdiisseldm Tedmiri, Beyrut 1407/1987,
XLVIII, 35-39; Beydavi, Gayetii'l-Kusva, I, 30; Apak, s. 491.

® Beydavi, Gayetii'l-Kusva, I, 30-32; Yildiz, (Ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik isldm Tarihi, III,
327-329.

° ibn-i Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, XVII, 359-362; Beydavi, Gayetii'l-Kusva, I, 30; ibnii'd-
Dukmak, s. 238- 239; Apak, s. 495-496; Yildiz, (Ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam
Tarihi, I, 329; Hasan ibrahim Hasan, V, 189-195.

19 Beydavi, Gayetii'l-Kusva, I, 33.

" fbn-i Keslr, el-Biddye ve'n-Nihaye, XVII, 395-402; Beydavi, Gayetii’l-Kusva, I, 33.
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sonra miisliman olmus ve tahrip ettikleri bazi sehirleri imar
etmislerdir."

2. Sosyal Hayat

Hicri yedinci asirda Beydavi'nin yasadigi bolgede toplum,
islam dini catisi altinda farkli tabakalardan olusuyordu. Toplum
icerisinde  miislimanlarin ~ yan1  sira,  Yahudilerden ve
Hiristiyanlardan azinliklar da mevcuttu. Bu azinliklar gerek devlet
yonetiminde gerekse ticari hayatta 6nemli makamlar elde
etmislerdi. O zamanlarda toplum genellikle sehirlilerden,
koyliilerden ve c¢olde (cadirlarda) yasayan bedevilerden
miitesekkildi. Biitiin bu insanlar icerisinde farkli halk tabakalars,
wrklar ve unsurlar vardi. Bu farkli toplum katmanlarinin genelinde
de hakim dil Arapgaydi. Hicri yedinci asirdaki islam toplum yapist,
sosyo ekonomik anlamda dort ayri tabakadan olusmustu. Bu
tabakalarin ilkini, halife basta omak {izere halifenin vezirleri,
akrabalari, ordu komutanlari, emirler ve diger devlet adamlariyla
bunlarin aileleri olusturuyordu. ikinci tabakada ise alimler vard.
Alimlerin hem devlet yénetimi nezdinde hem de halk iizerinde
etkin bir giicii bulunmaktaydi. Uclincii tabakada da sairler ve
edebiyatcilar vardi. Bunlar da genellikle halifelere, vezirlere ve
valilere yakinhk kurarak onlardan c¢ikar saglayan kesimdir.
Dordiincii tabaka ise dmme denilen halk tabakasidir. Bu tabaka,
toplumda en biyik ¢ogunlugu olusturuyordu; genellikle
tacirlerden, ciftcilerden, sehirlerdeki diger zanaat sahiplerinden ve
siradan halktan olusmaktaydi."

3. Kiiltiirel Hayat

islam medeniyeti hicri yedinci asrin ilk yarisinda, kiiltiiriin
her alaninda biiyiik ilerleme kaydetmistir. Bu ddnemde hem sosyal

12 Beydavi, Gayetii'l-Kusva, I, 36.
3 Beydavi, Gayetii’l-Kusva, I, 38-39; Yavuz, “Kadi Beyzavi”, MUIFD, (5-6), 1987-1988, 241-242.
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bilimler hem de fen bilimleri alaninda miithim gelismeler
yasanmustir, IslAm medeniyeti ¢atisi altinda muhtelif milletlerin ve
farkli ilim cevrelerinin bulusmasiyla, kiltiirel alanda da bir
olgunlasma ve tekdmiil meydana gelmisti. Hicri yedinci asrin ikinci
yarisina gelindiginde ise Mogollarin isldm topraklarina saldirmasi
bu ilerlemeleri sonlandirmistir. Mogollar isgal ettikleri yerlerde
bir¢ok alimi 6ldiirmiis ve sayisiz kiitiiphaneleri yakmislardi. Onlarin
bu saldirilarindan, sadece Ayncalut savasinda onlara galip gelen
Misir ile zararlarindan emin olmak igin altin ve degerli esya
nev’inden birgok hediyeler veren giiney iran bdlgesindeki Fars ve
Kirman vilayetleri kurtulmustur.’* isgal edilen béolgelerdeki
alimlerin bu iki vilayete gelmesiyle birlikte, burada ¢ok biiyiik bir
ilmi hareketlilik yasanmaya baslamis; ¢ok sayida medrese,
kiitiiphane ve ilim merkezi kurulmustur. Bu ilim merkezlerinde
matematik, mantik, felsefe ve astronomi gibi fen bilimlerinde ve
dini ilimlerin hemen hemen biitiiniinde mubhtelif arastirmalar
yapilmistir. Belli bir zaman sonra da bu alanlarda biiyiik alimler
yetismistir. Miifessir Beydavi de ilmi canliligmm yogun olarak
yasandig1 bolgelerden olan Siraz'da Ehl-i siinnet alimlerinden akli
ve nakli ilimleri tahsil ederek nes’et etmistir.

Beydavi'nin yasadigi dénemde Isldm devletlerinden
Abbasiler, Eyy(biler, Memliikler ve hatta miisliiman olduktan sonra
Mogollar bile Kur’an dili olmasi hasebiyle Arapca’ya c¢ok biiyiik
Onem veriyorlardi. Mogol saldirilar1 sonucu duraklama halinde olan
akli ve nakli ilimler bu asrin sonlarina dogru yeniden canlanmaya
baslamistir.”

14 Beydavi, Gayetii'l-Kusva, I, 42-43; Yavuz, “Kadi Beyzavi”, MUIFD, s. 241-242.
15 Beydavi, Gayetii'l-Kusva, I, 42-43; Yavuz, “KAdi Beyzavi”, MUIFD, s. 241-242; Yavuz, islam
Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 124.
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B. BEYDAVT'NIN HAYATI

Beydavi'nin tam ismi, Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali
el-Beydavi es-Sirazi es-Safii Ebi Said Nasiriiddin (6.685/1286) dir. "

Beydavi, giiniimiiz iran sinirlari icerisinde yer alan Beyda
kasabasinda diinyaya gelmistir. Bu kasabanin “beyaz” anlamina
gelen “Beydd” ile isimlendirilmesi, beyazligi ¢ok uzaklardan
goriilen yiiksek ve biiylik bir kaleye sahip olmasindandir. Beyda,
Sirdz yakinlarinda yer almaktadir."” Miifessir Beydavi'nin hayatini
kaleme alan kaynaklarda dogumu, 6limii ve hocalari hakkinda
kapsamli ve net bir bilgi bulunmamaktadir.” Beydavi, dmriiniin ilk
yillarini Beydd’da gecirmistir. Babasinin, Fars atabegi Eb{ Bekir b.
Sa‘d tarafindan bassehir kadilkudathigina tayin edilmesinden sonra
ailesiyle birlikte Siraz’a gitmis ve hayatinin ¢ogunu burada iddme
etmistir.” Bu dénemde Mogol istilasi yasandigi i¢in birgok halk
Mogollarin yagmas1 yiiziinden yurtlarini terkediyordu. Fars
bolgeleri ise Fars emirinin Mogollar’la iyi gecinmesi {izerine bu
istilalardan etkilenmemisti. iste bu durumun bir sonucu olarak,
Mogol istilasindan kurtulan ve istilddan kacan komsu iilkelerin
alimleri Siraz’a sigimmisti. Dolayisiyla Siraz’da genis bir ilmi gevre
olusmustu. Siraz’'da yasayan Beydavi de babasindan icazet aldiktan
sonra herhangi bir ilmi seyahat yapmadan kendi memleketindeki
Ehl-i siinnet dlimlerinden akli ve nakli ilimleri tahsil etmistir. Bizzat
kendisi, eseri olan el-Gayetiil-Kusvi'nin mukaddimesinde Hz.
Peygamber’e kadar varan bir ulema zinciri sayarak bagl bulundugu

ilmi silsileyi zikretmistir.”

¢ Terhib b. Rabidn ed-Disiri, Mu'cemii’l-Muellefati’l-Ustliyyeti’s-Safiiyyeti’l-Mebstseti, fi
Kesfi'’z-Zun(in, el-Camiatii'l-islimiyye, Medine 1424/2004, I, 354; Kays el-Kays, el-
franiyyGn ve’l-Edebi’l-‘Arabi, Miiessesetii’l-Biih{is ve't-Tahkikati’s-Sekafiyye, I, 392.

7 Hamevi, Yakit b. Abdullah, Mu’cemii’l-Biildan I-VII, (3. Baski), Dar Sadir, Beyrut 1995, I,
529; [bni’'l-imad Eb{'l-Felah ‘Abdii'l-Hayy b. Ahmed b. Muhammed, Sezeratii'z-Zeheb fi
Ahbar-i men Zeheb I-XI, (1. Baski), thk., Mahmud el-Arnav{it, Daru ibn-i Kesir, Sam
1406/1986, VII, 685.

BAhmet Ozal; Hind Celebi, “el-Beydavi Abdullah b. Omer” Mevs{\'atii ‘Alami’l-‘Ulemai ve’l-
Udebai’l-‘Arabi ve'l-Miislimin, Beyrut 1425/2005, IV, 288-289.

19 Kays el-Kays, I, 392-393.

2 Beydavi, Gyetii'l-Kusva, I, 74-75.
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Beydavi, Siraz’da kadilkudathk yaptigi icin “Kadi” ve
“Kadilkudat” olarak da taninmaktadir.” Onun vefat tarihi
konusunda ise 641 (1243) ile 716 (1316) yillari arasinda degisen cok
farkli rakamlar verilir. Ancak kaynaklarin ¢ogu onun 685 (1286)

? Meshur tefsirini hicri

yilinda Tebriz’de vefat ettigini belirtir.
yedinci asrin ikinci yarisinda, hayatinin sonlarina dogru, kemal ve

istikrara eristigi bir ddnemde yazmigtir.”

C. iLMI KiSiLiGi

Beydavi, neredeyse biitiin islam? ilimler alaninda eser yazan
ve s0z sahibi olan bir alimdir. Bu 6zelligi biitiin ilim ¢evrelerince
miisellem olmakla birlikte o, daha ¢ok tefsir sahasinda temaytiiz
etmistir. Hayatindan bahseden kaynaklarda, onun ileri derecede bir
ilm1 viikGfiyete, genis bir kiiltiire ve ¢ok yonlii bir ilm1 kisilige sahip
oldugu ge¢mektedir. Mesela Siibki, Beydavi hakkinda “0, biiyiik bir
imam, ileri gorisli, salih, abid ve z&hid bir 4limdi.” demistir.* Kadi
b. Suhbe de Tabakdtinda, Beydavinin, ilmi derinligi hakkinda ¢ok
oviicti bilgiler naklettikten sonra onun, ayni zamanda Siraz kadilig
yaptigini sdylemistir.” ibn-i Habib ise sdyle demistir: “0, biiyiik ve
derin bilgiye sahip bir alimdi. Biitiin alimler onun eserlerinden ve
ilme olan katkisindan ovgliyle bahsetmistir. Onun veciz metodu
olmasa bile giizel lafizlar1 yeterlidir.”*

Beydavi, tefsirin disginda keldm, fikth ve usli’l-fikh
alanlarinda da meshur olmustur. Yafii'nin naklettigine gore fikih
dgrenimini, babasi Ebu’l-Kadsim Omer’den almistir. Babasi da bu

21 Kad? Suhbe, Eb(i Bekir b. Ahmed Takiyyiiddin b, Tabakatii’s-Safiiyye 1-1v, (1. Baski), thk.,
Hafiz Abdiil’alim Han, Alemi’l-Kiitiib, Beyrut 1407, II, 172; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk.,
tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud Ahmed el-Atras, (Muhakkikin
mukaddimesi).

2 yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, DIA, I-XLIV, TDV Yayinlari, istanbul 1992, VI, 100.

 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yaynlari, (6. Bask1) Ankara 2014, s. 648.

* Tacliddin Abdiilvehhdb es-Stibki, Tabakatii’s-Safi’iyyeti’l-Kiibrd I-X, thk., Mahmud
Muhammed et-Tanahi, Abdiilfett4h Muhammed el-Hulv, (2. Bask1), 1413, VIII, 157-158.

» KAdi Suhbe, 11, 172.

% Zehebi, Muhammed Hiiseyn, et-Tefsir ve’l-Miifessir(in I-11I, Mektebetii Vehbe, Kahire tsz., I,
211; KAd1 Suhbe, 11, 172.
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ilmi, Muciruddin Mahm(d b. ebi Miibarek el-Bagdadi'den,
Muciruddin de imam ebi Sald Manslr b. Muhammed’ten, o da
Hiiccetii’l-islam eb(i Himid el-Gazal’den almistir.”?

Beydavi, hem fikih ve fikih ustliiyle ilgili yazdigi eserlerden
dolay1 hem de tefsirinde fikhi meseleleri ele alirken Safit mezhebini
savundugu i¢in Siibki, Davidi ve Kadi Suhbe gibi tabakat sahipleri
tarafindan, Safif Alimleri arasinda sayilmigtir.”?

Beydavi, cesitli ilim meclislerinde katildig1 miinazaralarla {in
kazanmis, cagdaslarindan Ibn-i Mutahhar el-Hilli ile yazih
miinazaralarda bulunarak ona kars1 tstiinltgiint kabul ettirmistir.
Kadilik gorevinde fazla titiz ve bir anlamda miisamahasiz
davrandig icin bu makamdan azledilmesi iizerine, muhtemelen

680’de (1281) Fars’in yeni bassehri olan Tebriz’e gitmistir.”

Siibki’nin naklettigine goére Siraz kadiligindan azledilen
Beydavi, Tebriz’e gider ve orada baz faziletli kimselerin katildig
bir ders halkasina denk gelir. Beydavi, taninmamak igin meclisin
arka taraflarina oturur. Mecliste bulunan hoca, kimsenin
cevaplayamayacagini diisiinerek, bir niikte (zor ve karmagik bir
soru) sorar. Hoca orada bulunanlardan bu niikteyi, ilk once
¢6zmelerini (agiklamalarini), sonra da cevaplamalarini ister. Sayet
cevaplayamazlarsa, sadece c¢ozmelerini, ¢bozemezlerse de bu
nitktenin lafzin1 tekrar etmelerini ister. Hoca s6zlerini bitirince
Beydavi s6z ister ve “Once lafzini mi tekrar edeyim, yoksa ¢dzeyim
mi (agiklayayim mi)?” der. Hoca hayret icinde, lafzini tekrar
etmesini ister. Beydavi, ilk 6nce niiktenin lafzini tekrar eder, sonra
manasini agiklar. Ardindan bu niiktenin terkibinde bir bozukluk

27 Yafif, Afifiiddin Abdullah b. Es’ad, Mir’ati’'l-Cenan ve ibratiil Yekazan fi M’arifeti
Havadisi'z-Zemén -1V, (1. Baski), hs. Halil Mansfir, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
1417/1997,1V, 165.

% Siibki, VIII, 157-158; Dav{idi, Muhammed b. Ali Semsiiddin, Tabakatii'l-Miifessirin I-11,
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut tsz., I, 248; Kadi Suhbe, 11, 172.

» Yavuz, “Beyzavi”, DiA, VI, 100.
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oldugunu ifade edip dogru seklini oradakilere beyan eder. En
sonunda niikteyi cevaplayarak, bu niiktenin bir benzerini
meclistekilere sorar ve hocadan, bu niikteyi cevaplamasini ister.
Hoca ise bu niikteyi ¢c6zemez. Mecliste bulunan vezir de Beydavi'yi
cagirir ve yanina oturmasini ister. Vezir onun kim oldugunu
sorunca, Beydavi kendini tanitir ve $iraz kadiligindan azledildigini,
ancak kadiliga tekrar donmek istedigini ifade eder. Bunun tizerine
vezir, Beydavi'nin kadiliga tayin edilmesi i¢in emir verir.* Bu olayla
ilgili soyle bir rivayet de vardir. “Beydavi’nin seyh Muhammed b.
Muhammed el-Kiihtai’ye baglilig1 artinca seyhten, Siraz kadiliginin
kendisine iade edilmesi konusunda araci olmasini ister. Seyh de
onun i¢in “Bu adam alim ve faziletli bir insandir. Emir ile birlikte
cehennemde yanmak istiyor, yani atesten bir seccade yeri kadar
istiyor.” der. Beydavi, seyhinin bu s6zlerinden derin tiztintii duyar
ve diinya makamlarini birakir. Seyhi vefat edinceye kadar onun
yanindan ayrilmayan Beydavi, meshur tefsirini de seyhinin
yonlendirmesiyle yazmistir.”*!

Beydavi, tefsir ilminin sayili temel taslarindandir. Bir icaz
(ihtisar) harikas1 kabul edilen Envdru’t-Tenzil adli eseri, onun
tefsirciligini gosteren en onemli kaynaktir. Beydavi bu eserinde,
kendisinden onceki baslica tefsir kitaplarini ustaca 6zetlemistir.
Ayetlere getirdigi yorumlarin yaninda, dil kaidelerine dayanarak
yaptigi aciklamalarla da biyik bir mifessir oldugunu
kanitlamigtir.*

Beydavi ayni zamanda Snemli bir keldm alimidir. O, felsefi
kiiltiiriin yaygin oldugu bir dénemde yasadigi icin felsefe ile de
ilgilenmistir. Kendisinden énce Razi ile Amidi’nin baslattig1 felsefe
ile kelami birlestirme isini daha da ileri gotiirerek iki ilmin

%0 siibki, VIII, 157-158; Kays el-Kays, I, 392-393.

3! Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah Haci Halife, Kesfu'z-Zun(in ‘an Esdmi’l-Kiitiib ve’l-Fiintin
I-VI, Mektebetii’'l-Miisenna, Bagdat 1941, 1, 186.

2 Yavuz, “Beyzavi”, DiA, VI, 100.
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meselelerini,  birbirinden = ayirt  edilemeyecek  sekilde
birlestirmistir.”

Kaynaklarda, Beydavi'nin keldm ilmine dair oldugu belirtilen
Tavaliul-Envar fi flmi’l-Kelam, Miintehe’l-Miind fi Serhi Esmd’illahi’l-
Hiisnd, Misbahu’l-Ervah ve el-Izdh gibi eserler, onun Kelam alanindaki
yetkinligine sehadet etmektedir. Bu eserlerden Tavdliu'l-Envar,
Kelam alanindaki ©6nemine binden el-Isfahani (6. h. 749),
Abdussamed b. Mahmid el-Farabi (6. h. 707), et-Tiister? (8. h. 732),
KAadi Ubeydullah el-Fergani (6. h. 743), Semsiiddin el-Asfarani (. h.
759) ve Mevlad HocAzidde (3. h. 894) gibi alimler tarafindan
serhedilmistir. Muhteva olarak da bu kitapta miimkinat, ilahiyyat
ve niibiivvet gibi keldmi konular islenmistir.**

Bunun disinda Beydavi, fikih ustli alaninda da yetkin bir
alimdir. Bunu, fikih usilii alaninda kaleme aldig1 el-Minhdc, Gayetii’l-
Kusvd, Serhu’l-Miintehab, Serhu’t-Tenbih ve Serhu’l-Mahsil gibi
eserlerinden anlamak miimkiindiir.

Beydavimin bir baska yonii de tasavvufla ilgilenmesidir.
Kaynaklarda Beydavimin tasavvufi goriisleri hakkinda ¢ok fazla
bilgi bulunmamakla birlikte Envdrut-Tenzil'de baz1 Aayetlerin
tefsirini yaparken, azimsanamayacak derecede tasav(ift yorumlarda
bulunmustur. Kald ki seyh Muhammed b. Muhammed el-Kiihta1 ile
olan iliskileri ve eserlerindeki bazi goriisleri onun tasavvufla da
ilgilendigini gosterir mahiyettedir. “Azerbaycan seyhi” olarak da
bilinen ve s{ifilere mahsus “kuddise sirruh gibi” vgii ifadeleriyle de
anilan Beydavi, nefis terbiyesini islam’in temel riikiinlerinden biri
kabul etmistir. Ona gore, Allah’in insana verdigi bes kabiliyet
vardir. Bunlar Kur’an’da her birine isaret edilen duyu, hayal, akil,
miifekkire ve kudsiyet giicleridir. Insan, kudsiyet giicii sayesinde

% fbn-i Haldlin, Abdurrahman el-Magribi el-Hadrami, Mukaddimetii ibn-i Hald@n, el-
Matbaatii’s-Serife, tsz. s. 520; Yavuz, islam Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 129.
% Beydavi, Gayetii’l-Kusva, I, 91-92.



19

gayb bilgisine ve melekiit adleminin sirlarina vakif olur. Ancak bu
glic sadece peygamberlerde ve velilerde mevcuttur.”

Davi{idi de Beydavinin fikihta, tefsirde, ustilde, Arap dilinde
ve mantikta iyi bir alim; zahid, dbid ve ayrica sifil 4limlerinden
oldugunu sdylemistir.*

Beydavi tefsiri'nin Hdsiyetii'l-Konevi ald Tefsiri’l-Beyddvi adli
hasiyesinin mukaddimesinde ise Hafiz Ismaiil el-Kénevi, imam
Beydavi'nin safil fikhinda, tefsirde ve iki usiilde (fikih ve tefsir
us(lii), ayrica Arap dili ve mantik alaninda iyi bir dlim oldugunu
soylemistir. Kénevi'ye gore o, ilmi derinliginin yaninda abid ve
zahid biriydi.”

Beydavi tefsir, kelam, fikih ve usil-i fikh'in disinda hadis,
nahiv, mantik, astronomi, tarih ve kozmografya ile de ilgilenmistir.
Eserleri uzun miiddet Osmanli medreselerinde ve diger ilim
meclislerinde ders kitab1 olarak okutulmustur.

D. BEYDAVI'NIN ESERLERI

1. Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil: Beydavi'nin bu eseri, en ¢ok
okunan ve itibar goren sayil tefsirler arasinda yer alir. Miiellifinin
neredeyse biitiin dini ilimlerde s6z sahibi olabilecek kadar
donanimli olmasi sebebiyle, bu eser tizerine 300 kiisur hasiye ve
ta’lika vb. calisma yapilmis ve defalarca basilmstir.

2. Minhdci'l-Usil: Fikih us@lii alaninda yazilmis bir eserdir.
Matb olup tizerine bir¢ok serh ve hasiye yazilmistir.”

35 Bkz. Hafaci, VII, 59.

¢ Davidi, 1, 248.

37 Kdnevi, Hafiz ismail, Hasiyetii’l-Konevi ala Tefsiri’l-Beydavi ve bi Hamisihi Hasiyetii ibn-i
Temcid [-V, Dersaadet Kitabevi, istanbul tsz., I, 4.

% Yavuz, “KAd? Beyzavi”, MUIFD, s. 248.

 Yavuz, “Beyzavi”, DiA, VI, 102.
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3. Tavaliii'l-Envar fi [Imi’l-Kelam: Kelam ilmine dair bir eserdir.
Bircok Aalim tarafindan tizerine serh ve hisiyeler yazilmistir.
Matbudur.

4. El-Gayetii'l-Kusva fi Fikhi’s-Safif: Beydavi bu eseri, Gazali’nin
el-Vasitii'l-Muhit bi-Aktdri'l-Basit adli eserinden ihtisar etmistir.
Eserde Safil fikhi ele alinmistir. Eserin {izerine birgok serh yazilmis
olup Eb(i Abdullah Muhammed b. Zahir tarafindan da el-Kifdye
adiyla nazma cevrilmistir.”* Ali Muhyiddin el-Karad4gi'nin
tahkikiyle nesredilmistir (Beyrut 2007/1429).

5. Tuhfetii’l-Ebrdr: Serhu Mesdbihi’s-Siinne adiyla da bilinen bu
eser, Begavi'nin Mesdbihu’s-Siinne adli hadis mecmuasinin serhidir.
Eserin Siileymaniye kiitliphanesinde bir¢cok yazma niishasi
mevcuttur (Hacit Besir Aga, nr. 149; Fatih, nr. 968; Hasan Hiisni
Pasa, nr. 235).*

6. Havdssti'l-Kur'an: Miistakil bir eser olarak Beydavi'ye nisbet
edilen, ancak eserlerini zikreden kaynaklarda adina rastlanmayan
bu risile, sOrelerin  faziletine  dairdir.  Siileymaniye
Kiitiiphanesi'ndeki bir yazmanin icinde miistakil bir eser olarak yer
almaktadir (Halet Efendi. nr. 800, vr. 213a-221a).”

7. Miintehe’l-Miind fi Serhi Esmd’illahi’l-Hiisnd: Bu eserde esma-i
hiisnd hadisinde yer alan doksan dokuz isimle birlikte, bu hadiste
zikredilmeyip Kur’an’da ve diger hadislerde belirtilen diger ilahi
isimler aciklanmaktadir. Eser, Siileymaniye kiitiiphanesinde
mevcuttur (Sehit Ali Pasa, nr. 428).*

“©Yavuz, islam Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 138-139.

I Katip Celebi, 11, 1192.

2 Yavuz, “Beyzavi”, DiA, VI, 102; Yavuz, islim Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 135.
“Yavuz, “Beyzavi”, DA, VI, 102.

“Yavuz, “Beyzavi”, DiA, VI, 102.
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8. Misbahu'l-Ervah: Kelam ilmine dair bir eserdir. Eser,
mukaddime ve {i¢ boliimden olusmaktadir. Mukaddimede mantik
ilminin 6zeti, birinci béliimde miimkinat, ikinci béliimde ilahiyyat,
iclincti boliimde de niibiivvdt ve sem‘iyyat gibi konular ele
alinmistir. Kiigiik boy, kirk iki varaktan ibaret olan bu muhtasar
eser, Siileymaniye kiitiiphanesinde yer almaktadir (Laleli, nr. 786).*

9. Liibbii'l-Elbab fi ‘flmi’l-I‘'rdb: ibn HAcib’in nahiv alaninda
yazdigi el-Kdfiye'nin muhtasaridir. Bu eser de cesitli alimler
tarafindan serh edilmis olup Birgivi'nin serhiyle birlikte basilmistir
(istanbul 1270/1305).%

10. Nizamii't-Tevarih: Hz. Adem’den itibaren miiellifin vefatina
kadar gecen 6nemli olaylar, 6zellikle peygamberler tarihi ve ayrica
Emeviler, Abbasiler, Simaniler, Gazneliler, Deylemiler, Selcuklular
ve Mogollar hakkinda bilgiler ihtiva eden Farsca kaleme alinmis bir
eserdir. Seyyid Mans{ir tarafindan nesredilmistir. Eser, Osmanli
padisahlarindan 11I. Mehmed'in emriyle Mustafa b. Abdurrahman
tarafindan Enisii’-Miiltik adiyla Tiirkce’ye terctime edilmistir. Ayrica
Siileymaniye kiitiiphanesinde yazma bir niishasi vardir (Ayasofya,
nr. 3605)."

Kaynaklarda Beydavi'ye nisbet edildigi halde giiniimiize
kadar ulagsmayan eserler de sunlardir:1. Serhu’l-Metali. 2. Mirsadi’l-
Efham ila Mebadi’l-Ahkam. 3. Serhu’l-Minhac. 4. El-‘Ayn 5. Serhu’l-
Mahs{l min ‘Ilmi’l-Usl. 6. Serhii’'l-Miintehab. 7. Serhu’l-Fus(l li’t-
Tasi. 8. Serhu’l-Kafiye. 9. Serhu’t-Tenbih. 10. Et-Tehzib ve’l-Ahlak.
11. El-izah. 12. Serhu Mukaddimeti ibni Hacib. 13. Muhtasar fi'l-
Hey’e. *

* Yavuz, “Beyzavi”, DIA, VI, 102.

“Yavuz, “Beyzavi”, DIA, VI, 102.

7 Yavuz, “Beyzavi”, DiA, VI, 102.

*® Beydavi'nin eserleri hakkinda genis bilgi icin Bkz. Kadi Suhbe, 11, 172; Davadi, I, 248; Katip
Gelebi, 1, 86; Bagdatli ismail Pasa, Muhammed Emin el-Babani, Hediyyetii'l-Arifin
Esmaii’l-Miiellifin ve Asarii’l-Musannifin I-I, nsr. MEB Yayinlari, istanbul 1951, 1, 463;
Kdnevi, I, 4; GAL/Geschichte Der Arabischen Litteratur Von Carl Brockelmann, I-II,
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E. HOCALARI VE OGRENCILERI

Beydavi, ilkogrenimini babasindan almistir. Kaynaklarda
Beydavi'nin ders aldigi hocalar hakkinda yeteri kadar bilgi
bulunmamakla birlikte, ilk hocasi sayillan babasinin disinda
Serefiiddin Zeki el-YiiscAnl den de fikih dersleri almigtir.
Takiyytiddin ebu’l-Hasen Ali b. Hasen es-S$irazi de hocalar1 arasinda
sayilmaktadir. Aynmi sekilde Beydavi, Necmiiddin Abdiilvahit ve
SirAciiddin ebu’l-‘izz Mukrim b. ‘Al4 el-Fali gibi 4limlerden rivayette
bulunmustur.” Kesfu'z-Zuniin adli eserde Beydavi'nin, tasavvufla
istigdl eden seyh Muhammed b. Muhammed el-Kiihtdi'nin dizi
dibinde oturdugu da nakledilmistir.” YAafii, Mir'atii'l-Cendn adli
eserinde sGyle demektedir: “Beydavi, fikih 6grenimini babasindan,
babasi da Muciruddin Mahm(d b. ebi Miibarek el-Bagdadi’den,
Muciruddin de Muiniiddin ebi Sald Manstr’dan, o da Zeyniiddin
Hiiccetii’l-islam eb(i Himid el-Gazali’den almistr.”®  Beydavi'nin
hocalar1 arasinda Nasiriiddin et-Tsi ve Sehabiiddin es-
Sithreverdi’nin bulundugu nakledilirse de bu, uzak bir ihtimaldir.**

Babasinin vefatindan sonra Fars Emiri Abaka tarafindan,
Fahreddin es-Sirazi’den bosalan Siraz kadilkudatligina tayin edilen
Beydavi, bu gorevini siirdiiriirken, bir taraftan da talebe
yetistirmistir.”” Muhammed b. Tbrahim ez-Zencan? (6. h. 721)** ve
Kavimiiddin Mes’d b. Muhammed el-Hubaysi el-Kirmini de
Beydavi'nin talebelerindendir.” Beydavi muhakkikleri Muhammed
Subhi b. Hasan Hallak ve Mahmud Ahmed el-Atras’in ifade ettigine

Leiden 1943, 1, 530-534; GAL Supplement/Geschichte Der Arabischen Litteratur Erster
Supplementband, Carl Brockelmann, I-11I, Leiden 1937, I, 738-743; Zehebi, Muhammed
Hiiseyn, I, 211; Ozal; Celebi, 1V, 291, 295; Yavuz, “Beyzavi”, DiA, VI, 102; Yavuz, islim
Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 133-141.

4 (zal; Celebi, 1V, 290.

0 Katip Gelebi, I, 186.

*LYAfiT, TV, 165.

52 Beydavi, Gayetii'l-Kusva, I, 77-79.

%3 Yavuz, “Beyzavi”, DIA, VI, 100.

*Bagdatli ismil pasa, I1, 144; Ozal; Celebf, IV, 290.

> Ozal; Gelebi, 1V, 290.
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gore Beydavi, hayatinin biiyiik bir boliimiinii o dénemde bir ilim
merkezi sayilan Siraz'da gecirmis ve mubhtelif ulemidan ders
almustir. Tarih ve terdcim kitaplarinda onun hocalariyla ilgili pek
milumat bulunmamaktadir. Kaynaklarda talebeleri hakkinda da
yeteri kadar bilgi olmamakla birlikte Kemaliiddin el-Meragi (6. h.
729), Abdurrahman b. Ahmed el-isfah4ni, Fahruddin Ahmed b.
Hasan el-Cirberdi (5. h. 746) ve Adudidin el-ici'nin hocasi olan

Zeyniiddin el-Henki onun talebeleri arasinda sayilmaktadir.*

F. BEYDAVI TEFSIRININ OZELLIKLERI VE KAYNAKLARI

Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdrii't-Te'vil adli tefsirinin
mukaddimesinde, tefsir ilminin biitiin ilimler igerisinde iistiin bir
yere sahip oldugunu ifade etmistir. Ona gore tefsir yazacak bir
kisinin, dini ilimlerin hepsinde bilgi sahibi olmasi, us(l ve fiirG'unda
akranlarina iistiin gelmesi ve ayrica Arap dili ve sanatlarini da ¢ok
iyi bilmesi gerekir.”” Bu diistinceden hareketle eserinde dirayet
metodunu tercih eden Beydavi, okuyucunun 6niine, farkli dini
ilimlerin verileriyle bezenmis, ozellikle de ligavi yonden ¢ok
zengin bir tefsir ortaya koymustur.

Beydavi'nin Envdru't-Tenzil adli eseri, dirayet tefsirleri
icerisinde muteber ve seckin tefsir metinlerinden birisidir.
Usltibunun belig olusu, Ayetlerin manalarini derin bir tefekkiir
stizgecinden gegirmesi, dyetlerin tefsirinde rivayetlerle birlikte
sarf, nahiv, belagat, kelam ve fikih gibi dirayet ilimlerinden istifide
etmesi, kitabin degerini ve ragbetini oldukca arttirmistir.”

Beydavi, el-Kessdf'tan fazlasiyla istifide etmistir. Hatta bazi
alimler Beydavi tefsirini, el-Kessifa sik sik miiracaat etmesi

*¢ Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, (Muhakkiklerin mukaddimesi); Beydavi, Gayetii'l-Kusvj, 1, 79-83; Ozal;
Celebi, 1V, 290.

" HafAcl, I, 21-24.

8 Mahmut Ay, “Osmanli Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, Mehmet Akif Kog (Ed.), Tefsir El
Kitabr, (s. 281-328), Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 288.
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sebebiyle, el-Kessdfin bir Ozeti seklinde degerlendirmislerdir.”
Miifessir Beydavi, tefsirinde el-Kessdftan ‘irb, meani ve beyanla
ilgili meseleler ile Kur'an'in i’caz vecihleri ve sirelerin faziletleri
gibi konularda istifide etmistir.”® O, el-Kessdf'taki i'tizAl noktalarini
(fikirlerini) terk etmis; ancak bazen de Zemahseri’nin diistiigi
hatalara diismekten kurtulamamistir. Mesela her bir slrenin
sonunda, o slirenin fazileti ve bu slireyi okuyan kisinin elde edecegi
sevapla ilgili bir hadis zikretmistir. Halbuki bu hadisler, hadis
ehlinin ittifakiyla mevz( kabul edilmektedir.*

Bunun disinda Beydavi, Razi'nin Tefsirii'l-Kebir'inden kelam,
mantik, felsefe, fikih ve tabiat ilimlerinde; RAgib'in el-
Miifreddti'ndan da kelimelerin istikdki ve manalarinin tespitinde
istifide etmistir.** Lugat konusunda ise Halil (6. 175/791), Sibeveyh
(6. 180/796), Ferra (6.207/822), Ahfes (8. 215/830 [?]), Zeccac (O.
311/923) ve ibn-i Cinni (6. 392/1002) gibi dilcilerin isimlerini bazen
zikrederek bazen zikretmeksizin, onlar1 kaynak olarak kullanmistir.
Onun 6nemli kaynaklarindan biri de Arap siiridir. Tefsirinde Nabiga
(6. 604 [?]), Hansa (6. 24/645), imruii’l-Kays (6. 25/645), Lebid (6. 40
veya 41/660 veya 661), Hassdn b. Sabit (5. 60/680[?]) ve Eb{
Temmim (8. 231/846) gibi ¢ok sayida biiyiik sairin siirlerinden
istishatta bulunmustur.®

Katip Celebl, Kesfu'z-Zuniin adli eserinde Mevlana el-
Mensi'nin, Beydavinin ilmi derinligine isaret eden su beytini
nakletmistir:

2 S{ibki, VIII, 157; Dav(di, 1, 248; Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 211.

60 Katip Gelebi, I, 186; Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 211-212; Bergamali Ahmet Cevdet Bey,
Tefsir Ustilii ve Tarihi, haz. Mustafa Ozel, Kayihan Yayinlari, istanbul 2002, s. 128.

¢! Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 211-212.

52 Katip Celebi, 1, 186; Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 211-212; Bergamali Ahmet Cevdet Bey, s.
128; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 648.

% Siileyman Giir, KAzl Beyzavi Tefsirinde Beldgat ilmi ve Uygulanisi, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2014, s. 20.
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Akil sahipleri okunan seylere aciklik getirmezken
Kadi'nin tiikenmeyen bir yed-i beyzdsi vardi. *

Zehebi'nin naklettigine gore Beydavi, tefsirinde bazi akli
izahlarda bulundugu gibi sahabe ve tabiinden gelen haberleri
nakletmekten de geri durmamistir. Tefsirinde essiz niikteler, giizel
sanatlar, ¢ok ince ve hassas ¢ikarimlar vardir. Beydavi, biitiin
bunlari da mitkemmel ve mficiz bir tislupla, bazen ince ve titiz bir
ibareyle bazen de ancak keskin basiret sahibi zeki insanlarin
anlayabilecegi kapali bir ibareyle ifade etmistir.*

Miifessir Beydavi, tefsirinde ¢ogu zaman farkli kiraat
vecihlerine de deginmistir. Fakat sadece miitevatir olanini degil saz
olanina kadar hemen hemen biitiin kiraatleri zikretmistir. Beydavi,
kiraat  vecihlerini zikrederken karileri, bazen “basriyyan,
hicaziyyan, kifiyyin soyle okumustur” diyerek, ekolleriyle
zikretmis, bazen de mechul sigasiyla, “kurie/sdyle okundu” demekle
yetinmistir. Ancak ¢ogu zaman kiraat alimlerinin isimlerini agik¢a
soylemistir. Ayrica saz kiraatlar1 aktarirken da “kurie” mechul
sigasiyla vermistir.®® Bunun yani sira gerekli gordiigii yerlerde
kiraat vecihlerinin mana tizerindeki etkisini de ortaya koymustur.

Beydavi tefsiri'nde takip edilen bir diger metot da miifessirin,
yeri geldiginde nahiv sanatlarma basvurmasidir. Arastirmanin
ilerleyen boliimlerinde orneklerle agiklanacagi {izere o, baz
ibarelerde ‘irdb vecihlerini sirasiyla vererek, bu farkli vecihlere
gore olusan yeni anlamlari zikretmistir.

% Katip Gelebi, I, 186.
% Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 211-212.
¢ Bkz. Giir, s. 25.
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Ahkam Aayetlerinin tefsirinde ise bazen 6zet bir sekilde fikhi
meselelere girmis ve kendi mezhebini teyit ve tervic edici
mahiyette agiklamalarda bulunmustur. Yine itikdd ile ilgili
ayetlerin tefsirinde Ehl-i siinnet ve Mutezile'nin gériislerini ayri
ayr1 zikretmis ve aralarindaki ihtilaf noktalarina deginmistir.
Genellikle de sonda, Ehl-i siinnetin gorisiinii tercih ettigini
bildirmistir.

Beydavi her ne kadar itikddl meselelerin ¢ogunda
Zemahserl'ye muhalefet edip, Mutezile diisiincesine karsi Ehl-i
slinnet inancini desteklemis olsa da bazi konularda cumhur
ulemiya muhalefet ederek Zemahseri'nin goriisiine tabi olmustur.

Bunun disinda Beydavi, tefsirinde bazen ikinci, tiglincii veya
dordiincii goriis olarak zikrettigi rivayetleri, bunlarin zayifligina
isaret olsun diye J# (kile/denildi) veya s (ruviye/rivayet edildi)
seklinde nakletmistir.

Onun bir baska ozelligi de kevni Ayetleri tefsir ederken
kozmik konulara ve fizik ilmine dair meselelere girmesi ve bu gibi
ayetleri bilimsel veriler 15181nda tefsir etmesidir. Beydavi, boyle bir
tefsir metodunu Fahreddin Razi’nin Tefsir-i Kebir'deki metodundan

esinlenerek almistir.®’

Beydavi tefsiri'ne ibare yoniiyle bakildiginda ise bu tefsirin
mubhtasar, ibarelerinin kisa, zor ve karmasik oldugu goriilecektir.
flim camidsinda Beydavi tefsiri icin “demir leblebi” tabirinin
kullanilmasi, onun bu yéniine vurgu yapmak icindir. ibarelerinin
bu sekilde kisa ve 6z olmasi1 Envaru't-Tenzil tizerinde ¢ok fazla hasiye
ve ta’lika yapilmasina sebep olmustur. Bu konuda Demirci, Tefsir
Tarihi adli calismasinda séyle demektedir: “Beydavi tefsiri, edebi ve
felsefi tahlillerin veciz bir slupla ifade edilmesinden dolay: zor

anlasilmasima ragmen, oOzellikle arastirmaci alimler tarafindan

%7 Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 213.
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biiyiik bir itibar gérmistiir. Miiellifin 6zellikle felsefe, kelam ve
tabiat konularina dair bilgilerini, beldgat kaideleriyle mezcedip
edebl bir islupla ortaya koymasi; Kur'an'in manalarini anlamak
isteyen kimseler igin bu tefsiri, vazgecilmez kaynaklardan biri
haline getirmistir.”*

Beydavi'nin Envdru't-Tenzil'i donem itibariyle hem Osmanli
topraklar: icerisindeki medreselerde hem de Osmanli topraklari
disindaki islam beldelerinde ¢ok okutulan bir tefsir kitabidir.®

Giiniimiize  bakildiginda  ise  {ilkemizde;  ilahiyat
fakiiltelerinde, Diyanet isleri Bagkanligina bagl Dini Yiiksek Thtisas
Merkezlerinde ve miistakil olarak egitim-ogretimlerini siirdiiren
medreselerde ya ders kitabi olarak ya da ihtiya¢ halinde kendisine
miiracaat edilen basat bir tefsir olarak okutulmaktadir. Diinyada da
bir¢ok Islam devletinde, Islam? egitim &gretim yapan fakiilte,
akademi vb. ilim merkezlerinde ve genel olarak mescitlerde ders
halkas: seklinde okutulmaktadir. Bu yontiyle Beydavi tefsiri gerek
lizerinde yapilan ¢alismalar bakimindan gerekse birebir okunmasi
bakimindan canlihigini koruyan, zenginligi her gecen giin biraz
daha giin yiiziine ¢ikan sayili tefsirlerdendir.

Netice itibariyle Beydavi tefsiri, Allah (c.c) keldmini,
neredeyse kendi dénemindeki biitlin ilimlerin verileri 15181nda
tefsir etmesi, dil ve edebiyat yoniinden ¢ok zengin olmakla birlikte
orta hacimli bir eser olmasi, onu ¢ok okunan {izerinde ¢ok fazla
calisma yapilan nadide bir eser haline getirmistir. Bunun dogal bir
sonucu olarak, biitiin zenginligine ragmen elestirilerden de hali
kalmamistir. Beydavi'yi elestirenler genellikle birka¢ nokta
tizerinde birlesmektedirler. Bu ortak noktalar sunlardir:

1. Ibarelerin kisa, karmasik ve anlasilmaz olusu.

% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (8. Baski), IFAV Yayinlari, istanbul 2010, 5. 175.
% Ay, “Osmanli Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, Tefsir El Kitaby, s. 288.
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2. Re'yisiddetli bir sekilde savunup, nakle yer vermedigi.

3. Felsefe ve mantikla ugrastig: icin akil ve felsefeye uysun

diye bazen nasslar1 te'vil etmesi.

4, Slrelerin sonlarinda, sfirelerin fazileti ve bu sfireleri
okuyan kisinin elde edecegi sevapla ilgili mevzi kabul
edilebilen hadisleri zikretmesi.”

Bergamali Ahmet Cevdet Bey (5. 1926), Beydavi’ye yapilan bu
elestiriler hakkinda soyle demistir: “Beydavi’ye hiicim edenlerin
bir kismi ibarelerin zorlugunu 6ne siirerler. Bunlar kolay ibarelere,
algak vadilerde gozii kapali yiirtimeye alismis acizler gtirGhudur.”
“Obiir yandan Mesdbihu’s-Siinne sarihinin (Beydavi'nin), filozoflarin
goriislerine ayet ve hadisleri feda edecek kadar dikkatsiz ve kayitsiz
oldugu kesinlikle kabul edilemez.””

Ahmet Cevdet Bey'e gore Beydavi, metot olarak dirayet
tefsiri gelenegine gore hareket etmistir. Hal boyleyken dogal olarak
re'ye deger vermis, felsefi ve mantiki izahitta bulunmustur.”
Aslinda Beydavi'yi, re’yi siddetli bir sekilde savundugu ve nakle yer
vermedigi iddiasiyla elestirenler, kanaatimizce haksiz bir elestiride
bulunmaktadirlar. Beydavi tefsiri'nde Aayet-i kerimelerin yerine
gore ayetle, hadisle ve sahabi kavliyle tefsir edilmesi; esbab-1 niiziil
rivayetlerinin fazlasiyla yer almasi; isrdiliyyat rivayetlerine yer
verilmesi ve hatta hadis alimleri tarafindan ¢ogunlugu mevza kabul
edildigi halde her siire sonunda fedailii'l-Kur'an rivayetlerinin
bulunmasi, onun nakle ne derece ehemmiyet verdigini
gostermektedir.

Alimler icerisinde dirayet tefsiri gelenegini benimseyenler
oldugu gibi bdyle bir tefsir seklini yanhs bulanlar, buna kars:

7 Bergamali Ahmet Cevdet Bey, s. 128-130.
' Bergamali Ahmet Cevdet Bey, s. 128-130.
72 Bergamali Ahmet Cevdet Bey, s. 128-130.
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cikanlar da vardir.” Dolayisiyla Beydavi'ye, rey’ ve istinbata yer
verdigi, dil, edebiyat ve felsefenin birikimlerinden istifade ederek
tefsir yaptig1 icin karsi ¢ikanlar, aslinda sadece Beydavi'ye degil,
dirayet tefsiri gelenegine karsi ¢cikmaktadirlar. Bu sebeple bdyle bir
elestiriyi sirf Beydavi'ye yonelik yapmak, bu metodu sadece
Beydavi'nin takip ettigi bir metod olarak gérmek isabetli bir elestiri
olarak goziikmemektedir.

Beydavi tefsiri'min ibare ve iislup yoniiyle elestirilmesine
gelince; her ne kadar Ahmet Cevdet Bey karsi cikiyor olsa da
kanaatimizce bu elestiri, haksiz degildir. Ciinkii bu tefsirin ibareleri
genel anlamda muhtasar ve bazi yerlerde anlasilamayacak kadar
kisa ve karmagiktir. Nitekim Beydavi'nin tefsiri tizerine serh, hasiye
ve ta’likd tiirtinden ¢ok sayida calisma yapilmis olmasi bu tezi
gliclendirmektedir. Bununla birlikte miifessir, tefsirini genellikle
kisa ve 6zli bir sekilde yazdigi halde Kur'an'da gegen kissa vb.
olaylar1 aktarirken ilgili mekan ve sahis isimlerini biiyiik oranda
vermistir. Ayni sekilde Kur’dn'da yiizeysel olarak anlatildig1 icin
bazi yonleri kapali kalmis meseleleri de teferruath bir sekilde izdh
etmistir. Bu yoniiyle de bakildiginda Beydavi'nin, Kur'an tefsirini
genel anlamda kisa ve o0zl bir sekilde ele alip bazen
anlasilamayacak derecede 1caz ve ihtisarda bulunmasi; buna karsilik
kissalar1 anlatirken yer yer israiliyyat nevinden haberleri de
katarak genis agiklamalarda bulunmasi tslup agisindan tutarl bir
metod olarak degerlendirilmemektedir.

Beydavi tefsirinde siire sonlarinda yer alan ve sfirelerin
faziletine dair rivayet edilmis hadisleri, genel olarak Zemahseri’nin
el-Kessaf nda bulmak miimkiindiir. Zehebi’ye gore hadis ehlinin
ittifakiyla mevz{i oldugu kabul edilen hadisleri nakleden miifessir

73 bn-i Kesir, Imadiiddin Eb(’l-Fida ismail b. Nfiriddin Ali, b. Cemaliddin, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
Azlm I-VIII, (2. Baski), thk. S&mi b. Muhammed Seldme, Dar-u Tayyibe, 1420/1999,
Mukaddime, I, 7; Sadreddin Glimis, Kur'dn Tefsirinin Kaynaklari, Kaythan Yaynevi,
Ankara, 1990, s. 127-130.
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Beydavi, bu konuda Zemahseri'ye tabi olmus ve onun distiigii
hataya diismiistiir.”* Hafici, Beydavi tefsiri {izerine yazmis oldugu
Indyetii’l-Kadi ve Kifdyetii'r-Radi adli hasiyesinde, s(relerin faziletini
bildiren bdyle rivayetlerin, genellikle Ubey b. K’ab’ adina fedailii'l-
Kur’an’la ilgili rivayet edilen meshur hadislerden oldugunu ve hadis
alimleri tarafindan mevz{i kabul edildigini sdylemistir.” Ayni
sekilde Beydavi tefsiri’'ndeki hadislerin tahricini yapan el-Miinavi
de Fethii’s-Semavi bi Tahrici Ehddisi’l-Kddi Beydavi adli eserinde, bu
gibi hadislerin mevz{i oldugu goriistindedir.”

Suy(iti ise Nevdhidiil-Ebkdr adli hésiyesinde miifessir
Beydavi'yi hem hadis konusunda yetkinliginin olmadigi hem de
felsefe vb. ilimlere gereginden fazla daldigi iddiasiyla

elestirmistir.””

Ancak sunu unutmamak gerekir ki Beydavi tefsiri, genel
anlamda sire sonlarindaki fedaili’l-Kur’an rivayetleri itibariyle
elestirilmistir. Beydavi tefsiri’'ne bir biitiin olarak hadis malzemesi
acisindan bakildiginda ise bu tefsirde, saglam ve miteber birgok

rivayetin yer aldig1 goriilecektir.

Netice itibariyle Beydavi tefsiri, baz1 konularda kendisine
yoneltilen hakli addedilebilecek elestirilerden hali kalmamissa da
bu elestiriler, boylesine zengin ve istifadeli bir tefsirin kiymetini
diisiirecek, ona ve miifessirine halel getirecek kadar biiyiik ¢aplh
degildir.

7* Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 211-212.

> Hafacl, V, 113.

7 Miindvi, Zeyniiddin Muhammed Abdurra(f, Fethii’s-Semavi bi Tahrici Ehadisi’l-Kadi
Beydavi I-111, thk., Ahmed Miicteb3, Daru’l-‘Asime tsz., I1, 716, 745; 111, 1042.

7 Bkz. Suyti, Celaliiddin Abdurrahman b. ebi Bekr, Nevahidii'l-Ebkar ve Sevaridii”l-Efkar I-
111, Cami’atii Ummi’l-Kur4, Sulidi Arabistan, 1424/2005, II, 199.



31

G. BEYDAVI TEFSiRi UZERINE YAPILAN CALISMALAR

~

Beydavi'nin Envdru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil adli tefsiri,
yazildigi dénemden giiniimiize kadar gegen siire¢ icinde gerek
birebir okunmasi gerekse {izerine arastirmalar yapilmasi yoniiyle
her zaman canli kalmis bir eserdir. “Bu eser, muhtelif islam ilim
merkezlerinde ve Avrupa’da birgok defa  basilmistir.””
Ulasabildigimiz kadariyla Beydavi'nin bu tefsiri tizerine 300 kiisur
calisma yapilmistir. Bu c¢alismalarin ¢ogu hasiye ve Ta'lika
tiiriinden olup Osmanli dlimleri tarafindan kaleme alinmistir. Eser
hakkinda yapilan ¢alismalarin ¢ogu giiniimiize ulasmamis olmakla
birlikte, isim olarak da genellikle farkli kaynaklarda ve daginik
halde bulunmaktadirlar. Eser isimlerinin bu sekilde daginik halde
bulunmalari, bazen tefsir alaninda ¢ok miihim sayilabilecek
calismalarin dikkatlerden kagmasina yol acabilmektedir. Biz de
Beydavi tefsiri’'nin ne denli ragbet goren bir tefsir oldugunu ortaya
koymak ve tefsir sahasinda arastirma ve calisma yapacaklara
kolaylik saglamak maksadiyla, Envdru't-Tenzil {izerine yazilan
eserleri, Tiirkce hazirlanmis bir arastirmada tiirlerine gore tasnif
ederek bir araya getirmenin uygun olacagini diistindiik.

Beydavi tefsiri {izerine yapilan c¢alismalara bakildiginda
bazilarinin, tefsirin tamami {izerine yapildigi, bazilarinmn
Kur’dn’dan bir siire veya bir boliim tizerinde oldugu goriilecektir.
Bu eser ile ilgili yapilan ¢alismalarin bir kismi da eser dahilinde
belli konularla ilgilidir. Osmanlinin son dénemlerine kadar Envdru’t-
Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil {lizerine yapilan calismalarin ekserisini,
Bagdatli ismail Pasa’nin Hediyyetii'l-Arifin adli eseri, Katip Celebi’nin
Kesfu'’z-Zuniin adli eseri ve Abdullah Muhammed el-Habesi’'nin
Cami'w’s-Surth adli eserinde bulmak miimkiindiir. Osmanl
déneminden gilintimiize kadar gegen siire¢ igerisinde ise hem
iilkemizde hem de baska {ilkelerde Envdru’t-Tenzil {izerine

78 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 647.
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calismalar yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir. Bu
calismalarin bir arada ve derli toplu goriilmesi agisindan; hasiyeler,
ta’likalar, tezler, makaleler ve miistakil calismalar olarak taksim
edilmesi uygun olacaktir.

1. Beydavi Tefsiri Uzerine Yazilmis Hasiyeler

Beydavi tefsiri iizerine yazilmis ve Hediyyetii'l-Arifin adli eserde
gecen hisiyeler sunlardir:”

Abdulgani b. ismail en-Nabl{si (6. h. 1143): Raf'u’l-Kis4 an ‘Ibareti’l-
Beydavi f1 Sireti’n-Nisa.

Abdulkadir b. Ahmed el-Fakih? (6. h. 982): el-Meslekii’l-Ebzah fi
Tavzthi Keldmi’l-Beydavi fi “ma Nensah”.

Abdullah b. Abdurrahman el-Kilis? (6. h. 1303): Hdsiyetiin ald Envari’t-

A

Tenzil

Abdullah b. Muhammed el-Kurdi (6. h. 1064): Hdsiyetiin ald Envari't-

Tenzil

Abdullah b. Omer Miistecizade (6. h.1150): Hdsiyetiin ald Envari’t-
Tenzil.

Abdurrahman b. Hasan el-Isnevi (8. h. 772): Serhu Envari’t-Tenzil.
Abdurrahman b. Omer es-Sefercelant (8. h. 1150): Hasiyetiin ala
Envari’t-Tenzil.

Abdurrahman b. Yahya el-Misri (6. h. 880): Hasiyetiin ald Hutbeti
Envari't-Tenzil.

Abdurrahman b. Y{isuf el- Behvet el-Misr (8. h. 1089): Hdsiyetiin ald
Envari't-Tenzil.

Abdiilbaki b. Abdurrahim el-Ussaki (Ussakizade) (6. h. 1090):
Hasiyetiin ald Evdili'l-Beydavi.

Abdiilcevad Kasim el-Mahalli (6. h. 1097): Hésiyetiin ald Envari't-
Tenzil.

7 Bagdath ismail Pasa, Muhammed Emin el-Babani, Hediyyetii'l-Arifin I-1I, nsr. MEB
Yayinlari, istanbul 1951.
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Abdiilhakim b. Semsiddin es-Siyelk{ti (6. h. 1067): Hdsiyetiin ald
Envari’t-Tenzil.

Abdiirrezzak er-Riistagfent (6. h. 661): Metali'u Envari’t-Tenzil ve
Mefatihu Esrari’t-Te vil.

Ahmed b. Abdullah el-Gazzi (8. h. 822): Hasiyetiin ald Envari’t-
Tenzil.

Ahmed b. ibrahim el-Halebi (6. h. 971): el-Havasi ale’l Beydavi.
Ahmed b. Muhammed b. Ramazan en-NAsenci (3. h. 986): Hasiyetiin
ala Envari’t-Tenzil.

Ahmed b. Muhammed el-HafAci (6. h. 1069): indyetii’l-Kadi ve
Kifayetii'r-RAdi (Hasiyetiin ald Tefsiri’l-Beydavi).

Ahmed b. Muhammed el-Kaz Abadi (6. h. 1163): Tenviru’l-Besiir bi
Envari’t-Tenzil ve Tevkiru’s-Serair bi Esrari’t-Te vil.

Ahmed b. Savi (6. h. 1241): Hasiyetiin al4 Envari’t-Tenzl.

Ahmed b. Tevfik el-Geylani (8. h. 1051): Hasiyetiin ald Envari't-
Tenzl.

Ali b. Hic ed-Dagistani es-Samahi (6. h. 1199): Hdsiyetiin ald Envari't-

Tenzil

Ali b. Muhyiddin es-Sirazi (6. h. 945): Misbahii’t-Ta'dil i Kesfi Envdri’t-

Tenzil
Alib. Seyyid Serif Ciircant (8. h. 816): Hasiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
Ali Gelebi ibnii’l-Hanat (6. h. 979): Hasiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
Beyazid Halife b. Abdullah er-Rm (3. h. 916): Hdsiyetiin ala Envari’t-
Tenzil.

Celaliiddin es-Suyiti (6. h. 911): Nevahidii'l-Ebkdr ve Sevaridii’l-Efkar.
Cemalii’l-Karamani (8. h. 933): Hdsiyetiin ald Envari’t-Tenzil.

Eb{ Bekir b. Ahmed b. es-Sig (6. h.714): Hasiyetiin ald Envari't-Tenzil.
Ebu’l-Berekat el-Fenari (6. h.839): Havdsi ald Evd'ili Envari’t-Tenzil.
Ebu’l-Meyamin Mustafa et-Tars{isi (6. h. 871): Hdsiyetiin ald Envari’t-

A

Tenzil
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El-Huveyzi (6. h.1075): Hdsiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
Emanullah b. Nurullah el-Banarsi (6. h.1133): Hdsiyetiin ald Envari’t-
Tenzil.
Emir PAdisah el-Buhari (8. h. 972): Hésiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
Fethulldh b. Mahmd el-Beyln1 (6. h. 1042): Hdsiyetiin ala Envdri’t-
Tenzil.
Feyzullah b. Seyyid Muhammed (Feyzu’l-Erzurimi) (6. h. 1115):
Havdsi ale Tefsiri’l-Beydavi.
Halil b. Ahmed en-Naim{ el-Manisavi (. h. 1230): Hdsiyetiin ald
Envdri’'t-Tenzil.
Hamza b. Mahmd el-Karamani (6. h. 871): Hdsiyetiin ald Envari’t-
Tenzil.
Hasan b. Ahmed Damat Riim1 (. h. 1223): Hdsiyetiin ald Envari’t-
Tenzil.
Hasan Celebi b. Muhammed $ah (6. h. 886): Hdsiyetiin ald Envari’t-
Tenzil.
Hatib el-Vezir Muhammed b. brahim (6. h. 891): Hdsiyetiin ald
Envari't-Tenzil.
Hayruddin Hidir b. Mahmd el-‘At(fi (6. h. 948): Hdsiyetiin ala
Envdri’t-Tenzil.
Hidir b. Muhammed el-Amasi (6. h. 1100): Hdsiyetiin ald Envari't-
Tenzil.
Hiiseyin b. Sihabiiddin el-Kerki (8. h. 1176): Hdsiyetiin ale’l-Beydavi.
ibnu Ebi Serif Muhammed (6. h. 905): et-Tac ve’l-iklil ald Envari’t-
Tenzil.
ibnii’l-HAc Hasan Muhammed $4h (6. h. 939): Hésiyetiin ale’l-Beydavi.
ibnii’s-S4ig Muhammed b. Tbrahim ed-Derveri (6. h. 1066): Hasiyetiin
ald Envari’t-Tenzil.

ibrahim b. Muhammed el-isferdyini (8. h. 944): Hésiyetiin ald
Envdri't-Tenzil ila Streti’l-‘Ardf.
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ibrahim b. Muhammed el-Meym(ni (8. h. 1079): Hasiyetiin ald
Envari’t-Tenzil.

imamii’l-Kemaliyye Muhammed b. Muhammed (8. h. 874): Hdsiyetiin
ald Envari't-Tenzil.

ismail b. Abdullah es-Sirvani (8. h.942): Hasiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
ismail b. Muhammed el-Cerah?i ed-Dimeski (6. h. 1162): Fethu'l-
Mevla’l-Celil ald Envari’t-Tenzil.

ismail Kemaliiddin er-ROmf: (8. h.920): Serhu Envari’t-Tenzil.
ismail Vehbi el-Konevi (8. h. 1195): Hasiyetiin ald Envari’t-Tenzil.

ivaz b. Abdullah el-‘Alaiyye (. h. 994): Hdsiyetiin ald Envari't-Tenzil.*
Kavamuddin Y@suf b. Hasan Kadi Bagdad (6. h. 922): Hésiyetiin ala
Envari’t-Tenzil.

Mahmid b. Abdullah el-Mevsili (6. h. 1082): Hdsiyetiin ald Envdri’t-
Tenzil.

Mahmd b. Hiiseyn es-Sadiki el-Geylani (8. h. 970): Hasiyetiin ala
Tefsiri’l-Beydavi min Siireti’l-A’raf ila Ahiri’l-Kur’an.

Mehdi b. Abdullah es-Sirazi (6. h. 956): Hasiyetiin al4 Envari’t-
Tenzil.

Molla Hasan el-HalhAli (6. h. 1014): Hasiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
Molla Hiisrev (8. h. 885): Hasiyetiin ali Tefsiri’l-Beydavi.
Muhammed b. Abdilhadi es-Sind1 (6. h. 1138): Hasiyetiin ala
Envari’t-Tenzil.

Muhammed b. Abdilmelik el-Bagdad? (6. h. 1016): Zeyliin ala
Hasiyeti Molla Hiisrev.

Muhammed b. Abdilvehhab Abdiilkerimzade (6. h. 975): Hasiyetiin
ala Envari’t-Tenzil.

Muhammed b. Ali el-Halebi (6. h. 933): Hasiyetiin ald Envari’t-

Tenzil.

8 Kesfu'z-Zunlin’da bu eser Hisiyetii’'l-Mevla olarak ge¢cmektedir: Bkz. Katip Celebi, I, 190.
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Muhammed b. Hasan el-Kevakibi (6. h. 1096): Hasiyetiin ala
Envari't-Tenzil.

Muhammed b. ibrahim en-Niksar{ (6. h. 901): Hasiyetiin ald Serhi
Envari't-Tenzil.

Muhammed b. isimiddin Taskoprizade (6. h. 1030): Hasiyetiin ala
Tefsiri’l-Beydavi ila Streti’l-Kehf.

Muhammed b. KAdi Halil Mekkizade (6. h. 1112): Hasiyetiin ald
Evaili Envari’t-Tenzil.

Muhammed b. Muhammed b. Ebi’l-Lutf (8. h.903): Hasiyetiin ala
Envari't-Tenzil.

Muhammed b. Muhammed b. Kutlubeg et-Tiirki el-Paktemri (8. h.
881): Hasiyetiin ald Envari’'t-Tenzl.

Muhammed b. Muhammed el-Berdai (6. h. 927): Hasiyetiin ald
Envari’t-Tenzil.

Muhammed b. Muhammed el-Bulkini (6. h. 890): Hasiyetiin ala
Serhi Envari’t-Tenzil 1i’l-Isnevi.

Muhammed b. Muslihiddin el-Balikesiri (. h. 911): Hasiyetiin ala
Tefsiri Stireti’l-En’Am min Envari’'t-Tenzil.

Muhammed b. Muslihiddin Seyhzade el- Kécevi (8. h.951):
Hasiyetiin ald Envari’t-Tenzil.

Muhammed b. Mustafa Akkirmani (5. h.1174): Hasiyetiin ald Envari’t-
Tenzil.

Muhammed b. Omer el-Arazi (6. h.1701): Hdsiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
Muhammed b. Seyyid el-Berzenci (6. h.1103): Enhdrii’s-Selsebil li
Riydzi Envdri’t-Tenzil ve Mizdcii’z-Zencebil li Hiydzi Esrdri’t-Tevil.
Muhammed b. Seyyid el-Berzenci (6. h.1103): ez-Zavi ald Subhi
Fatihati’l-Beydavi.

Muhammed b. Seyh Mahmid Dibagzade (6. h.1114): Hdsiyetiin ald
Ciiz'in-Nebe’ min Envari’t-Tenzil.

Muhammed b. VAiz Arabzide (8. h.969): Hdsiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
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Muhammed b. Veli el-izmir (8. h.1165): Hasiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
Muhammed b. Y{suf el-Ankaravi el-Bahs1 (6. h.1033): Hdsiyetiin ald
Envari’t-Tenzil.

Muhammed b. Y@suf el-Kirman? (8. h.786): Hasiyetiin ald Tefsiri’l-
Beydavi ild Stireti Yiisuf.

Muhammed Cemaliiddin Nadiri er-R(m (6. h.1036): Hasiyetiin ald
Envari’t-Tenzil.

Muhammed ibnii’l-Ayntabi (8. h.1111): Hdsiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
Muslihiddin Mustafa ibnii’t-Temcid (5. h.842): Hdsiyetiin ald Envdri't-
Tenzil.

Mustafa b. Abdullah el-Kurdi DAmad Vant (6. h.1098): Hdsiyetiin ala
Envari’t-Tenzil.

Mustafa b. Ahmed el-Mantiki er-R(m1 (6. h.1244): Hasiyetiin ald
Ciizi'n-Nebe’ min Tefsiri’l-Beyddvi.

Mustafa b. $a’ban el-Geliboli es-Serveri (8. h.962): Hdsiyetiin ala
Envari’t-Tenzil.

Ntriddin Ahmed Abad? (6. h.1155): Hésiyetiin ald Evd'ili Envari't-
Tenzil.

Omer b. Muhammed el-Vaizi el-Usk(bi (6. h.1033): Hdsiyetiin ale’l-
Beyddvi min Stireti’r-Rahman ila Ahiri’l-Kur’an.

Sa’di Celebi (0. h.945): Hdsiyetiin ald Envari’t-Tenzil.

Sald b. ebi Said el-HAdimi (6. h.1213): Hdsiyetiin ald Tefsiri’l-Beydavi.
Sibgatullah b. R{hillah el-Buriici (6. h.1015): Hésiyetiin ald Envari’t-
Tenzil.

Siibki Abdiilvehhab b. Takiyiiddin, Teshizii'l-Ezhdn ald Kadri’l-imkan.
Serafiiddin Yakub b. idris en-Nigdevi (6. h.844): Hdsiyetiin ald
Envdri’t-Tenzil.

Seyh Ydsuf b. KAdi Mahm{id el-Giirani (6. h.1000): Hdsiyetiin ald
Envdri’t-Tenzil.

Yahya b. Kadi Minkarizade (6. h.1088): Hdsiyetiin ald Envari’t-Tenzil.
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Zekeriyya b. Muhammed el-Ensard (6. h.926): Fethu'l-Celil bi Beydni
Hafiyyi Envari’t-Tenzil.

Seyh Nimetullah b. Mahm{id en-Nahgivan{ (6. h.920): Hdsiyetiin ala
Tefsiri’l-Beydavi.*'

Katip Celebl de Kesfu'z-Zuniin adli eserinde Beydavi tefsiri
tizerine yazilmis bir¢ok ¢alismaya deginmistir. Bu ¢alismalarin cogu
genellikle hisiye ve ta’lika tiirtinde olup Beydavi tefsiri'nin ya
tamami veya bir bolimii tzerinedir. Biz burada Kesfu'z-Zuniin’da
olup da Hediyyetii'l-Arifin’de de gecen hasiyeleri almayacak sadece
Kesfu'z-Zuniin'da yer alanlar1 kaydedecegiz. S6z konusu hasiyeler
sunlardir:®
Ebu’l-Fadl el-Kurasi el-Kazer(ni (6. h.945): Hasiyetii'l-Kazerini.
Er-Risent el-Aydini: Hdsiyetii'I-Aydini.

Muhammed b. Cemaliiddin es-Sirvani: Hdsiyetii’s-Sirvani.
Sa’dullah b. is4 (Sadi Efendi) (6. h.945): Hasiyetii Sa’di Efendi min
Evveli Stireti Hid ila Ahiri’l-Kur’an.

Seyh Sibgatullah: Hasiyetii Sibgatullah.

Sininiiddin Y@suf b. Hisdm (6. h.986): Hasiyetii SinAntiddin.”
Habesi’nin CAmi'u’s-Sur(ih ve’l-Havisi adli eserinde de Hediyyetii'l-
‘Arifin ve Kesfu'z-Zunf(in’da yer almay1p Beydavi tefsiri iizerine
yapilan su hésiyeler mevcuttur:*

Abdiilgant b. ismail en-Nabldst (6. h.1143): et-Tahriru’l-Havi ‘ala
Tefsiri’l-Beydavi.

Ahmed b. Abdilevvel el-Kazvini (6. h.966): Hasiyetiin ‘ala Tefsiri’l-
Beydavi.

81 Bagdatli ismail Pasa, Muhammed Emin el-Babani, Hediyyetii'l-Arifin I-1I, nsr. MEB
Yayinlari, istanbul 1951.

8 Katip Celebi, I, 186-191.

 Katip Celebi, 1,191.

8 Habesl, Abdullah Muhammed, Cami'u’s-Sur(th ve’l-Havasl/Mu’cemu Samili’l-Esmai’l-
Kiitiibi'l-Mesrtha fi't-Tiirasi’l-islami ve Beyanii SiirGthiha I-III, el-Mecme’s-Sekafi, Ebu
Dabi,1425/2004, 1, 310-343.



39

Ali b. Ahmed el-Mehaimi el-Hind1 (6. h.835): Hasiyetiin ‘ali Envari’t-
Tenzil.

Ali b. Muhammed el-Amid1 (6. h.1203): Hasiyetiin ‘ala Tefsiri Stireti
Yasin min Envari’t-Tenzil.

Bedriiddin Hasan Celebi el-Feniri (6. h.891): Hasiyetiin ‘ald Envari’t-
Tenzil.

Beyazid Halife b. Adillah el-Edirnevi (8. h.900): Hasiyetiin ‘ala
Envari’t-Tenzil.

Davud b. Muhammed el-Kars1 (6. h.1169): Hasiyetiin ‘ala Tefsiri'n-
Nebe’ min Envari’t-Tenzil.

Eb{i Na'tm Ahmed b. Adillah el-‘Amirf (6. h.822): Hasiyetiin ‘ala
Envari’t-Tenzil.

Eb{ Tayyib Muhammed b. Muhammed Kadizade el-Meden (6.
h.1087): Hasiyetiin ‘al Tefsiri’l-Beydavi.

Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm{id el-Baberti (8. h.786): Hasiyetiin
‘ala Envari’'t-Tenzil.

Esed Mu'inuddin es-$irazi (6. h.993): Hasiyetiin ‘ald Tefsiri’l-
Beydavi.

Habibulldh b. Muhammedcan el-Bagendi Mirzacén (6. h.994):
Hasiyetiin ‘ala Envari’t-Tenzil.

fbrahim b. Siileyman el-Kurd? (6. h.984): Hasiyetiin ‘ald Envari’t-
Tenzil.

Muhammed b. Abdillatif Buharizade (6. h.982): Havasi ‘ala Tefsiri’l-
Beydavi.

Muhammed b. Ahmed Hasan el-Buhari Sams{inizade (5. h.1009):
Hasiyetiin ‘ala Envari't-Tenzil.

Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman Hattab (5. h.954):
Hasiyetiin ‘ala Envari’t-Tenzil.

Muhammed el-Hanef? et-Tebrizi (6. h.900): Hasiyetiin ‘ald Envari’t-
Tenzil.
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Omer b. Ali el-Isbiri (6. h.1202): Kasifii Envari’t-Tenzil.

Pir Mehmed b. isa (6. h.970): Hasiyetiin ‘al Envari’t-Tenzil.
Sadruddin b. R(hillah es-Sirvant: (6. h.997): Hasiyetiin ‘ala Tefsiri’l-
Beydavi.

Sadrullah b. Muhammed el-isferayint (. h.849): Hasiyetiin ‘ala
Envari't-Tenzil.

Sah Tahir b. Radiyyiddin el-Kast (6. h.952): Hasiyetiin ‘ala Tefsiri’l-
Beydavi.

Semsiiddin el-Beyciiri es-Satari (6. h.986): Hasiyetiin ‘ald Tefsiri’l-
Beydavi.

Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-‘imad? (6. h.982):
Hasiyetiin ‘ala Tefsiri’l-Beydavi.

Adududdin Abdurrahmén b. Y@suf es-Sayrami (5. 880/1476): Hasiye
ala Envari’t-Tenzil.

ibnii KAvan Bedriiddin Hasan b. Ahmed el-Geylan{ (5. 889/1485):
Hasiye ald Hutbeti Tefsiri’l-Beydavi.

Niruddin Abdurrahmin b. Muhammed (8. 897/1492): Hasiye ala
Tefsiri Sreti’l-En’am mine’l-Beydavi.

Nizdmiiddin Osman b. Abdillah el-Hattabi Mevlanazade: (6.
901/1495): Hasiyetli Mevlanazade ali Tefsiri’'l-Beydavi.
El-Ehaveyn Muhyiddin Muhammed b. K4sim (8. 904/1499):
Hasiyetii'l-Ehaveyn ali Ba’d’l-Mevadi’ min Envari’t-Tenzil.
Ahizade (Ah1 Celebi) Ylsuf b. Clineyd et-Tokadi (5. 905/1500):
Hasiye ale’z-Zehraveyn mine’l-Kadi.

idris b. Hiisdmiddin Ali el-Bitlist (8. 927/1520): Hasiye ald Ba’di
Tefsiri’l-Kadi.

Nasrulldh b. Muhammed el-Acemi el-Halhili (6. 962/1555): Hasiye
ald Envari’t-Tenzil.

Kara Celebi Muhyiddin Muhammed b. Hiisimiddin et-Tirev1 (6.
965/1557): Hasiye ala Envari’t-Tenzil.
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Perviz b. Abdillah Buharizade (6. 986/1578): Hasiye ald Envari’t-
Tenzl.

Habibulldh b. Muhammed es-Sirazi (6. 994/1585): Hasiye ala
Envari't-Tenzil.

Mustafa b. Muhammed el-Hanefi el-Kastaméni (6. 998/1589): Hasiye
ala Envari’t-Tenzl.

Kesf Kudretzade (6. h. XI. asir): Hasiye ala Tefsiri’l-Beydavi.
Muhyiddin Muhammed b. Mustafa Vanizade (6. 1000/1591): Hasiye
ala Tefsiri'l-Beydavi.

Hiiseyn b. Refi’"iddin Muhammed el-Mar’asi (6. 1001/1592): Hasiye
ala Envari’t-Tenzil.

Ebu’z-Zithd Muhammed b. Muhammed (6. 1004/1596): Sihabu’l-
MAazi bi Envari't-Tenzil.

Muhammed b. Ahmed b. is4 el-Magribi (6. 1005/1597): Gayetii’l-
ithaf bi ma Haf4 min Kelami’l-Kadi ve’l-Kessaf.

Abdiilbaki b. Dursun er-Rimf el-Bika1 (6. 1015/1607): Hasiye ala
Envari't-Tenzil.

Muhibbuddin Takiyyuddin ebu’l-Fadl Muhammed b. Eb{i Bekir (6.
1016/1608): Havasi ala Envari’t-Tenzil.

Muhammed b. Misa b. Aldiddin (6. 1031/1621): Hasiye ala Envari’t-
Tenzil.

Yhsuf b. Muhammed Hén el-Karabagi (8. 1035/1626): Hasiye ala
Tefsiri Eva’ili Streti’l-Feth.

Molla Abdusselam el-Lahri (6. 1037/1628): Hasiye ala Envari’t-
Tenzl.

Ebu’l-Vicihe is4 b. Miirsid (6. 1037/1628): Hasiye ald EnvAari’t-Tenzil.
Abd Ali b. Nasir b. Rahmetillah el-Huveyzi (6. 1053/1644): Hasiye ala
Envari’t-Tenzil.

Abdulhalim b. Abdilldh e-Rimi el-Germiyani (8. 1055/1646): Hasiye

ala Envari’'t-Tenzil.
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Abdullah b. ibrahim el-Giiran1 (6. 1059/1650): Havasi ala Tefsiri’l-
Beydavi ala Streti’l-Feth.

Hiiseyn b. $ihb b. Hiiseyn b. Candar el-Bikai (8. 1076/1666): Hasiye
ala Envari’t-Tenzil.

Seyhizide Abdurrahman b. Siileyméan (5. 1078/1668): Hasiye ala
Envari’t-Tenzil.

Habib el-Aksarayi (6. h. XII. Asir): Hasiye ala Tefsiri’l-Beydavi.

isd b. Osman es-Sind1 (6. h. XII. Asir): Hasiye ald Envari’'t-Tenzil.
Carullah el-Hiiseyni Abadi (8. h. XII. Asir): Hasiye ala Envari’t-
Tenzil.

Muhammed Hazin Abdiilkerim (8. h. 1100/1689): Hasiye ala
Envari’t-Tenzil.

Muhammed b. Abdirresiil el Berzincani: (6. 1103/1692): 1: es-Safavi
ala Subhi Fatihati’l-Beydavi 2: Enharu’s-Selsebil fi Serhi Envari’t-
Tenzl.

Ali b. Muhammed el-Halhali (6. 1115/1703): Hasiye al4 Envari’t-
Tenzl.

Guldmu Naksibend b. At4 (6. 1126/1715): Hasiye ala Tefsiri’l-
Beydavi.

Abdurrahim b. Mahmd b. Muhammed Miintesirzade (6.
1128/1716): Hasiye ald Envari't-Tenzil.

Serefiiddin Muhammed el-A’zami (8. 1133/1731): Hasiye ala
Envari’t-Tenzil.

Eb{ Bekir b. Tahir el-Amidi (6. 1134/1722): Hasiye ala EnvAri’t-
Tenzl.

fbrahim b. ismail el-Mostari (6. 1138/1726): Hasiye ala Dibaceti
Tefsiri’'l-Beydavi.

Ebu’l-Fida Iismail b. Muhammed el-Acl{ini (6. 1162/1748): Fethii’l-
Celil ala Envari’t-Tenzil.
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Sibgatullah b. ibrahim Haydar el-Haydari (5. 1187/1774): Hasiye ala
Envari't-Tenzil.

Muhammed b. Abdillah el-Kayseri (5. 1188/1775): Hasiye ala
Tefsiri’l-Beydavi.

Ebu’l-Hasan Ali b. Omer el-Kal’t (6. 1199/1785): Serh ala Hutbeti
Envari’t-Tenzil.

Muhammed b. Hasan ed-Ted4vent (6. 1200/1786): Hasiye ‘ala
Envari’t-Tenzil.

Eb( Yakub Y{suf (6. 1223/1808): Hasiyetiin ‘ald Envari’t-Tenzil.
Hiiseyn b. Muhammed er-Rim1 (6. 1236/1821) Bedrii’l-
Miinir/Hasiye ale’l-Beydavi.

Muhmmed Abidin b. Ahmed es-Sind1 (6. 1257/1842): Havasi ala
Tefsiri’l-Beydavi.

Ali Ekber b. Aga Ali es-Sirazi (6. 1263/1847): Hasiye ‘ald Envari’t-
Tenzl.

Muhammed b. Muhammed et-Tayyib et-Ttnus1 (8. 1266/1850):
Havasi ala Tefsiri’l-Beydavi.

Abdiilhalim b. Abdirrab b. Abdil’ali el-Ensari (6. 1286/1870): Hasiye
‘ald Envari’t-Tenzil.

Nasrullah es-Sirazi (8. 1291/1875): Hasiye ‘ald Envari’t-Tenzil.
Ahmed b. Abdilkerim b. is4 el-Halebi (8. 1293/1877): Hasiye ‘ala
Envari't-Tenzil.

Eb{i Abdillah Muhammed b. Osman b. Muhammed en-Neccar (6.
1331/1913): Hasiye ‘ala Envari’t-Tenzil.

Vecthiiddin Adurrahman el-‘Alevi: (6. h.998): Hasiye ‘ala Envari't-

Tenzl.*

% Habesl, I, 310-343; Bkz. Siikrii Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetii Muhyiddin
Seyhzade ‘Ala Tefsiri’l-KAdi el-Beyzavi Ornegi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2013, 337-359.
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2. Beydavi Tefsiri Uzerine Yazilrmg Ta’likalar

Envdru’t-Tenzil iizerine yapilmis ta’likalardan Bagdatli ismail
Pasa’nin Hediyyetii'l-Arifin’'inde gecenler sunlardir:

El-Amid? es-Safii (6. h.1185): Ta'likatiin ald Envari’t-Tenzil.

Salih b. ishak el-Karabagi (8. h.1073): Ta'likatiin ald Envari’t-Tenzil.
Abdurrahman el- Manisavi er-Rimj1 (8. h.1080): Ta'likatiin ald
Envdri’t-Tenzil.

Muhyiddin b. Muhammed el-Yavess1 el-iskilibi (6. h.922): Ta'ltkatiin
ald Envari't-Tenzil.

Muhammed b. Salahuddin el-Lar? (6. h.979): Ta'likatiin ald Envari’t-
Tenzil ild Ahiri’z-Zehrdveyn.

Muhammed Ali el-Haskafi (6. h.1088): Ta'likatiin ald Envdri’t-Tenzil.
Muhammed b. Eb(i Bekr Hazik er-Rim1 (8. h.1177): Ta'likatiin ala
Envari’t-Tenzil.

Seyh Mustafa b. Ahmed el-Bursevi (6. h.1204): Ta'likatiin ald Envdri’t-
Tenzil.

Nurullah b. Seyyid Muhammed es-Sirvant (6. h.1065): Ta'ltkatiin ala
Envari’t-Tenzil.

Ahmed b. Seyyid Abdullah el-Karimi (8. h.862): Ta'likatiin ald
Envari’t-Tenzil.

ibnii’l-Emir S&h Abdulgani (8. h.995): Et-Ta'likat ala Hevamisi'l-
Beydavi.*

Kesfu'z-Zuniin adli eserde de Beydavi tefsiri hakkinda yazilmis su
ta’likdlarin ismi yer almaktadir:

Sinaniiddin Y{suf el-Berda? (Acem Sinan): Ta'likatii Acem Sinan el-
Muhasst.

Mustafa b. Ahmed Bostan Efendi (6. h.977): Ta'lika.

Muslihiddin Muhammed el-Lar? (6. h.977): Ta'ltka.

% Bagdatl ismail Pasa, Muhammed Emin el-Bibani, Hediyyetii'l-Arifin Esmaii’'l-Miiellifin ve
Asarii’'l-Musannifin, I-11, nsr. MEB Yayinlari, istanbul 1951.
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Nasrullah er-Rim1: Taltka.

Seyh Garsiiddin el-Halebi (6. h.971): Ta'lika.

Muhyiddin Muhammed el-Ahvint (6.904): Ta'lika.

Muhammed b. Kemaliiddin et-Taskent?: Ta'lika.

Zekeriya Bayram el-Ankaravi (6. h.1001): Ta'lika.

Muhammed b. Abdulgani (8. h.1036): Ta'lika.

Muhammed Emin Biban Sadruddin es-Sirvani (6. h.1020): Taltka.
Hidayetulldh el-Al4i (6. h.1039): TaTtka.

Muhammed es-Saransi: Ta'lika.

Muhammed b. M{isa el-Bosnevi (6. h.1046): Ta'lika.

Alduddin Ali b. Muhyiddin el-Al41 (6. h.945): Misbahii't-Ta'dil fi Kesfi
Envari’t-Tenzil.

Ahmed b. Rthillah el-Ensari (6. h.1009): Ta'lika.”

Habesi'nin, Cami'u’s-Surtih ve’l-Havdsi, adli eserinde gegen ta’likalar
da sunlardir:

Osman Efendi el-Kostantini (6. h.1211): Ta'likdt ‘ala Envari’t-Tenzil.
Abdulldh b. Haydar el-Kurdi es-Safevi (6. h.1107): Ta'likat ‘ald
Tefsiri’l-Beydavi.

Eb{ Bekir el-Kari Kiiciik Hamdzade (8. h. 11. Asir): Ta'ltka ‘ala

A 88

Tefsiri’l-Beydav.

3. Beydavi Tefsiri Uzerine Yazilrmg Tezler

Stileyman Giir, Kdzi Beyzdvi Tefsirinde Beldgat flmi ve Uygulanist,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisli, Erzurum 2014.
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BIRINCi BOLUM

BEYDAVI TEFSiRI’NDE KUR’AN iLiMLERI

Kur'dn’a dayanan ve onun anlasilmasi yolunda ona hizmet

% Ultimu’l-Kur’an, Tiirk¢e'de

eden ilimlere Ulimu'l-Kur'dn denir.
Kur'an ilimleri manasina gelmektedir. Kur'an'in niizdli, tertibi,
cem’?, kiraati, kitdbeti, tefsiri, i’cdzi, nasih ve menstihu, bu
ilimlerden bazilaridir.”* Bu ilimler miistakil olarak, Kur'dn'in bir
boliimiinii veya bir yoniini konu edinir. “Bunlardan bir kismi
Kur’an'in bazi 6zellikleri ve tarihi hakkinda bilgi verirken, bir kismi
da onun dogru anlasilip yorumlanmasina katkida bulunmaktadir.
Bunun i¢indir ki tefsir tarihi ve tefsir us(liine dair eserlerde bu
konular da islenmektedir.”**

Arastirmamizin  konusu olan Envdru't-Tenzil'de, Kur’n
ilimlerine siklikla yer verilmistir. Envdru‘t-Tenzil'de ayetler tefsir
edilirken, Kur’an ilimlerine bazen ismen deginilmis bazen de dolayl:
olarak isaret edilmistir. Bu boliimde, Envdrii‘t-Tenzil'de gegen Kur’an
ilimleri tespit edilerek drneklerle agiklanacaktir. S6z konusu Kur’an
ilimleri sirasiyla soyledir:

1.1. GARIBU’L-KUR’AN

Garib kelimesi “garabet” kokiinden tiiremistir. Manasi agik
olmayan, kullanimi az olup insanlar tarafindan bilinmeyen
kelimeye garib denilmektedir.” Garib kelimeler, isti'malde ¢okga

% 7ziirkani, Muhammed Abdii’'l-Azim, Menahili’l-irfan I-1I, (3. Baski), thk., Ahmed isa el-
Ma’saravi, Daru’s-Seldm, Kahire 2010, I, 20; Sablini, Muhammed Ali, et-Tibyan fi ‘Uldmi’l-
Kur'an, Mektebetii'l- Biisrd, Karachi-Pakistan 2011, s. 7-8; Bkz. Recep Orhan Ozel,
Zemahseri ve Dilbilimsel Tefsir, (1. Bask1), Sage Yayincilik, Ankara 2012, s. 23.

°t ziirkani, 1, 23-24.

°2 Abdurrahman Getin, Kur’an ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, (2. Baski), Dergah Yay.,
Istanbul 2012, s. 206.

» Clircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta'rifat, (2. Baski), thk., Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli, Daru’n-Nefais, Beyrut 2007/1428, s. 239; Tehanevi, Muhammed
b. Ali, Mevsiiatii Kessafi Istilahati’l-Fiinin ve’l-Uldm I-11, thk., Ali Dahric, (1. Baski),
Mektebetii Libbnin Nisir(in, Beyrut 1996, 1I, 1250-1252; Ahmet Cevdet Pasa, Belagat-1
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yer almadiklari icin bu gibi kelimelerin anlamlari, ancak genis dil
sozliklerine bakmakla ve derinlemesine arastirmakla bilinebilir.

\u

Tipk ~SiS8 “toplandiniz” ve =88 “benden uzak durun/dagilin”
kelimeleri gibi... Bu sozleri, Sibeveyh’in hocasi is4 b. Omer es-Sekaft
(6. h. 149) sdylemistir. Bineginden diistiigii bir esnada basina

toplanan insanlara sinirlenerek séyle demistir:

“ e ) sadi B A 63 e es-‘SLS:‘S e eﬂﬁﬁ Sl W Size ne oluyor
da bir delinin basina toplanir gibi toplandiniz? Benden uzak durun!” **

Kur’dn’da kullanilmisken daha sonralari unutulan veya az
kullanilan lafizlar ve farkli Arap lehgelerinden gelen ya da baska
dillerden Arapgaya girip Arapgalastirilan kelimeler garib olarak
degerlendirilmektedir.”

Diinyada az veya ¢ok diger dillerden etkilenmemis yiizde yiiz
saf bir dil yoktur. Ciinkii dil, insanlarin kullandig1 bir ara¢ olarak
stirekli gelisen, degisen, etkileyen ve etkilenen bir olgudur. *

Diger biitiin dillerde oldugu gibi Arap diline de komsu dil ve
kiilttirlerle etkilesim sonucu girmis bazi kelimeler mevcuttur.
Orneklendirmek gerekirse (u=#), Habes dilinde noksan; (a3.)
Rumca’da kitap; (%), Kiptice’de deniz; (Lsk), Siiryanice’de dagj ve
(J>w), Farsca’da camur manasina gelmektedir.  Yine (&),
Arapga’nin Temim lehgesinde hased; («:4+), Kinane lehgesinde cahil;
(A=3), Kays lehgesinde farz; (%2<=5), Kureys lehgesinde alkis
anlamindadir. Ekseri ulema bu gibi kelimelerin “garib” oldugunu

OsmAniyye, haz. Turgut Karabey, Mehmet Atalay, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2000, s. 4-5; R.
Selguk Uysal, Belagat ve Edebi Sanatlar Liigati, (1. Bask1), Dogu Kitabevi, Istanbul 2010, s.
77.

* Tehanevi, 11, 1250-1252; Nusrettin Bolelli, Beldgat/Arap Edebiyat, (5. Baski), IFAV Yayinlari,
fsanbul 2009, s. 17; Ciineyt Eren, Vecih Uzunoglu, Hiildsatu’l-Beldga/Arapca Belagat,
Cantas Yayinlari, {stanbul 2012, s. 11.

% [smail Cerrahoglu, Tefsir Us{lii, (24. Baski), TDV Yayinlari, Ankara 2013, s, 151-156; Muhsin
Demirci, Tefsir usilii, (13. Bask1), IFAV Yayinlari, istanbul 2011, s, 155.

% Mesut Okumus, “Ulimu’l-Kur’an (Kur’an ilimler), M. Akif Kog (Ed.), Tefsir El Kitabi, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2012, s. 357.
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sdylemislerdir. Alimlerin g¢ogunlugu, Kur'dn-1 Kerim'de baska
dillerden Arapgaya girmis ya da Kureys lehgesi disinda diger Arap
lehgelerinde kullanilan bazi  kelimelerin olabilecegini kabul
etmekteyken, Safii (6. 204/819) ve Taberi (6. 310/922) gibi alimler
Kur'dn’da, Arapca disinda yabanci bir dilden gelmis baska bir
kelimenin oldugunu kabul etmemektedirler.” Halbuki sahabe bile
Kurdn’da manasint tam olarak anlamadiklari kelimelerin
varligindan bahsetmistir. Hz. Omer’in Abese stiresindeki Ul
kelimesinin ~ manasini  bilmedigini  nakleden  rivayetler
bulunmaktadir.” Beydavi'nin naklettigine gére ibn-i Abbas da “ ks
o)y 5 el gl 7o ayetindeki bt kelimesinin manasi hakkinda, “Bir
kuyunun basinda ¢ekisen iki bedeviyle karsilasana kadar fatir
kelimesinin manasini bilmiyordum. Onlardan birisi ‘i Ul Bu
kuyuyu ilk 6nce ben agtim.” deyince bu kelimenin manasini anladim”
demistir.'®

Garibii'l-Kur’an ilmi cercevesinde Beydavi tefsirine
baktigimizda Beydavi'nin, Kur'an'da gecen garib kelimelerle ilgili
genel olarak alimler tarafindan sdylenmis goriisleri naklettigini
goriiriiz. O, bu garib kelimeleri tefsir ederken, mevcut goriisler
arasinda bazen tercihte bulunur, bazen de tercihte bulunmadan var
olan gériisleri siralamakla yetinir. Mesela * <&l Caial & cina 4
Uae Gl Ge 158 #8503 Yoksa sen, (sadece) Ashab-1 Kehf ve Ashab-i

1101

Rakim’i mi bizim ibret verici delillerimizden sandin?’ ayeti

kerimesinde 83V lafz1 hakkinda séylenmis goriisleri nakletmis ve

7 Cerrahoglu, Tefsir Us(lii, 151-156; Demirci, Tefsir Us{lii, 155; Mesut Okumus, “Ulamu’l-
Kur’an (Kur’an ilimler), Tefsir El Kitaby, s. 358.

% Zerkest, Bedriiddin Eb(i Abdillsh Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an I-1V,
thk., Muhammed ebu’l-Fadl ibrahim, (1. Baski), Daru ihyai Kiitiibi'l-‘Arabiyyeti,
1376/1957, 1, 295; Suy(ti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkdn fi Ulimi’l-Kuran
I-1V, thk., Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Hey'etii’l-Misriyyetii'l-‘Ammetii 1i'l-Kiitiib,
1394/1974, 11, 4.

* En’am: 6/14.

10 Beyhaki, Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, el-Esma’ ve’s-Sifat I-1I, thk., Abdullah b.
Muhammed el-Hasidi, Mektebetii’s-Sevadi, Cidde 1993, 1, 78; Suyfti, el-Itkan fi Ulimi’l-
Kurdn, II, 4; Miinavi, I, 602; M. Zeki Duman, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi,
Erciyes Uni. Yayinlari, Kayseri 1992, s. 119.

11 Kehf: 18/9.
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herhangi bir tercihte bulunmamistir. Beydavi tefsirinde 830
tabirinin ne olduguyla ilgili su goriisler mevcuttur:

1. &850 (Rakim), bir dag ismidir.

2. Magaranin yer aldig1 vadinin ismidir.
3. Ashab-1 Kehf’in kdylerinin ismidir.

4. Ashab-1 Kehf’in kopeklerinin ismidir.

5. Ashab-1 Kehf'in isimlerinin tizerine yazili oldugu ve magara
kapis1 tizerinde asili olan kursundan veya tastan yapilmis levhanin
ismidir.

Beydavi, bu gorislerin ardindan, muhtemelen tercih
etmedigine isaret olsun diye J# lafziyla altinci bir goriis daha
zikreder ki bu goriise gore Ashabu’r-Rakim, Ashabu’l-Kehfin
disinda baska bir topluluktur. Sayilar: ii¢ olan bu topluluk, rizik
aramak icin dagda olduklar1 bir sirada siddetli bir yagmura
tutulmuslar ve yakinlardaki bir magaraya sigmmislardi. Derken
bityiik bir kaya yuvarlanip magaranin agzini kapatmis. Bunlardan
birisi, “her birimiz yaptig1 hayirli bir ameli zikretsin de belki yiice
Allah yaptigimiz bu hayirli amelin bereketiyle bize merhamet eder
ve bu kayayi kaldirir”, demis. Bunun tizerine birisi, “bir glin evimde
birkag isci calistirdim. Bir is¢i de 6gle vakti geldi ve aksama kadar
diger iscilerle beraber calisti. Ben de aksamleyin ona, digerlerine
verdigim iicret kadar verdim. iscilerden biri, bu duruma kizdi ve
kendi {cretini istemeden ¢ekip gitti. Ben, o iicreti ayirdim bir
middet sonra evin yamindan bir sigir siiriisii gecti. Sigir
stirlisiinden, is¢i icin ayirdigim ticretle bir buzagi aldim. Birkag sene
sonra yaslanmis ve kendisini tanimadigim halde ticretini almak igin
bana geldi. Kendisini tanitt1 ve iicretini istedi. Ben de buzag: ve
ondan iireyen biitiin sigirlari adama verdim. Ey Rabbim! Bu ameli
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senin rizan i¢in yaptiysam bizi kurtar”, dedi. Kaya biraz acildi ve
15tk goriindii. Tkincisi de “ben zengin birisiydim ve o sene kithk
vardi. Thtiyag sahibi bir kadin bana geldi ve yardimda bulunmami
istedi. Ben de bu yardimi, ancak kendisini bana teslim etmesi
karsiliginda yapabilecegimi séyledim. Kadin teklifimi reddetti ve bu
sekilde ti¢ kere gidip geldi. En sonunda kocasina durumu anlatt1 ve
kocasi ona, ‘teklifi kabul et ve cocuklarini koru’, dedi. Sonra kadin
bana geldi ve kendini teslim etti. Ben ona yodnelince, siddetle
titredi. Ona, ‘neyin var? diye sordugumda bana, Allah’tan (c.c)
korktugunu sdyledi. Ben de ona, ‘sen sikintida oldugun halde
Allah’tan (c.c) korkup giinah islemiyorsun; bense zor durumda
olmadigim halde Allah’tan (c.c) korkmayip giinah islemeye
kalkiyorum’, dedim. Sonra onu biraktim ve istedigi yardimi yaptim.
Ey Rabbim! Bu ameli senin rizan igin i¢in yaptiysam bizi kurtar”,
dedi. Kaya biraz daha acild1 ve birbirlerinin yiizlerini gérdiiler.
Uglincii olan da “benim anne ve babam yash ve bakima muhtag
idiler. Koyunlarim vardi ve arada, koyunlar1 birakip gelir; anne ve
babami yedirir, icirir sonra da koyunlarima dénerdim. Giinlerden
bir giin yagmura tutuldum ve aksama kadar onlara gidemedim. Eve
geldim, siit kabini alip siit sagdim. Anne ve babama gittigimde
uyumuslardi, uyandirmak istemedim. Elimde siit kabiyla onlari,
sabaha kadar bekledim. Uyandiklarinda onlar1 yedirdim ve igirdim.
Ey Rabbim! Bu ameli senin rizan icin igin yaptiysam bizi kurtar”,
dedi. Kaya tamimen agildi ve ¢ikip kurtuldular.'® Bu haberi, Numan
b. Besir merf{ olarak nakletmistir'®

Miifessir Beydavi, konunun basinda da gectigi tizere Kur’an-1
Kerim'de garib kelimelerden kabul edilen “Ul3 44l 5" Ayetindeki G

102 gyhar?, Ebi Abdullah Muhammed b. ismail, Sahth-u Buhari I-IX, (1. Baski), thk.,
Muhammed Zitheyr b. Nasir, Serh: Mustafa Dib el-Buga, Daru Tavki'n-Necat, 1422, Biiy(i:
98, icare: 12, Enbiya: 53; Miislim b. HaccAc Ebu’l-Hasan el-Kuseyri, Sahth-u Miislim I-V,
thk., Muhammed Fudd Abdiilbaki, Daru fhyai't-Tiirasi'l-‘Arabi, Beyrut tsz, Zikr: 100;
Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 111, 273-274.

103 Kénevi, V, 8-9.

104 Abese: 80/31.
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kelimesi hakkinda ise soyle demektedir: “Bu kelime, “otlak”
manasinda olup & “hazir oldu” fiilinden tiiremistir. Ona gére
mana, ‘otlanmaya hazir mera veya kista yenilmek {izere
hazirlanmis meyveler’ seklinde de olabilir. Kénevi'nin Beydavi
tefsiri tizerine yazmis oldugu hasiyesinde ise bu kelimenin,
‘gitmeye hazir olmak, bir seyi yapmaya hazir olmak, hazirlanmak ve
bir seyin yapilmasi icin belirlenen zaman’ gibi anlamlarda oldugu

zikredilmistir.'”

1.2. MUSKILU’L-KUR’AN

Miiskil, sozliikte J<& “karisik oldu” anlamina gelen fiilden
ism-i fail olan bir kelimedir. Birbirinden ayirt edilemeyen
durumlara da miiskil denilmistir.'®® Istilahta ise miiskil, Kur’an’in
bazi Ayetleri arasindaki ihtilafli ve c¢eliskili gibi g6riinen

durumlardir.*”’

Kesin olarak bilinmelidir ki Kur'dn’da mana itibariyle
birbirine ¢elisen aralarinda tenikuz olan ayetler bulunmamaktadir.
ilk bakista ayetler arasinda ihtilaf gibi bir durum, zahiren ggziikse
de kisa bir arastirma neticesinde ihtilafin s6z konusu olmadig
anlasilacaktir. Buna su ayet-i kerime acikca delalet emektedir: « Sl
|8 BA) 4 15550 0 de Be §8 35 A G55 HAA Kur'an'
diisiiniip anlamaya calismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan baskas:
tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok c¢eliski
bulurlardi.”**® Bu meseleyle ilgili Omer Nasthi Bilmen’in ifadeleri
sOyledir: “Bir kere Kur'dn-1 Kerim, bir Keldm-1 ilahi oldugundan
ayetleri arasinda hakiki sGirette bir ihtilaf vuk@’una imkan yoktur.
Ancak badi-1 nazarda bazi ayetler arasinda bir ihtilaf nisanesi

105 Kdnevd, VII, s. 48.

1% fhn-i Manzir, Cemaliiddin Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, LisAnu’l-‘Arab I,
XV, (3. Baski), Dar Sadir, Beyrut 1414, XI, 357-359; Zebidi, Ebu’l-Feyz Muhammed b.
Muhammed Murtaza, TAcu’l-Ar(s I-XL, Daru’l-Hid4ye, tsz., XXIX, 271.

197 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 179; Cetin, s. 285; Demirci, Tefsir UsQld, s. 201.

108 Nisa: 4/82.
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goriilebilirse de ciiz'l bir inceleme neticesinde bdyle bir ihtilafin
77109

mevcut olmadig1 anlasilir.

Beydavi tefsirinde ele alinan miiskilii’l-Kur’an konusunun bir
Ornegi, seytanin, bir varlik olarak hangi tiire mensup oldugunu
bildiren su ayetlerdir: “ 583 A Guli) Y1 153508 23y 1 040 Al b5
uu\ﬂ\—q‘ &w U85 Hani meleklere, “Adem icin saygi ile egilin” demistik de
iblis hari¢ biitiin melekler hemen sayqi ile egilmisler, iblis (bundan)

kaginmus, biiyiikliik taslamus ve kdfirlerden olmustu. (Bakara/34)”

“aiy ol G Gl (all e K Cati ) ) ha0 20 ) A0 Al Gl 3
Hani biz meleklere, “Adem icin sayqt ile egilin” demistik de Iblis’ten baska
hepsi sayqu ile egilmislerdi. iblis ise cinlerdendi de Rabbinin emri disina
cikti. (Kehf/50)”.

Yukaridaki Ayetlerin ilkinde, meleklerin Hz. Adem’e secde
etmeleri emredilmekte ve seytan hari¢ hepsinin secde ettigi
gecmektedir. Digerinde ise seytanin cinlerden oldugundan
bahsedilmektedir. Ayetlerdeki bu iskalin giderilmesi hususunda
Beydavi, seytanin meleklerden oldugunu iddia etmistir. Beydavi'ye
gore seytan, meleklerden olmasaydi Allah Teala'nin meleklere
verdigi emirle muhatap tutulmaz ve ayette gecen meleklerden
istisna edilmesi sahih olmazdi. Dolayisiyla yukarida Kehf Siresi 50.
dyette gecen seytanin cinlerden olmasi durumu, onun fiilleri
itibariyle cinlerden, tiir olarak ise meleklerden oldugu
manasindadir.'’® Burada miifessir, seytanin fiil yapma kabiliyeti
olarak cinlere benzedigini, bununla birlikte melek nev’ine mensup
oldugunu iddia etmis ve devaminda delil olarak, ibn-i Abbas’in bu
minvaldeki rivayetini zikretmistir. fbn-i Abbas’tan gelen s6z konusu
rivayette ise meleklerden bir kisminin ¢ogaldig (liredigi), bunlara

1% Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi I-1I, Ravza Yayinlar, {stanbul 2008, 1, 154.
110 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 70-72, 11, 210.
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cin denildigi ve seytanin da bu kisimdan oldugu bilgisi
gecmektedir.'!

Ne var ki Beydavi, “seytanin fiilen cinlerden, tiir olarak ise
meleklerden oldugunu” sdylemekle, meleklerin bir kisminin giinah
isleyebilecegini veya isleyebilecek konumda oldugunu iddia etmis
olmaktadir. Halbuki bdyle bir diisiince, & &sians ¥ 3z B3le d<ba 1gile
G L Glaing 254l & O atesin basinda gayet kati, cetin, Allah'in
kendilerine verdigi emirlere karsi gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi
yapan melekler vardir'? Ayetiyle celismektedir. Imdm Beydavi
buradaki iskali de su sekilde aciklamistir. “Insanlarda galip olan
vasif glinahkar olmaktir, ancak bir kismi da tamamen giinahsizdir.
Meleklerde ise galip olan vasif ismettir (giinahsizliktir), ancak
bazilar1 da giinah isleyebilir.'"’

Suy(tl'ye gore Beydavi, felsefe vb. ilimlere asir1 bir sekilde
dalmasi ve hadis konusunda yetkin olmayisi sebebiyle seytanin
meleklerden oldugunu iddia etmistir. Halbuki dyette meleklerin
zikredilip seytanin onlardan istisna edilmesi, meleklerin seytana
taglib"* ettirilmesiyle agiklanabilir. Clinkii seytanin, cinlerin babast;
Hz. Adem’in de insanlarin babasi olduguna dair birgok delil
bulunmaktadir."® Burada seytan hem sayica hem de iyilik vasfi
yoniiyle kendisinden daha iistiin olan meleklerin kapsami altinda

1 Envaru’t-Tenzil'deki hadislerin tahricini yapan Miinavi, sézkonusu hadis hakkinda “ <l !
4l Hadisin isnadim bulmadim” demektedir. Bkz. Miinavi, I, 157. Ayni sekilde Suy@ti de
Nevahidi'l-Ebkdr adli hésiyesinde, gecen hadisle ilgili Miindvi ile ayni ifadeyi
kullanmustir. Bkz. Suy(iti, Nevahidi’l-Ebkar, 1I, 199. Biz de yaptigimiz arastirma
neticesinde s6z konusu rivayeti hadis kaynaklarindan, sadece Kastallani'nin irsadii’s-Sart
adli Buhari serhinde bulduk. Ancak Kastallanf, bu hadisin isnad1 veya kaynag hakkinda
herhangi bir agiklama yapmadan, Beydavi'nin ilgili iddiasini nakletmis; ardindan,
muhakkik 4limlerin, meleklerin giinahsiz oldugu goriisiinde ittifak ettiklerini
bildirmistir. Bkz. Kastallani, Ebu’l-‘Abb4s Ahmed b. Muhammed, irsadii’s-Sari i Serhi
Sahthi’l-Buhari I-X, (7. Baski), Matbaatu’l-Kiibra, Misir 1323, Bed'ii’l-Halk: 6, 11.

12 Tahrim: 66/6.

183 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1, 70-72.

M Taglib sanatiyla ilgili genis bilgi icin cahsmamizin, “Beydavi Tefsiri'nde Arap dili ve
Belagati/Taglib Sanat1” basligina bakiniz. (s. 163-167.)

115 Bkz. Suytitd, Nevahidii'l-Ebkar, 11, 199.
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degerlendirilmistir. Dolayisiyla ifadede, melekler —muhatap
alinmugtir.

Ayni sekilde Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber’den naklettigi “ <l
Db e g e s O Bl s < sl e A Melekler, nurdan; cinler de karisik
bir atesten yaratilmistir”''® seklindeki rivayetinden hareketle
cinlerin, meleklerden farkli varliklar oldugu iddias1 karsisinda da
Beydavi, soyle bir savunma yapmustir: “Nur da ates de 1s1ik veren
cevherlerdir. Lakin atesin 15181 bulanik ve dumanla kaplanmistir.
Atesin 1s1s1 ve yakicilik 6zelligi, (baska maddelerle) karisik sekilde
olmasindandir. Ates de arindirilir ve saflastirilirsa mahz nur olur.
Yani nérin (atesin) ileri bir boyutu nurdur.”""”’

Bircok konuda Beydavi'nin fikir hocasi sayilabilecek
Zemahseri ise bu meselede seytanin meleklerden degil, cinlerden
oldugunu soylemistir. Zemahseri ayette meleklerin zikredilip
seytanin onlardan istisna edilmesini, meleklerin seytana taglib
ettirilmesi olarak agiklamigtir."®

Goriildiigii tizere Beydavl, Kehf Stiresi 50. Ayeti (& S Guli) V)
Cj,ej\) seytanin fiilen cinlerden, tiir olarak ise meleklerden oldugu
seklinde yorumlayarak ve ibn-i Abbas rivayetini de delil getirmek
suretiyle her iki dyet arasinda bir iskal olmadigini ortaya koymaya
calismistir. Ona gore bu nasslar arasini cem’ etmenin en dogru yolu
budur.”® Ancak Beydavi'nin ileri siirdiigii ibn-i Abbas rivayetinin
hadis kaynaklarinda bulunamayisi, bununla birlikte Tahrim siiresi
6. ayette meleklerin Allah’a isyan etmeyecekleri agik¢a belirtildigi
halde Beydavi'nin meleklerden bir kismimnin giinah isleyebilecegini
ve bunlara cin denildigini iddia etmesi isabetli bir diisiince olarak

116 Miislim, Zithd ve'r-Rekaik: 60.; Ebu’s-Seyh el-Asbahini Abdulldh b. Muhammed, Zikru’l-
Akran, (1. Baski), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1996/1417, s. 100.

17 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 71-72.

118 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmfid, b. Amr b. Ahmed Carullah, el-Kessaf I-1V, has. ibnii’l-
Miineyyir el-iskenderd, el-intisaf fi M4 Tezammanehu'l-Kessaf, (3. Baski), Daru’l-Kitabi'l-
Arabfi, Beyrut 1407, 1, 27.

19 Bkz, Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1, 70-72.
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gozitkmemektedir. Kaldi ki tefsirinin birgok yerinde bazi durumlar:
taglib sanatiyla aciklayan Beydavi'nin, Kehf Stresi 50. dyettteki
durumu (meleklerin zikredilip seytanin onlardan istisna edilmesi),
Zemahseri ve Suy(ti gibi taglib sanatiyla agiklamamasini anlamak
miimkiin degildir. Zira melekler hem sayica hem de iyilik vasfi
yoniiyle seytandan iistiindiir. Ayette meleklerin muhatap kabul
edilerek, o zamanda aralarinda bulunan seytanin da onlarin
kapsami altinda degerlendirilmesi gayet tabii bir durumdur.

Beydavinin lizerinde durmus oldugu bir iskal 6rnegi de Hz.
Adem’in yaratilisgimin mahiyeti hakkindaki ayetler arasindadir. S6z
konusu ayetler sunlardir:

P

“5 &8 8 AT 08 B 5 G AR 23 (B U Sie e e Siiphesiz
Allah katinda (yaratilislart bakimindan) Isa’min durumu, Adem’in durumu
gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi. O da hemen

oluverdi.”'*

“osiia slaa b Jialia (e (LY WA 305 Andolsun, biz insam kuru
bir camurdan, sekillendirilmis bir balgiktan yarattik.”**!

“ AR Juaba (e oY) G5 Allah, insam pismis camur gibi bir

balgiktan yaratt.”'*

Beydavi'nin bildirdigine gore, Rahmin sliresinde gecen
Juialia kelimesi, kurudugunda ses cikaran topraga denir. Yani bu
topragin ¢amur yapilmasi ve oyulmas: halinde, kuruduktan sonra
kendisine sert bir cisimle vurulursa, ondan ses cikar. Ayette gecen
JAS kelimesi ise canak ¢omlek manasindadir; yakilip tas haline
getirilen topraga da denir. Diger dyette gecen s ise topragin uzun
siire su ile birlikte kaldiktan sonra siyahlasmasi durumudur, s
ise sekillenmis ve kurumasi icin kaliba dokiilmis topraktir. Beydavi

120 Ali imran: 3/59.
21 Hicr: 15/26.
122 Rahman: 55/14.
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Hz. Adem’in yaratilis asamalarini sirasiyla su sekilde aciklamistir:

3

Onun ilk maddesi turdb (kuru toprak)’dir.'”” Sonra turdb, tine

)124

(camur-balcik doniistiiriilmiistiir. Tin de hamein mesniin’a

(siyahlasmis, kokmus c¢amur)® déniistiiriilmiis, en sonunda da

salsal (kurumus camur)'*

olmustur. Netice itibariyle turdb, Tin,
hamein mesniin ve salsdl gibi isimlendirmelerin hepsi, topragin farkl:
asamalardaki halidir. Dolayisiyla ayetlerin birbirine ihtilafi soz

konusu degildir.*”’

Beydavinin de isaret ettigi gibi Hz. Adem’in yaratilisindan
bahseden Ayetlerde herhangi bir celiski mevcut degildir. S6z
konusu  Ayetler, onun farkli yaratihls merhalelerinden
bahsetmektedir.  Ciinkii Hz. Adem’in yaratilis siirecinde gegen
merhaleler arasinda sekil ve yapi itibariyle farkliliklar olsa da 6z
itibariyle tek bir madde ve o maddenin farkli halleri mevcuttur. O
madde de Hz. Adem’in asil maddesi olan topraktir.

1.3. ’'CAZ{’L-KUR’AN

I’cazii’l-Kur’an, biitiin insanlarin Kur'dn'm bir benzerini
getirmekten A4ciz olmasi demektir.'””® 1’cizii’l-Kur’an, “Kur’an’in,
sahip oldugu edebi {stiinlik ve muhteva zenginligi sebebiyle
benzerinin meydana  getirilememesi  6zelligi” olarak da
tanimlanmaktadir.'”

123 Ragib, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed el-Isfahani, el-Miifredat i Garibi'l-Kur’an, (1.
Baski), thk., Safvin Adnéin ed-Davudi, Daru’l-Kalem; Daru’s-Samiyye, Dimesk; Beyrut
1412, 1, 165.

124 R4g1b el-Isfahini, el-Miifredat, I, 533.

125 RAg1b el-Isfahani, el-Miifredat, 1, 259.

126 RAg1b el-Isfahini, el-Miifredat, I, 488-489.

127 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, v, 171, 111, 210;
Koénevi, V, 83-84.

128 7iirkand, I, 639; Menna’ el-Kattan, Mebahis fi Ulimu’l-Kur’an, (1. Baski), Miiessetii'r-Risaleti
Nasir(in, Dimask 2011, s. 236; Cerrahoglu, Tefsir Us(ld, s. 162-163.

129 yusuf Sevki Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, DiA, I, XLIV, TDV Yayinlari, {stanbul 2000, XXI, 403.
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Bu anlamda Kur’an, bir benzerinin getirilebilmesi konusunda
beser kudretinin aciz kalacagi ¢ok yiiksek bir mertebededir.”® Onun
bu yoniine dikkat ¢eken Sabiini'ye gére Kur'adn, beyan ve fesihat
yoniiyle iistiin bir kitaptir. ifadelerinin essiz uyumu, acik ve
anlasilir olmasi onun bu yoniinii géstermektedir. Bununla birlikte
bu essiz mucizeyi, okuma-yazma bilmeyen iimm1 bir peygamber
getirmisti. Ayrica o, darb-1 meselleri, istidreleri, kindyeleri,

tesbihleri ve mecazlariyla da mucize bir kitaptir.”**!

1.3.1. I’ciz Vecihleri

Kur'an bir¢ok yonden micize bir kitaptir. Bu mfcizevi

yonlere “Kur’dn’in i’ciz vecihleri” denilmektedir."*

islam alimleri Kur'an'in i’caz vecihlerini su birkac maddede
siralamislardir:

1. Kur'an’in dil, iislp ve te’lif yoniinden i’cazi: Kur’an-1 Kerim
essiz iisllbu, belagat1 ve fesdhatiyla mucize bir kitaptir. Ayrica ayet
ve slrelerin arasindaki tenasiip ve insicAm, dyet sonlarinmn uyumu,
biiyiik sair ve edipleri kiskandiran nazmi ve glintimiize kadar tahrif
edilmeden gelmesiyle m’uciz bir kelamdir. iste bu 6zelliklere sahip
olan Kur’an’t Kerim, daha risaletin ilk yillarinda ¢ok az bir kism
inmisken dahi Mekkeli miisriklere, bir benzerini getirmeleri
hususunda meydan okumus, ancak hi¢ kimse buna giig

yetirememistir. Bu mesele hakkinda ayette séyle buyrulmaktadir:

“ Jyalie 050 Y G 8 By TG o Sl Gl Gyl it o 8
| Jagls Laral adlaxi (& De ki ‘Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir
benzerini getirmek iizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine
onun benzerini getiremezler.”'> Daha sonra Kur'an bir bagka ayette,

130 Demirci, Tefsir Usilii, s. 191.

31 sabiini, ibdau‘l-Beyant, Mektebetii’l-‘Asriyye, Beyrut 2009, s. 11.
3?Kattén, 238-241; Cerrahoglu, Tefsir Usiili, s. 163-167

133 fsra: 17/88.
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bu meydan okumanin siddetini arttirarak, bu Kur’an'in stirelerine
benzer 10 Siire getirin"* demistir. En sonda da miisriklerden,
getirebilirlerse onun stirelerine benzer bir stire getirmelerini

soylemistir.'*

2. Thtiva ettigi ilimler yoniinden i’cAzi: Kur’dn-1 Kerim ihtiva
ettigi dini esas ve hiikiimlerin yani sira her seviyeden insana hitap
edebilecek 6zelliktedir. Ummi bir peygambere nazil oldugu halde
tarihi, edebi ve tabii bir¢ok hakikati barindirmasi yoniiyle mucize
bir kitaptir.

3. Beseriyetin ihtiyaglarin1 karsilamasi yoéntinden i’caz:
Kur’an, insanlarin diinya ve ahiret saadetlerini saglamaya yonelik
hiikiim ve esaslari icerdigi i¢in de mucize bir kitaptir.

4, Tabiat ilimleri yoniinden i’cazi: Kur’an, tabiat ilimlerinden
ve fizik Gtesinden bahseden Aayetleriyle de mucize bir kitaptir.
Kur'dn’da insanin yaratilisi, kara ve denizlerin olusumu, bitkiler,
hayvanlar, diinya ve diger gezegenler gibi kevni varliklarla ilgili
bilimsel hakikatler vardir.

5. Gaybi haberler vermesi yoniinden i’cAzi: Kur'dn’da hem
gayb alemine dair hem de tarihi hadiselere yonelik bilgiler
bulunmaktadir. Kur’dn’da Mekke’nin fethi, Bizanslilar'in iranlilar’a
galip gelmesi gibi tarihi hadiselerin haberleri, bu hadiseler

meydana gelmeden 6nce verilmistir.

6. Kur'dn'mn Hz. Peygamber tarafindan tebdil edilememesi
yoniinden i’cazi: Bu meseleyle ilgili miisrikler ve bazi art niyetli
kimseler Hz. Peygamber’den kendilerine baska bir kitap getirmesi
yoniinde talepte bulunmuslardir. Kur'dn’in bu talebe karsilik
verdigi cevap da sudur: i) Gsl (54 5 ¥ Gl 018 el W) agile S5 1315

34 HAd: 11/13
135 Bakara: 2/23-24.
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o e A T & ) o B (e AT 3 1 &0 B AT 511 i ol
e o5 QN () Cilae () AT Ayetlerimiz kendilerine apagik birer delil
olarak okundugunda, (6ldiikten sonra) bize kavusmayr ummayanlar, ‘Ya
(bize) bundan baska bir Kur’an getir veya onu degistir’ dediler. De ki: ‘Onu
kendiligimden degistirmem benim igin olacak sey degildir. Ben ancak bana
vahyolunana uyarim. Eger Rabbime isyan edecek olursam, elbette biiyiik
bir giiniin azabindan korkarim.”"*® Hakka s(iresi 44-46. yetlerde de
soyle buyrulmustur: « 4 Gldl duadl de URY 3,691 Gax Wl 05 35
G533 Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi,
mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarim

mutlaka keserdik.”**

Beydavi tefsiri'nden Kur’an'in i’cdz vecihleriyle ilgili birkag
ornek verilecek olursa:

1.3.1.1. Kur'dn’m Gaybi Haberler Vermesi

Kur’an'in gaybi haberler vermesi hem maziye hem hal’e hem
de istikbal’e ait haberleri nakletmesi seklindedir. Kur’an’da maziye
ait haberler genellikle peygamberlerin hayatlar1 ve kavimleriyle
olan iliskilerini ele alan kissalarda agik¢a goriiliir. Gegmis zamana
yonelik verilmis haberler Kur’dn’da en fazla yek@inu tutmaktadir.
Kur’an'in Hz. Peygamber zamanindaki bazi minafiklarin i¢ yiiziint
ifsd etmesi de hal’e ait haberlerdir.”® Onun disinda Mekke'nin
fethi, Bizanslilar'in Iranhlar'a galip gelmesi® gibi tarihi

TN

hadiselerin haberleri de Kur'’dn'in istikbal’e dair verdigi
haberlerdendir."

3¢ y{inus: 10/15.

137 Bkz. Muhammed b. Ahmed b. Ciizey el-Girnati, et-Teshil li ‘Ulimi’t-Tenzil, thk. Abdullah
el-Halid? (Beyrut: Daru’l-Erkam, tsz.), 1: 26; Kattin, 238-241; Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s.
163-167; Mesut Okumus, “Ulimu’l-Kur’an (Kur’an ilimler), Tefsir El Kitabi, s. 355-356;
Demirci, Tefsir Usilii, s. 192-200.

138 Bakara: 2/204.

139 Fetih s{iresi.

140 Rim: 30/2-3.

11 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usild, s. 167; Kattin, 239; Demirci, Tefsir Usli, s. 197-198.
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Kur’an’in verdigi gaybi haberler, Beydavi tefsiri'nde de yeri
geldikce izah edilmistir. Bunun bir 6rnegi, Kur’an-1 Kerim’'de Bakara
stiresi 30 ile 39. dyetlerde anlatilan insanligin babasi Hz. Adem’in
kissasidir.

imam Beydavi s6z konusu dyetlerde gectigi sekilde, insanlhigin
ilk atas1 Hz. Adem’in kissasinin, énceki kitaplarda sabit oldugu gibi,
okuma yazma bilmeyen ve hayatinda hic ilim tedrisat1 yapmamis
birisinden anlatilmasini, Kur'dn’in bir mu’cizesi olarak
degerlendirmektedir. Miifessire gore bu durumda olan bir kimsenin
bu sekilde gaybi haberleri vermesi de onun, sézlerinde sadik ve ayni
zamanda Peygidmber olduguna delalet eder.'*

Beydavi tefsirinde ele alinan ve Kur'an'in i'caziyla birlikte
Hz. Peygamber’in niibiivvetine delalet eden bir diger 6rnek de “ 8
Ml s PN LJII Oaoyadds (AL 15K u-’%ﬂ inkar edenlere de ki: Siz
mutlaka yenilgiye ugrayacak ve toplanip cehenneme doldurulacaksiniz.
Orast ne fena yataktir!”** yet-i kerimesidir.

imdm Beydavi'ye gore bu ayette kendilerine hitap edilen
kimseler, Mekkeli miisriklerdir. Zird Kur’an'in bu haberinden sonra
miisrikler, Bedir savasinda miisliimanlara maglup olmuslardi.
Beydavi'nin naklettigi diger goriise gore, ayette zikri gecen bu
kisilerin, Yahudiler oldugunu sdyleyenler de vardir. Bu rivayete
gore Hz. Peygamber, Bedir savasindan sonra Yahudiler’i, Kaynuka
carsisinda toplamis ve (yanlis yapmalar1 halinde) Kureys'in basina
gelenlerin, onlarin da basina gelecegi noktasinda uyarmusti.
Yahudiler ise Hz. Peygamber’e “Savastan anlamayan kimselere,
galip gelmen seni aldatmasin. Sayet bizimle savasirsan, nasil
oldugumuzu goriirsiin.” demislerdi. Bu olaydan sonra da so6z
konusu ayet inmistir. Neticede Kureyza ogullarinin &ldiiriilmest,

142 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 93.
143 Rli imran: 3/12.
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Nadir ogullarinin siirgiin edilmesi, Hayber’in fethedilmesi ve geri
kalanlarin da cizye Odemeye mahkim edilmesi suretiyle
Yahudilerin, ayette bildirildigi gibi maglup olduklar1 ve Yiice
Allah’in va’dinde sadik oldugu ortaya ¢ikmigtir.'*

Miifessirimizin de isaret ettigi gibi ayette kastedilenler,
Mekkeli miisrikler de olsa Yahudiler de olsa sonucta her iki grup
hezimet yasamistir. iste bu olayin Ayette bildirildigi sekilde
gerceklesmesi, Kur'an'in i'cdz vecihlerinden olmakla birlikte Hz.
Muhammed’in niibiivvetine de delalet etmektedir.

Bu konuyla ilgili Beydavi tefsiri’nde ele alinan bir diger drnek
de “am (e &K Ty ba ) sl (il &S G Ey iman edenler! Sizden kim

dininden dénerse,”'*

dyet-i kerimesinde bazi kimselerin dinlerinden
doneceginin haber verilmesidir. Beydavi bu hadisenin Allah Teala
tarafindan, v(k(i bulmadan o©nce kendisinden haber verilen
hadiselerden oldugunu sdylemistir. Gergekten de Hz. Peygamber’in
Omriintin son dénemlerinde Araplar’dan ¢ topluluk irtidad
etmistir (dinlerinden dénmiistiir). Bunlardan birisi Beni Medlec'tir.
Bu toplulugun lideri de Zi’l-Himar Esved el-Ansi’ydi.'"* Bu sahis
Yemen’de peygamberlik ilan ettikten sonra o bolgeleri ele gegirdi.
Hz. Peygamber’in vefat edecegi gecenin sabahinda Firlz ed-
Deylemi" tarafindan §ldiiriilldii. Birisi de Miiseylimetii’l-

Kezzab'in'*

kabilesi Beni Hanife’'dir. Miiseylime peygamberlik
iddiasinda bulunmus ve Hz. Peygamber’e gonderdigi mektupta

sunu yazmisti: “Allah’'in elgisi Miiseylime’den Allah'in  elgisi

144 Beydavl, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahméan el-Mar’asli, 11, 7.

145 Maide: 5/54.

146 Adi tam olarak Abhele b. Ka‘b b. Avf el-Esved el-Ansi (8. 11/632)'dir. Bu kisi, Resfil-i
Ekrem’in sagliginda peygamberlik iddia edenlerden birisidir. Bkz. Hiiseyin Algiil, “Esved
el-Ansi”, DIA, I-XLIV, TDV Yayinlari, [stanbul 1995, X1, 440-441.

“7 Adi tam olarak Ebii'd-Dahhdk FirGz (Feyr(iz) ed-Deylemi (6.53/673)'dir. Fir(iz,
peygamberlik iddiasinda bulunan Esved el-Anstyi &ldiirmesiyle taninir. Bkz. Ahmet
Yiicel, “Fir(iz ed-Deylemi”, DIA, I-XLIV, TDV Yayinlari, istanbul 1996, XIII, 140.

148 Ad1 tam olarak, Eb{i Siimadme Rahmanii’l-Yemame Mesleme b. Siimame b. Kebir (Kesir) el-
Hanefl el-Vaill (6. 12/633)'dir. Bu kisi Res@l-i Ekrem devrinde peygamberlik iddiasinda
bulunanlardan biriydi. Bkz. Ahmet Onkal, “Miiseylimetii’l-Kezzab”, DIA, I-XLIV, TDV
Yayinlari, istanbul 2006, XXXII, 91.
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Muhammed’e (s.a.s)... S6zlerime baslarken sunu derim: Yeryiiziiniin
yarisi benim, yarisi senin olsun.” Hz. Peygamber de cevap olarak
sunu  yazmistir:  “Allah’in  elgisi Muhammed (s.a.s)'den
Miiseylimetii'l-Kezzab’a... S6zlerime baslarken sunu derim: Yeryiizii
Allah Tedla’nindir. O, diledigi kullarini yerytiziine varis yapar. Giizel
akibet, Allah’a (c.c) kars1 gelmekten sakinanlarindir.”

Akabinde Hz. EbQ Bekir, miisliman ordusuyla birlikte
Miiseylime’yle savasmis ve Hz. Hamza'y1 sehit eden Vahsi (r.a)
Miiseylimetii'l-Kezzab"1 6ldiirmiistiir. Diger topluluk da Tulayha b.
Huveylid'in'® kabilesi Beni Esed’tir. Tulayha, peygamberlik
iddiasinda bulununca Hz. Peygamber, Halid b. Velidi onunla
savagsmaya gondermistir. Savastan sonra maglup olan Tulayha
Sam’a kagmis ve bundan sonra iyi bir miisliiman olmustur. Hz. EbQ
Bekir'in hilafeti déneminde de irtiddd olaylar1 devam etmis ve
bircok kabile dinden dénmiistiir."

Goriildigu gibi yette, gelecek zamanda vuk( bulacak gaybi
bir haber verilmis ve bu haber daha sonra, ayette bildirildigi gibi
gerceklesmistir.

Kur’an'in gaybi haberler vermesinin bir rnegi de su ayettir:
S IURETY PEU PR T topluluk yakinda (Bedir'de) bozguna ugrayacak
ve arkalarin déniip kacacaklardir.”*"

Beydavinin bildirdigine gore Ali imran sfiresi 12. ayette
Bedir savasina isaret edildigi gibi bu ayette de Bedir savasindan
haber verilmektedir. Ayette gectigi sekilde miisrikler toplulugu,
mislimanlar karsisinda yenilgiye ugramis ve gerisin geriye

149 Adi tam olarak, Ebi Amir Tuleyha b. Huveylid b. Nevfel el-Esed? (6. 21/642 [?])’dir. Restil-i
Ekrem’in sagliginda peygamberlik iddiasinda bulunanlardan biridir. Bkz. Mehmet Salih
Ar1, “Tuleyha b. Huveylid”, DiA, I-XLIV, TDV Yayinlari, Ankara 2012, XLI, 363.

150 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, 11, 131-132.

151 Kamer: 54/45.
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kagmisti. Beydavi'ye gore bu olay Hz. Muhammed’in
peygamberligine delalet eden mucizelerdendir.'*

1.3.1.2. Tehaddi (Kur’an'mn, mu’4rizlara meydan okumasi)

Yiice Allah mubhtelif ayetlerde, biitiin insanlarin toplanip
Kur'dn'm bir benzerini getirmek konusunda birbirine yardimci
olsalar da onun bir benzerini meydana getiremeyeceklerini
bildirmistir. Risaletin ilk devirlerinde bizzat Kur’an, kendisinin
ebedi ve essiz bir mucize oldugunu beyan etmis ve muérizlarina (o
dénemde yasamis miisrik Araplara) meydan okuyarak “ csaial o J8
ks i) gk 58 315 s 58 Y 0180 156 o 15 5 el ¥
De ki: “Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’anin bir benzerini getirmek
iizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini
getiremezler”* demistir. Bu hakikati duymayan Mekkeliler’e ise
Mekke devrinin sonlarina dogru, birbaska ayette tekrar meydan
okuyarak, o =zamana kadar inmis bitin Kurdnt degil,
getirebilirlerse, slrelerine benzer on slire meydana getirmelerini
sOylemigtir: “ ALl o) 5305 e alle 5l e ) 8 8 4581 66
Oialia 25K 4 ) 053 Be Yoksa “onu (Kur'ant) uydurdu” mu diyorlar? De
ki: “Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi Allah’'tan baska giiciiniiziin
yettiklerini de (yardima) cagirip, siz de onun gibi uydurma on sire
getirin,”"*

Daha sonra Kur'an, “ &es5 s ) 516 Ui e G5 G i) b A g
Oalia 28 Gl ()5 G 6135 152305 4B Eger kulumuza (Muhammed'e)
indirdigimiz (Kur’an) hakkinda siiphede iseniz, haydin onun benzeri bir
slire getirin ve eger dogru sGyleyenler iseniz, Allah’tan baska sahitlerinizi
cagirin (ve bunu ispat edin).- (=3 adds 4_5‘” SO 158 ) 5fadS 5 e ale
u*fLSﬂ &iel d5aalls Eger, yapamazsamz ki hicbir  zaman
yapamayacaksiniz- o hdlde yakiti insanlarla taslar olan atesten sakimin. O

152 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, v, 168.
153 fsra: 17/88.
54 H{d: 11/13.
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ates kafirler icin hazirlanmistir”'> demek suretiyle beser giiciiniin
Kur’an’a benzer tek bir siire bile meydana getiremeyecegini ortaya
koymustur.

Genel anlamda yukaridaki 4yetlere bakildiginda, meydan
okumanin tedrici olarak siddetini arttirdig1 goriilecektir. ilk ayette,
o zamana kadar nizil olmus biitiin Kur’dn’in bir benzerinin
yapilmasi istenirken, son dyette tek bir stireye kadar inilmis olmasi,
insanlarin bu konudaki aczinin en carpici 6rnegidir. Bu ayetler,
mu’araza kapisini kapamis ve insanlarin Kur’an karsisindaki kat’
hezimetlerini tescil etmistir,"*

imdm Beydavi, yukarida zikri gecen Bakara 23 ve 24.
ayetlerin, Hz. Peygamberin niibiivvetine ii¢ yonden delalet ettigini
soylemistir.

ilk olarak bu dyetlerde, miisriklere Kur’an’in en kisa sliresinin
benzerini getirmeleri noktasinda bir tehaddi (meydan okuma)
oldugu halde ve o zamanin miisrikleri de sayica fazla olup belagat
ve fesdhatte meshur olmalarina ragmen Kur’dn’in bir benzerini
meydana getirememislerdir. Dolayisiyla burada onlara bir tehdit ve
takri (azarlama) bulunmaktadir. Cahiliye miisrikleri ise Kur’an’in bu
meydan okumasina karsi onun benzerini getirmeye calismamus,
aksine Hz. Peygamber ve sahabileri baskiya ve hicrete maruz
birakmislardir.

Siyalk@iti de Beydavi'nin ifadelerini izah tarzinda soyle
demistir: “Ayetlerde ...| i ifadesiyle miisriklere yonelik bir tehaddi
(meydan okuma), ... 15235 ifadesiyle de onlara tesvik ve tahriz
yapilmistir. Yine ..\sk& & 34 ifadesinde onlar icin bir takr
(azarlama), ‘;,\5\ 53l 84 ifadesinde ise bir tehdit bulunmaktadir.”’

155 Bakara: 2/23-24.

156 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Us(ld, s. 164.

17 siyalkti, Abdiilhakim b. Muhammed el-Hindi el-Pencabi, Hésiyetii'l-Kadi li-Abdiilhakim
es-Siyalkit], Dr{i't-Tibaati'l-Amire, istanbul 1270, 1, 247-248.
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Netice itibariyle beser tarafindan Kur’dn’in bir benzerinin
meydana getirilmesi katiyetle miimkiin degilse, onun ilahi bir
kelam oldugu ve onu getirenin de davasinda sadik oldugu
ispatlanmis olmaktadir.

ikinci olarak bu ayetler, gaybl haberler tazammun etmesi
yoniiyle de peygamberimizin (s.a.s) niibiivvetine delalet
etmektedir. Cilinkii onun d6éneminde, her doénem ve asirda
oldugundan daha fazla Kur’dn diismani ve karsiti vardi. Buna
ragmen Kur'dn'in bir benzerini meydana getiremediler. Sayet bu
kimseler tarafindan Kur’an’in bir benzeri yapilmis olsaydi, bu niisha
veya onun haberi, her sekilde bize intikal ederdi.

Uclincii olarak, Hz. Peygamber kendi durumu hakkinda siiphe
icerisinde olsaydi, ayetlerde gectigi sekilde muhaliflere Kur’anin
benzerini getirmeleri konusunda bu kadar asir1 ve kendinden emin
bir sekilde meydan okumazdi. Ciinkii aksi durumda onun biitiin

delili ve davas1 yok olmus olurdu."®

1.4. MUNASEBATU’L-KUR’AN

Miinasebati’l-Kur’'an, Kur’dn’daki 4yet ve sfirelerin
159

arasindaki mana iliskisini ortaya koyan ilimdir.

Genel anlamda Kur’an’daki ayet ve siirelerin arasinda ¢ogu
zaman da dyet ve sfrelerin baslari ve sonlari itibariyle mana
acisindan bir irtibat ve insicAm bulunmaktadir. Bu ylizden
Kur'dn’da herhangi bir Ayetin veya A4yet bélimiiniiniin yeri
degistirilemez. Ciinkii bu durum Kur’dn'in tertibiyle alakalidir.

TN

Tertip ise Kur’dn'in m{i’cizevi yonlerinden birisidir.'®

158 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 58-59.
159 Demirci, Tefsir Usfili, s. 209; Cetin, s. 328.
160 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 204-205; Demirci, Tefsir Us{lii, s. 209; Cetin, s. 328.
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Miifessirlerden bazilar1 yazmis olduklari tefsirlerinde, bu
husus tizerinde durup ayet ve sireler arasindaki anlam iliskisine
dikkat cekmislerdir. Basta Fahreddin Razi (6. 606/1209) olmak {izere
Zemahser? (6. 538/1143), Bika'? (6. 885/1480) ve Aldist (1270/1853)

konuya 6nem veren alimlerdendir.'

Miifessir Beydavi de nadiren
bu konuya egilmis ve bazi dyet ve siirelerin arasindaki miinasebeti

aciklamistr.

Ornegin “Criedas 24 L AV sl Al G O e L) e
Insanlardan, inanmadiklart hdlde, ‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik’
diyenler de vardir” (Bakara2/8) Ayetinin tefsirinde Beydavi, Bakara
sliresinin basindan bu ayete kadarki ayetler arasinda mana olarak
son derece uyumlu bir miindsebet oldugunu soylemistir.
Beydavi'nin ifadesine gore Allah zii'l-Celdl en basta, kendisinde
stiphe olmayan hidayet kaynag kitaptan bahsetmis, akabinde de bu
kitaba ancak miiminlerin inandigini bildirmistir. Bu ayetin
devaminda ise ilkin inanan ve kalpleri ile dilleri arasinda uyum olan
miiminler zikredilmis; ikinci olarak miiminlerin muhalifi olan ve
mahz bir kiifiir icerisinde devam eden, kiifiirden baska bir tarafa
yonelmeyen kafirler zikredilmis; ticiincii olarak da bu iki grup
(mtminler ile kafirler) arasinda gidip gelen, dilleri ile iman ettikleri
halde kalpleriyle iman etmeyen minafiklar zikredilmistir.
Beydavi'ye gore bu tigiincti grup; kéfirlerden daha kotii ve Allah
(c.c) katinda daha cok kinanmustir. Ciinkii bunlar, kiifiirlerini
orterek itikatlarina cesitli alay ve aldatmalar karistirmislardir. Bu
yiizden Allah Tedld kitabinda, onlarin kotiiliikklerine ve
bilgisizliklerine uzun uzadiya yer vermis; hallerine ve amellerine
alayvari bir sekilde deginmis ve boylelikle sapkinliklarini tescil
etmistir. Nitekim bu grupla ilgili bir baska ayette Allah Teala soyle
buyurmustur: “\ sl 261 33 415 S0 (e JEL) A A Csslal &) Siiphesiz

1¢1Cerrahoglu, Tefsir Us(li, s. 204; Demirci, Tefsir Us{li, s. 211- 212; Cetin, s. 329.
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ki miinafiklar, cehennem atesinin en asagi tabakasindadirlar. Onlara
17162

higbir yardimci da bulamazsin.

HafAcl'ye gore Beydavinin ilahi keldm’da gecen bu iiglii
taksim tizerinde durmasi, aslinda insanlarin itikat acisindan tice
ayrildigini belirtmeye yoneliktir. Zira bunlarin bir kismi hem
zahirde hem de batin da miimin; bir kism: da hem gizliden hem
aciktan kafir; son kisim ise batinda kafir, zahirde ise miimin olan
miinafiklardir. Dolayisiyla Ammar b. Yasir gibi imanini gizlemek
zorunda kalip zahirde kafir oldugunu agiklayan kimse, bu taksime
girmez. Nitekim Allah Tedld, Ammar'in miimin oldugunu Nahl/106.
dyette bildirmistir: u‘-«}!h Gaakas &85 5 & e V) Kalbi imanla dolu
oldugu halde zorlanan kimse harig...”**’

Son olarak miifessir, miinafiklarin kissasinin, kiifiirde 1srar
edenlerin kissasina atfedildigini sdyleyerek, bu iki grup (miinafik,
kafir) arasinda da bir ortak noktanin varligina vurgu yapmistir.'**

Goriildiigti tizere allime Beydavi sz konusu Ayetler
arasindaki miinasebeti, konu biitiinliigii igerisinde ve aradaki anlam
ilgilerini kagcirmadan mitkemmel bir sekilde ortaya koymustur.

Bir diger Ornek de Ma'in ile Kevser sfireleri arasindaki
miindsebettir. Beydavi'ye gore Kevser slresi, Ma'in sfresinin
mukabili konumundadir. Ciinkii M4'in siiresinde namazlarindan
gafil olan ve riya yapan kimselerden bahsedilmekteyken, Kevser
sliresinde buna karsilik olarak, namazin riyasiz bir sekilde sirf Allah
rizasi i¢in kilinmasindan bahsedilmektedir. Ayni sekilde Ma’tn’da
yetimleri ve muhtaglar1 itip kakan, yardim ve tesvikte bulunmayan

kimsenin kétiliigiinden bahsedilmekteyken, Kevser'de bunun

162 Nisa: 4/145.
193 HafAct, I, 463.
164 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 43.
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aksine Araplarin en hayirli mallarindan kabul edilen develerin
kesilerek muhtaglara dagitilmasi emredilmistir.'*

1.5. AKSAMU’L-KUR’AN

Aksim, “kasem” kelimesinin ¢oguludur. Sézliikte kuvvet, sag
taraf, sag el ve yemin manasina gelmektedir.'® Dinf bir terim olarak
ise bir haberi veya sarta bagli bir durumu Allah’in adini ya da
sifatlarini anarak kuvvetlendirmektir.'*’

Keldma yemin ile baslamak Kur’an'in sik¢a basvurdugu bir
hitap seklidir. Kur’dn-1 Kerim'de 17 siirenin basinda yemin
bulunmaktadir. Buna ek olarak muhtelif yetlerde de bir¢ok yemin
yer almaktadir. Bu Aayetlerde Allah Tedld kendi yiice adina,
peygamberlere, peygamberlerin zuhir ettigi yerlere, Kur’dn’a,
meleklere, kiyamet giiniine, kdinat ve kiinattaki bazi varliklara
yemin etmistir. Ornegin Kur'dn’da sem4, sems, kamer, necm, duh4,
asr, leyl ve nehar gibi varlik ve olgular iizerine yeminler
edilmistir.'*®

Kur'an’daki kasem’ler konusunda Beydavi tefsiri'ne
bakildiginda ise bu kasem’lerin daha ¢ok liigavi yonden ele alindig1
goriilecektir. Miifessir, igerisinde kasem bulunan ayeti oncelikle
gramer agisindan agiklamis daha sonra da bu kasem’in climleye
kattig1 manalar1 ortaya koymaya calismistir. Beydavi'nin Aksamii’l-

Kur'an’i, tefsir etme metodunu birka¢ Ornek tizerinde goérmek
gerekirse:

195 Beydavi, Envaru't-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, v, 342.

1% fbn-i Manzdr, XII, 481; Ragb, el-Miifredat, I, 670; Komisyon (ibrahim Mustafa, Ahmed
Hasan, ez-Zeyyat, Hamid Abdiilkadir, M. Ali en-Neccér), Mu‘cemu’l-Vesit I-1I, Daru’d-
D’avi, Kahire tsz., II, 735.

17 Tehanevi, 11, 1814; Ciircani, s. 364; Demirci, Tefsir Usili, s. 160; Mehmet Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri S8zI{igii, (1. Baski), Ragbet Yayinlari, istanbul 1998, s. 486-487.

168 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 168-171; Mesut Okumus, “Ulimu’l-Kur'an (Kur'an ilimler), Tefsir
El Kitaby, s. 349; Demirci, Tefsir Usilii, s. 160.
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“ g 248 ol Gl g LS | L 4l 08 Qs ) Gl i Gl
Craalall Cpal 130 G lall (p0 Gla\a e 235 (o g 31 il (15 omng L8 ol 2ilais
Andolsun, sen kendilerine kitap verilenlere her tiirlii mucizeyi éetirsen de
onlar yine senin kiblene uymazlar. Sen de onlarin kiblesine uyacak
degilsin. Onlar birbirlerinin kiblesine de uymazlar. Andolsun, eger sana
gelen bunca ilimden sonra onlarin arzu ve keyiflerine uyacak olursan, o
takdirde sen de mutlaka zalimlerden olursun.”**

fmim Beydavi, yukaridaki Ayette gecen &l (i ve il ol
seklindeki iki kasemi (yemini) hem gramer yoniinden, hem de mana
yoniinden tafsilatli olarak ele almistir. Onun bu konudaki
aciklamalar1 soyledir: “ilk kasem olan &S & 'nin basindaki lam,
diisen kasemin basina gelen lam-1 muvattie’dir. ELS | 25 & ciimlesi
de kasem’in cevabidir. Bu durumda mana sdyledir: ‘Onlar,
iclerindeki bir siipheden dolay: senin kibleni terk etmediler.
Andolsun bu siipheyi yok edecek bir delil getirsen de kiblene
uymazlar. Ciinkii onlar sirf inat ve kibir yiiziinden sana muhalefet
ediyorlar.” Beydavi'ye gére <l ¢l kasem ciimlesinde ise Allah
Teal4, tehdidini yedi vecihle (yonden) te’kid etmistir. Bu vecihler
sirasiyla soyledir:

1. Ciimlenin basinda diisen kasem’e delalet eden ldm-i

muvattie getirmesi suretiyle.
2. Ldm-1 muvattie’den sonraki gizli kasem ile.
3. Kasem’in cevabindaki tahkik harfi olan &l ile.
4. Kasem’in cevabinda, isim climlesinin gelmesiyle.

5. Kasem'in cevabinda &'nin haberinin basina gelen lam-1
muzahlaka ile.

16 Bakara: 2/145.
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6. Ayrica dyette Hz. Peygamber’e, hitdben “onlarin arzu ve
keyiflerine uyarsan zalimlerden olursun” denilmis, “zalim
olursun” denilmemistir. Bunun sebebi de zulmiin tek sekilde
olmadigini ve gesitlerinin bulundugunu géstermektir.

7. Hz. Peygamber’e “sana ilim geldigi halde” denilmek
suretiyle de Hakk’1 yiiceltmek, ona tabi olmaya tesvik etmek,
insanlar1 nefse uymaktan sakindirmak ve peygamberlerden
glinah sadir olmayacagini gostermek gibi durumlar
amaglanmigtir.'”

Diger bir drnek de su dyettedir: “ 5858 Jia §5he3) ¥ 55 S
Lol 1 5alid il s L 58 2l 315055 Y & 4455 535 Wd Hayir! Rabbine
andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan cekismeli islerde seni hakem yapip,
sonra da verdigin hiikme, iclerinde hicbir sikinti duymaksizin, tam bir
teslimiyetle boyun egmedikge iman etmis olmazlar.”"”

Miifessir Beydavi yukaridaki &yetin tefsirinde, Aayetin
basindaki (¥) l¢'nin, kendisinden sonra gelen kasem’i te’kid etmek
maksadiyla zaid olarak geldigini iddia etmistir. Ona gore 4,
bazilarinin takdir ettigi gibi “Hayir! I onlarin zannettigi gibi degil,
yemin ederim.” manasinda ndfiye degildir. Ciinkii ld bazen isbat
(olumlu) manalardan énce de zaid olur. “adl 134 4l Y717 4yetinde
Oyledir.”” Neticede Beydavi, la’nin mutlak olarak kasem’i te’kid
etmek i¢in geldigini sdylemektedir. Clinkii 14, hem isbat (olumlu)
hem de nefy (olumsuz) anlaml kasemlerden 6nce de ziid olarak
gelir.'”*

Bunun disinda, kasem’in basinda gelen ld'nin te’kid i¢in zaide
olmasi veya nifiye olmasinin disinda, ashinin te’kid 14m’1 yani

170 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 112, Genis bilgi i¢cin
bkz. HafAci, 11, 419-420.

71 Nisa: 4/65.

172 Beled: 90/1.

173 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I1, 82.

174 Genis bilgi igin bkz. Hafaci, 111, 297.
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ibtidaiyye 1am’1 oldugunu soyleyenler de vardir. Bu goriise gore
ondan sonra gelen, isbd’ elifidir. Bu durumda kelime, “1a uksimu”
degil, “leuksimu” seklindedir."” Manasi ise “Kesinlikle yemin
ederim ki...” seklinde olur.

icinde kasem ifadesi olan baska bir rnek de su ayettir: “ J&
paadl W& diga G adhe Sl Bal 1540 Laha e AN Allah, dedi ki:
‘Yerilmis ve kovulmus olarak ¢ik oradan. Andolsun, onlardan sana kim
uyarsa sizin, hepinizi cehenneme doldururum.”"’°

Beydavi'nin bildirdigine gére i (&l ifadesinin basindaki
14m, kasemin basina gelen 1am’dir. Bu durumda ondan sonra gelen
ve hazfolunmus (diismiis) bir kasem fiili bulunmaktadir. Lim’dan
sonra gelen (= de sart ismidir. (Y ciimlesi ise diismiis olan
kasem’in cevabidir. Miifessir burada Arapca gramerinde tartismali
olan bir meseleyi de izah etmis olmaktadir. Bu mesele sudur:
“Kasem ve sarttan sonra gelen cevap fiili, kasem’in mi yoksa sartin
m1 cevabr olur?” Beydavi bu Ornekte, séz konusu meseleyi
aciklamistir. Ona gore bu drnekte (A4Y ile baslayan cevap ciimlesi
kasem’in cevabi olup bu cevap, sartin cevabinin da yerini
tutmaktadir. Nitekim bu meselede kabul géren goriis de sart ve
cevaptan hangisi dnce gelirse cevap fiili ona ait olur, seklindedir."”

1.6. TEKRARU’L-KUR’AN

Tekrar, bir sozii veya climleyi ard arda zikretmektir.'”
Kur'dn-1 Kerim’de bazi kelime, 4yet veya kissalarin birka¢ yerde
tekrar etmesine tekraru’l-Kur’an denilmektedir."”

175 Cerrahoglu, Tefsir usli, s. 171.

176 ‘Araf: 7/18.

77 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmin el-Mar’asli, III, 8; II, 94;
Muhammed Tayyib el-ibrahim, I’rabu’l-Kur’ani’l-Kerim, (4. Bask1), Daru'n-Nefais, Beyrut
2009/1430, s. 152.

178 Ciircni, 1, 130, Tehanevi, I, 502; Menderes Coskun, Séziin Bilyiisii Edebi Sanatlar, (2. Baski),
Dergah Yayinlari, istanbul 2010, s. 250; Uysal, s. 198.

179 Cerrahoglu Tefsir Usili, s. 173; Cetin, s. 324-325.
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Hem Kur’dn dyetlerinde hem de diger metinlerde var olan
tekrarlar genellikle su amaglarla yapilmaktadir:

1. Tekrar edilen keldm zihinlere yerlesir ve pekistirilmis
olur.

2. Tekrar edilen kelam {izerinde dikkatler canli tutulur.

3. Uzayan bir konusmada, daha 6nce séylenmis lafizlarin
tekrar edilmesi suretiyle unutulmamasi ya da hatirlanmasi

saglanir.

4, Tekrarda, bir seye veya duruma karsi korkutma veya
sakindirma vardir.

5.Tekrar bazen ibret ve 6giit verme amaciyla da yapilir.**

Kur’an’daki kissalarin tekrarinda asil gaye, yukarida da temas
edildigi tizere insanlara rehber olarak gonderilmis resullerin
hayatlarinin ve onlarin yasanti bigimlerinin 6rnek alinmasi, bir de
kendilerine peygamber gonderilmis kavimlerin hayatlarindan ve
akibetlerinden ibretler ¢ikarilmasidir. Bu manada Cerrahoglu, Hz.
Adem’in kissasini 6rnek vererek, bu kissadan cikarilabilecek
dersleri gozler Oniine sermistir. Onun aktardigina gore “Hz.
Adem’in kissasi; Bakara, ‘Araf, Hicr, Isrd, Kehf ve Taha strelerinde
tekrarlanmistir.  Bu kissa Bakara sliresinde, Alldh'in (c.c)
nimetlerini; ‘Arafta Alldh’in (c.c) nimetlerine karsi insanlarin
stikiirlerinin azhigini; Hicr'de Allah’in (c.c) insani topraktan, cinni
atesten halkedip bu iki maddenin birbirinden tstiin olmadigini ve
iblis’in kendini Adem’den hayirl telakki etmesinin de bir aldanma
ve cehalet eseri sayilmasi lazim geldigini; Isrd’da insanlarin
fitnelerini; Kehf'te insanin diismani olan iblis ve onun cinsinden
olanlarla dostluk tesis etmenin ne kadar kétii bir sey oldugunu;

180 Bkz. Tehinevi, I, 502-504; Cerrahoglu, Tefsir Uslii, 173-174; Getin, s. 324-325.
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Taha’da insanin zaaf hallerini ve bundan dolay1 her zaman Allah’in

(c.c) yardimina muhtag oldugunu hatirlatmaktadir.”**"

Kur’an-1 Kerim’de tekrar eden ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“3N3 % Y8 &S Benim azabim ve uyarilarim nasilmisg

(gordiiler)!” Bu Ayet, el-Kamer sliresinde dort defa zikredilmistir. '**

“ K34 Ge Jgb RN G5 G3ig 3805 Andolsun biz, Kur'an’t diisiiniip
ogtit almak icin kolaylastirdik. Var mu diistiniip 6giit alan?” Ayni sekilde
bu 4yet de el-Kamer siiresinde dort defa zikredilmistir. '*

“V) g &) AT (e atle s g o shodal 5 ) 1588 Gl 505 61 )
u-u,\M‘ G5 e Stiphesiz ben size gonderilmis gtivenilir bir peygamberim.
-Artik Allah’a karst gelmekten sakinin ve bana itaat edin. -Buna karsilik
sizden hicbir ticret istemiyorum. Benim iicretim ancak dlemlerin Rabbi
olan Allah’a dittir.” Bu ayetler de Suara siiresinde, bes peygamberin
kendi iimmetlerine hitibi olarak bes yerde tekrarlanmistir.'**

“aa Ol )-U,’J‘ 315 G5 Galaa 2T & s 4V &S 8 8 Siiphesiz
bunlarda (Allah'in varhgina) bir delil vardir, ama onlarin ¢ogu
inanmamaktadirlar. Siiphesiz senin Rabbin, elbette mutlak gti¢ sahibidir,
¢ok merhametlidir” Ayetleri, Suard s(iresinde sekiz defa tekrar
edilmistir.'®

“u-\fJSAﬂ My &5 0 giin vay yalanlayanlarin hdline!” ayeti,
Murselat sliresinde on defa tekrar edilmistir, '*

181 Cerrahoglu Tefsir Ustld, s. 174.

182 Kamer: 54/16, 18, 21, 30.

18 Kamer: 54/17, 22, 32, 40.

184 Suara: 26/107, 108, 109; 125, 126, 127; 143, 144, 145; 162, 163, 164; 178, 179, 180.
185 Suara: 26/8, 67,103, 121, 139, 158, 174, 190.

18 Murselat: 77/15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49.



78

“oiXE &5 oY) lé 0 hdlde, Rabbinizin hangi nimetlerini
yalanliyorsunuz?” dyet-i kerimesi de Rahman siiresinde otuzbir defa
tekrar edilmistir.'”

Bu 4yetlerin disinda Kur'an'da, Kéria siiresinde gecen 4 )l
kelimesi gibi bazi kelimeler, meselenin 6nemini, biiyiikligiinii ve

dehsetini gostermek icin pespese tekrar edilmistir.'*®

Kur’dn’da tekrar eden bu ayetlerle ilgili Beydavi tefsiri'ne
bakildiginda ise imam Beydavi bazi yerlerde te’kid, ibret ve dikkat
cekme amacli tekrarlarin olabilecegini; bazi yerlerde ise ayni
lafizlarla gelen Aayetler olsa da bunlarin tekrar niteliginde
olmadigini sdylemistir.

Mesela Kamer sfiresinin 18. giij ‘#\1’; O Caké Benim azabim
ve uyarilarim nasilmis (gordiiler)!” Ayetini, bir onceki ayetle
baglantili olarak, “Ad kavminin yalanlamas: iizerine onlara, azabim
ve uyarilarim gelmistir”, seklinde tefsir etmistir. Ayni lafizlarla
gelen 21 numaradaki 4yetin ise muhataplari korkutmak icin tekrar
edildigini sdylemistir. Bunun yani sira miifessirin aktardigina gore
sozli edilen ilk dyette gecen azabin, diinyadaki azap oldugunu,
ikinci yetteki azabin ise ahiretteki azap olacagini sdyleyenler de

9

vardir.”™ Bu goriise gdre 21. Ayet mana itibariyle tekrar

olmamaktadir.

Beydavi, Kamer stresinde birkac yerde gelen Ol Gis 3y
83 (e Jeb AN Ayet-i kerimesi icin de Alldh Tedld’min bu Ayeti,
sirede gecen her peygamber’in kissasindan sonra tekrar ettigini
soylemistir. Ona gore bu tekrarin sebebi; peygamberleri
yalanlamanin azabi gerektirecegini bilmek, kissalari anlayip

187 Rahman: 55/13, 16, 18, 21, 23, 25, 28, 30, 32, 34, 36, 38, 40, 42, 45, 47, 49, 51, 53, 55, 57, 59, 61,
63, 65, 67, 69, 71, 73, 75, 77.

188 Cetin, s. 326.

189 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, v, 166.
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onlardan 6giit almak ve dersler ¢ikarmak, ayrica dikkatlerin canli
tutularak dalginliga ve gaflete diisiilmesini 6nlemektir.™

Beydavi, Suard slresinde gecen * & 1,86 Gud Jol; & I
el ©o5 e V1 o531 8 3T e atle &t g ¢y sl 57 Ayetleriyle ilgili
de buradaki ifadelerin te’kid amagli ve muhataplarin dikkatinin
cekilmesi icin tekrar edildigini sGylemistir.™"

Ayni sekilde Tekasiir siresinin “54lS a3 S8 Hayir; ileride
bileceksiniz!' ile ¢l e Wi & asall G550 Andolsun, o
cehennemi muhakkak géreceksiniz. Yine andolsun, onu goziiniizle

17193

kesin olarak géreceksiniz”'* dyetlerindeki (353 kelimesinin tekid

amaciyla tekrar ettigini bildirmistir."

Beydavi bazen ayni lafizlarla gelen bazi ayetler hakkinda
herhangi bir tekrardan bahsetmeden bu ayetleri, gectikleri yerlerde
onceki ayetlerle baglantili olarak tefsir etmistir. Bunun 6rnegi de
Suard sliresinde birkag defa gecen su ayetlerdir:

“aadl Sl sl 5 Gy Griaba 2RI S Ly B A 38 Elbet
bunda bir ibret vardir. Onlarin ¢ogu iman etmis degillerdi. Stiphesiz
senin Rabbin, mutlak giic sahibi olandir, ¢ok merhametli
olandir.”**

Murselat siiresindeki u-\fJSAﬂ Mag Ji5 Ayeti hakkinda da bu
ayetin tekrar degil, gectigi her bir yerde farkli manalarda oldugunu
beyan etmistir. ilk olarak 15 numarada gecen bu Aayet tefsir
edilirken, ondan Onceki Aayetlerde gectigi {izere, ard arda
gonderilen, kasirga gibi esen, hakkiyla yayan, hakk ile batil
birbirinden ayiran, oziir ya da uyar1 olmak tizere 6giit birakan

190 Beydavi, Envaru't-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, v, 167.
91 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, IV, 144.
192 Tekastir: 102/4.

193 Tekastir: 102/6-7.

1% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, v, 334.
1% Suara: 26/103-104.
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melekler adina yemin edilerek, kiyamet gilintintin mutlaka
gerceklesecegi; o giinde yildizlarin 1s18inin séndiiriilmesi, gégiin
yarilmasi, daglarin ufalanip savrulmasi, peygamberlerin iimmetleri
lehine veya aleyhine sahitlik etmesi gibi olaylarin yasanacagi
bildirilerek, “biitiin bunlar1 yalanlarin vay haline!” denilmistir.

Beydavi, te’kid amach tekrarlarin, Arapga’da yaygin olup
glizel kabul edildigini sGylese de bu slrenin 19 numarada ayni
lafizlarla gelen u—\f&ﬂ ¥a Jis Ayetinin de daha énce gegen ayetin
bir tekrar1 olmadigini ifade etmistir. Ona gére burada, Snceki
dyetlerde =zikri gecen peygamberleri ve Allah'in Ayetlerini
yalanlayanlar i¢in azabin vaki olacagina vurgu yapilmistir. Bununla
birlikte miifessir, 15. ayette gecen veyl'in (azap) ahiret azabi
oldugunu bu ayetteki veyl'in (azap) ise diinyadaki helak anlaminda
oldugunu sdylemektedir.”® Beydavi tefsiri'nin hasiye yazari
Kénevi'ye gore ise 19. dyette gecen (223) kelimesinin, Beydavi'nin
iddia ettigi gibi diinya giinii olarak degerlendirilmesi isabetli bir
diistince degildir."”’

Beydavi, ayni lafizlarla gelen 24 numaradaki ayetin de tekrar
olmadig1 iddiasindadir. Ona gore bu Adyet de bir Onceki ayette
vurgulanan, Allah'mn kudretini yalanlayanlarin maruz kalacag
azaba vurgu yapmaktadir. Yine 28. dyetteki u—\-gJSAﬂ a5 dis Ayetinde
de bir tekrar olmadigini ve bu ayetin, 6nceki ayetlerle irtibatli olup
Allah’in nimetlerini yalanlayanlarin ugrayacaklari azaba vurgu
yaptigini sGylemistir.'*®

Beydavi, Rahman sfiresinde 31 defa gecen (o3& W&s Y W0
halde, Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlhyorsunuz?” ayeti icin de
herhangi bir tekrardan bahsetmemektedir. Ona gore burada,

1% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, v, 275.
7 Kdnevl, V, 351.
198 Kdnevl, V, 352-353.
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Allah’in sonsuz nimet sahibi oldugu ve ayetin gectigi yerlerde bu
sonsuz nimetlerden bir kismina vurgu yapildig1 anlatilmaktadir.'”

Netice itibariyle tekrar eden Ayetlerle ilgili Beydavinin
aciklamalarinda gordiigiimiiz tizere o, Kur’dn'da tekrarlarin olup
olmayacagi konusunda tek bir yol tercih etmemistir. Miifessir; bir
konuya dikkat ¢cekme, azaptan korkutma, bir seyi tesvik veya tekit
amaciyla Kur'dn’da tekrarlar olabilecegini savunmakla beraber,
¢ogu zaman da aym lafizlarla gelen ayetlerin birbirinin tekrar
olmadigini, gectikleri yerlerde siyak-sibak butiinliigti icerisinde
degerlendirilmeleri gerektigini ifade etmektededir.

1.7. KASASU’L KUR’AN

Kissa, bir seyin/birinin izinden gitmek, bir seyi anlatmak ve

hikaye etmek gibi manalara gelir. Kissanin ¢ogulu kasas’tir.”®

Diger
bir ifadeyle kissa; ge¢miste olmus bir olaydan insanlarin ders
cikarmalari (ibret almalari) i¢in onu, daha sonra gelecek insanlara

aktarmaktir.*

Kasasu'l-Kur’an ise ge¢miste veya Kur’dn’in indigi dénemde
meydana gelen bazi tarihi olaylarin, birtakim amaglar gozetilerek
Kur’an tarafindan anlatilmasina denir.”” Kur’an’da kissalarin yer
almasinin baslica amaclari; insanlar arasinda inanc esaslarini ve
ozellikle de Tevhid'i hakim kilmak, Hz. Peygamberin risaletini ve
vahyi ispat etmek, flahi dinlerin aym kaynaktan geldigini,
peygamberlerinin davetinin bir ve ortak oldugunu ortaya koymak,
Allah Teild'nin inananlara yardim edecegini, inanmayanlara
miihlet verdigini veya azabi hatirlatmak, insanlar iyilige tesvik
etmek, kotiilikklerden sakindirmak ve ibret almalarini saglamak, bir

199 Kdnevl, V, 84.

20 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 671; Mustafa Ozel, Kur’an ve Tefsir Terimleri sdzliigii, (2.
Baski), Kaythan Yayinlari, istanbul 2016, s. 94; Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve
Diisiindiirdiikleri”, UUIFD, 11 (2), 2002, s. 33.

21 Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalari ve Diisiindiirdiikleri”, UUIFD, 11 (2), 2002, s. 33.

22 (zel, s. 94; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 171-172; Demirci, Tefsir Us{lii, s. 218-219.
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de peygamberlere ve diger insanlara teselli vermek, seklinde ifade
edilebilir.”” Kur’an’daki kissalar, tarihi olaylarin kronolojik olarak
aktarilmasi amaciyla anlatilmadigi icin bu kissalarda zaman, mekan
ve sahis isimleri gibi teferruat bulunmayip daha ¢ok insanlarin
ortak ihtiyaclarina yonelik mesajlar vardir.

Kur'an’daki kissalar bazen bir biitiin olarak bir yerde
anlatilmisken, ¢ogu zaman farkli slrelerde boliimler halinde
anlatilmistir. Ornegin, YQsuf (a.s) ile ilgili kissayr sadece YQsuf
siresinden 6grenmek miimkiinken, ibrahim (a.s), Mfisa (a.s) ve fsa
(a.s) ile ilgili bilgileri en az {i¢ veya bes slireden Ggrenmek
gerekmektedir.**

Kasasu’l-Kur’an hakkinda bu &zet bilgilerden sonra Envdru't-
Tenzil'de kissalarin ele alinig bicimine ve tefsirine bakilacak olursa,
miifessir Beydavinin kissalari genisce anlattigi ve bu konuda
detaylara girmekten kaginmadig goriilecektir.

Beydavi Kur'dn’da gecen kissalari tefsir ederken, genellikle
anlatilan olaylarla ilgili kapali kalmis ve anlasilamayan yerleri izah
etmis; varsa kisi ve yer isimlerini de aktarmistir. Bunun yani sira
kissalarda bazen iki olay arasinda anlam ilgisi kurarak, arada
anlatilmamis bir bolimi doldurmaya calismistir. Bazen de tam
anlasilmas1 ve zihinlerde somut bir sekilde canlandirilmasini
istedigi bir olayin alt yapisint olusturmaya calismistir. Bununla
birlikte Beydavi, kissalarla ilgili cogu israiliyyat tiirtinden bilgiler
olan rivayetleri aktarirken de zayifliklarina isaret olsun diye J# ve
s lafizlariyla nakletmistir.

Beydavinin Kur'an-1 Kerim'de gecen kissalari tefsir etme

metodunu gérmemiz agisindan Kur’an-1 Kerim'de bastan sona ve

23 Bzel, s. 95; Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalari ve Diisiindiirdiikleri”, UUIFD, 11 (2), 2002, s. 37;
Demirci, Tefsir Us{lii, s. 220-222.
204 Bkz. Duman, s. 70; Ozel, s. 95; Demirci, Tefsir Us(lii, s. 224.
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genisce anlatilmis Hz. Ysuf(in kissasina, yukarida dikkat ¢ektigimiz
hususlar ¢ercevesinde bakmamizda fayda vardir.

Beydavi, Ylsuf siiresinde gecen “caiaill Gl Slle fafi (A3
seklindeki ayeti, meallerde gectigi lizere “Sana kissalarin en
glizelini anlatiyoruz” seklinde degil, “Sana en giizel sluplarla
anlatiyoruz veya sana; acayip durumlari, hikmetleri, mucizeleri ve
ibretleri ihtiva eden en giizel seyleri anlatiyoruz” seklinde tefsir
etmistir. Akabinde, Hz. YGsufun kissasini, ayetin aciklamasinda
soziinli ettigi bu hususlar cercevesinde izdh etmeye calismistir.
Mesela Hz. YGsufun gordigi riiyayla ilgili su hadisi aktarmustir:
“Cabir'den rivayet edildigi tizere, bir Y&h(di Hz. Peygamber’e
gelerek, ‘Ey Muhammed (s.a.s) bana Hz. YGsuf'un riiyada gordiigii
yildizlarin isimlerini sdyle’ demis. Hz. Peygamber bir an susmus,
tam o anda Cebrdil inmis ve ona yildizlarin isimlerini haber
vermistir. Hz. Peygamber de YahQdiye, ‘sana haber versem
miisliman olur musun?’ demis. Yah(idi ‘evet’ cevabini vermis.
Bunun {izerine Hz. Peygamber, ‘Y{isuf (a.s); Cereyan, Tarik, Ziyal,
Kabis, ‘AmQdan, Felik, Misbah, Dar(h, Ferag, Vesab ve Zii'l-Ketifeyn
adli yildizlar1 gordii. Giines ve ay da gokyiiziinden inerek ona secde
etti.” demistir. Bunun iizerine Yahtdi ‘Vallahi bu saydiklarin, o

7205 Miifessir, tefsirinde Hz.

yildizlarin  isimleridir.” demistir.
Y@sufun kardeslerinin isimlerine de yer vermistir. Beydavi'nin
bildirdigine gore Hz. Y@suf'un kardeslerinin isimleri; Yahda,
Ruvaybil, Sam’(in, Lavey, Ribal(in, Yascur, Dine, Dan, Neftali, Cad ve

Asirdir.®

Kissada Hz. Y@isuf'un kardeslerinin onu kuyuya attiktan sonra
aksam vakti babalarina gelerek Hz. YGsufun kan bulastirilmis
gomlegini getirdikleri anlatilmakta, akabinde onu, kuyudan ¢ikaran

25 Sa'id b. Mans(ir b. S’'ube ebli Osman el-Horasani, Siinenii Sa'ld b. Mansfr 1-V, (1. Bask1),
thk., Sa’id b. Abdulléh, Riyad 1414, V, 376-378; Miinavi'ye gére bu hadisin, miinker ve
mevz{i oldugu hakkinda tespitler yapilmistir. Bkz. Miinavi, I1, 725-726.

206 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I11, 156.
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kervan sahiplerine, bir ticaret mali gibi az bir {crete sattiklari
bildirilmektedir.”” Dikkat edilirse ayetlerde, Hz. YGisufun kuyuya
atilmasi ile bir ticaret mal gibi satilmasi hadiseleri arasindaki
stirede olup bitenler, teferruatli bir sekilde anlatilmamistir. Beydavi
muhtemelen akillarda soru isareti kalmamasi igin bu iki olay
arasindaki anlam o6rgilisiini su sekilde dokumustur: “Burada iki
goriis vardir. ilk goriise gore, onu ticaret mali olmak iizere
gizleyenler, sucu ile birka¢ arkadasidir. Hz. YGsuf'u kervandaki
diger arkadaslarindan gizleyip séyle dediler: ‘Onu, bize su sahipleri
verdi; Misir’da onlar igin satacagiz.” Sattiklar: kisi de Misir azizidir.
ikinci goriise gore ise kardesleri, Hz. Ylisuf'u kuyuya attiktan sonra
Yah(ida, hergiin ona yiyecek getiriyordu. Bir giin onun yerinde
olmadigini gordii. Yahtida, hemen gidip kardeslerine haber verdi,
onlar da geldiler ve kervan sahiplerini gordiiler. Hz. Y@sufun
kardesleri kervandakilere, ‘Bu, bizim kagan kélemizdir’ deyip onu
birkag dirheme sattilar. Rivayete gore onu, 20 veya 22 dirheme
satmislardir. Bu olayda kardeslerinin onu &ldiirmesinden korkan
Hz. YGsuf susmak zorunda kalmistir. Hz. Y(sufun Misir azizine
(maliye bakani) satilmasi ise daha sonradir. Beydavi’'nin bildirdigine
gore Misir azizinin adi Kutfir veya Utfir, Misir kralinin adi da
Reyyéan b. Velid el-Amalik{’dir.”***

Yine kissada Ziileyha'nin Hz. Y{isuf'a génltinti kaptirip ondan
murad almak istemesi olayinda Ziileyha'nin kapilar: kilitlediginden
bahsedilmektedir. Beydavi, bu kapilarin yedi tane oldugunu ifade

9

etmistir.”” Ayrica kissada anlatildigi tizere bu olayin aciga

cikmasindan sonra da Ayette zikri gecen sahidin, heniiz besikteki
bir bebek olan ve Ziileyhd'nin ya amcasinin ya da dayisinin oglu

oldugunu sdylemistir.*

27 y{suf: 12/15, 20.

*%Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 158-159.
9 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I11, 160.

210 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 161.
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Hz. YGsuf kissasinin tefsirinde Beydavinin naklettigi ilging
bir haber de sudur: “Kralin riyasini tefsir edebildigi i¢in zindandan
cikarilan Hz. Y@suf, kralin huzuruna ¢ikmak tizere giizelce yikanur,
temizlenir ve yeni elbiseler giyer. Kralin huzuruna ¢iktiginda da
‘Allah’'im senden bu kralin hayrini istiyorum. Onun serrinden
izzetine ve kudretine sigimiyorum’ seklinde dua eder. Krala selam
verdikten sonra ise Ibranice ile ona dua eder. Kral ‘bu hangi dildir?’
diye sorunca Hz. YGsuf ‘bu, atalarimin dilidir’ diye cevap verir. Bu
arada kral da 70 dil bilmektedir. Bu dillerin hepsi ile Hz. Y{isuf'la
konusur ve Hz. Y@suf ona cevap verir. Bunun iizerine kral hayretler
icinde kalir. En sonunda Hz. Y(suftan riiyayi, huzurunda
yorumlamasini ister Hz. Y{isuf da onu yorumlar. Rivayet edildigine
gore Kutfir o gilinlerde Slmiistiir. Bunun {izerine kral Hz. Y{suf'u,
RA'Ml (Ziileyhd) ile evlendirmistir. Onunla evlenen Hz. Y{isuf, onun
halen bakire oldugunu gérmiis. Daha sonra Hz. Y(sufun

Ziileyha'dan Efraim ve Misd adinda iki cocugu olmustur.”*"!

Miifessir Beydavi “ & | 54l all 23 58 J Gad | slald 40 1 Ll Lala
G A G W1 3 G il b %A s 0 s ) (e 50 il 24138 1
GeSall A 5hy A &L & & Ondan iimitlerini kesince, kendi
aralarinda konusmak tizere bir kenara cekildiler. Biiyiikleri dedi ki:
‘Babamizin Allah adina sizden soz aldigini, daha once de Yisuf hakkinda
islediginiz kusuru bilmiyor musunuz? Artik babam bana izin verinceye
veya Allah, hakkimda hitkmedinceye kadar buradan asla ayrilmayacagim.
0, hiikmedenlerin en hayirlsidir”*? ayetinin tefsirinde, Tefsirii’t-Taber?
ve el-Kessdf'ta yer almayan ilging bir haber nakletmistir. Bu habere
gore Hz. YGsufun kardesleri, hirsizlik yiiziinden Biinyamin’i
alikoyan Hz. Y@suf'u ikna etmek icin aralarinda konusmuslardi. Bu
arada kardeslerden Ruvaybil, Hz. YGsufa ‘Ey krall Ya hepimizi
serbest birakirsin ya da dyle bir ¢iglik atarim ki gebe kadinlar, bu
cighktan dolayr bebeklerini diisiiriir.” demis. Derken sinirinden

211 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 167.
22 y{isuf: 12/80.
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dolay1 Ruvaybil'in bedenindeki killar diklesmis ve elbisesinden
firlamis. Hz. Y@suf da kendi ogluna, ‘Kalk, onun yanina git ve ona
dokun.” demis. Hz. Y@isuf'un oglu, ona dokununca Ruvaybil'in siniri
yatismis. Cilinkii Yak(ib’'un ogullarindan birisi sinirlenince, digeri
ona dokunurmus ve siniri gidermis. Bunun {izerine Ruvaybil, ‘Bu
cocuk kimdir? Muhakkak ki bu tilkede Yak(b'un nurundan bir nur
vardir.” demistir.””® Razi’nin tefsirinde de bu haber mevcut olmakla
birlikte, Hz. Y@sufa Biinydmin’in serbest birakilmasi konusunda
talepte bulunan ve sinirlenen kisi, Ruvaybil degil Yahtda’dir.**

Miifessir Beydavi kissanin sonuna dogru, tarihi ve sayisal
verilere dayanan bilgiler vermistir. Onun bildirdigine gére Hz.
Yakub ile Hz. YGisuf'un kag sene yasadiklari, vefatlari vb. durumlarla
ilgili soyle bir rivayet vardir: “Hz. Yakub Misir'da Hz. Y@sufla
beraber 24 sene yasadi, sonra vefat etti. Vasiyeti tizere Sam’da
babasinin yaninda defnedildi. Hz. YGsuf da babasini Sam’da
defnettikten sonra Misir’a dondii. Hz. Yakub'un vefatindan sonra
burada 23 sene daha yasadi. Ebedi ve her seyin sahibi olan Allah
Teald'ya kavusmak istedi, Allah da temiz ve giizel bir sekilde onun
ruhunu aldi. Misir halki onun gémiilecegi yer konusunda tartisti
hatta birbirleriyle savasacak duruma geldiler. En sonunda onu
mermerden bir sandigin icinde Nil nehrinde defnetmeye karar
verdiler. Ardindan gelen Hz. M{isa onu, atalarinin gémiilii oldugu
yere gotiirdii. Hz. YGsuf vefat ettiginde 120 yasindaydi. Ra’l
(zuleyh3) ile evliliginden Efrdim ve Misd adinda iki ¢ocugu oldu.
Ayrica Hz. Y{suf, YGsa’ b. Ntn ile Eyy(ib’un (a.s) esi Rahme’nin

dedesi olur.”?”

3 Beydavi, Envaru’t-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I11, 173.

214 Bkz. Razl, Fahreddin Ebfi Abdulldh Muhammed b. Omer, Mefatihii'l-Gayb I-XXXII, (3.
Baski), Daru thyai’'t-Tiirasi'l-‘Arabi, Beyrut 1420, XVIII, 493.

15 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 177; Zemahser,
11, 477; Razi, XVIII, 173; Ebu’l-Berakdt en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmid,
Tefsirii'n-Nesefi/Medarikii’t-Tenzil ve Hakaikii't-Te'vil I-1V, thk., Mervin Muhammed
Si’ar, Daru’n-Nefais, Beyrut 2005, 11, 199.
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Miifessir Beydavi'ye gore Kur'dn’da yer alan kissalar genel
anlamda su amaglara hizmet etmektedir:

1. Kissalarda onceki peygamerlerin kendi kavimleri
icerisinde gecirmis olduklar1 c¢etin hayat hikayeleri
aktarilmis, boylelikle Hz. Muhammed (s.a.s), basina gelen
zorluk ve mesakkatlere karsi teselli edilmistir.

2. Kissalarda, miiminlerin gaflete diismemeleri, kendi
nefislerini hesaba ¢ekmeleri ve daima uyanik olmalar: icin

onlara bir uyar: vardir.
3. Kissalar, dini yalanlayanlara kars1 tehdit icermektedir.

4, Kissalarda peygamberlerini yalanlayan, onlarin
sozlerine kulak asmayan ve sirf inatlarindan dolay:
peygamberlerine tiirlii tiirli Onerilerde bulunan inkarci
kavimlerin, en sonunda azaba maruz kaldiklar1 agiklanmis ve
boylece Kur'an’in muhataplar: olan insanlarin ibret almalar

amaglanmistir.”®

1.8. MUBHEMATU’L KUR’AN

Miibhem, liigatte anlasilmasi zor olan, kendisiyle ne
kastedildigi acikca belli olmayan kapali s6z veya mabhiyeti
bildirilmeyen, kapali birakilan sey anlamindadir.*”

Istilahta ise “insan, melek ve cin gibi kavramlarin; bir
topluluk ya da bir kabilenin, acik¢a degil de ism-i mevsuller, ism-i
isaretler, zamirler vb. yoluyla ifade edilmesine denir.*®

216 Bkz. Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 32; IV, 149.

217 fbn-i Manz(r, XII, 57; Zebidi, XXXI, 315.

218 CiircAni, s. 278; Suy(ti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, 1V, 371-372; Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s.
186; Demirci, Tefsir Uslii, s. 150.
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Suylti'ye gore miibhemit'in kaynagi sadece nakildir. Bu

219

hususta re’yin yeri yoktur.”” Miibhemat'in Kur’dn’da yer almasinin

bir¢ok sebebi vardir. Kaynaklarda bu sebebler tizerinde drnekleriyle

birlikte detaylica durulmustur.?

Bu arastirmamizin gayesine
uygun diismeyeceginden dolay1 burada bu detaylara, gereginden
fazla deginmeyecek, sadece imam Beydavi'nin temas ettigi birkag

Ornegi isleyecegiz.

Ornek olarak Beydavi tefsiri'nde, “ 8 43 Sliaxh a () Gas
Aasl A1 5h 5 afi il e 2556 5 4a fnsanlardan dylesi de vardir
ki, diinya hayatina iliskin sozleri senin hosuna gider. Bir de kalbindekine
(Soziiniin 6ziine uyduguna) Allah’t sahit tutar. Halbuki o, diismanlikta en

71221

amansiz olandir dyet-i kerimesinde, (% ism-i mevsilu ile

kendisinden bahsedilen kisinin, Ahnes b. Sureyk oldugu
bildirilmistir. Beydavi'nin naklettigine gore bu kisi, cok yakisikli ve
glizel konusan biriydi. Minafiklik yaparak, Hz. Peygamber’in
huzurunda miisliman oldugunu iddia etmis. Sonra da bir gece
vakti, Sakif kabilesinin ekinlerini yakmis ve hayvanlarin
oldiirmistiir. Beydavi tefsirinde gecen diger bir goriise gére bu
ayette kastedilen kimseler, genel olarak biitiin miinafiklardir.?”

Bir baska drnek de Fatiha sfiresinin 7. dyeti Cxiail (il Bl ja
asleifadesinde kendilerinden bahsedilen kisilerin, kim olduklar:
konusundadir. Beydavi dyetteki ibhdmin giderilmesi maksadiyla, bu
konuda alimler tarafindan séylenmis gorisleri siralamis, ancak bu
gortsleri  J& lafziyla naklederek herhangi bir tercihte
bulunmamistir. Beydavi tefsrinde bu kisilerin; peygamberler,
peygamberimiz (s.a.s) ve onun ashabi ya da kitaplarinin tahrif ve

29 Suy(itd, el-itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur'an, 1V, 95; Katip Celebf, II, 1583.

20 suyitd, el-itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’an, 1V, 93-95; Cerrahoglu, Tefsir Us{lii, s. 187-188.

221 Bakara: 2/204.

22 Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 133; Taberd, Eb(l
Ca’'fer Muhammed ibn-i Cerfr, Camiii’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, I-XXIV, (1. Baski),
thk., Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki bi’t-TeAvuni mea’l-Merkezi’l-Buhfisi ve’d-
Dirasati’l-Arabiyye ve'l-islimiyye, Abdussened Hasan Yemame, Dar Hicr, 2001/1422, III,
572-573.
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nesh edilmeden 6nce Hz. Msa ile Hz. isA {immetinden olan
kimseler olabilecegi ge¢mektedir. Ancak Beydavi tefsiri
muhakkikleri Muhammed Subhi b. Hasan Halladk ve Mahmud
Ahmed el-Atras'in da ifade ettigi gibi bu mesele hakkindaki genel
goriis, fatiha 7. ayette gecen kimselerin, & < ls J5305 & ek a5
Gallally slagly Gantally ol Ge zgle D mdl G “3yetinde
zikredilen ‘peygamberler, siddiklar sehitler ve iyi kimseler’
oldugudur.”**

QUSSR i}jﬁ“ £¥ 5 53 G 5291 Sl 4l Wil 5 ong su durumu
kesin olarak bildirdik: “Sabaha cikarken onlarin sonu kesilmis olacak.”**

Beydavinin bildirdigine gére yukaridaki dyette gecen i
54Y) ifadesinde ism-i isaret olan kelime (&LJ) miibhemdir. Akabinde
gelen ifadeler onu tefsir etmistir. Yani dyetin basinda zikri gecen
durum, daha sonra gelen ({espias &JLM Y5 ld &) ifadesiyle izah

6

edilmistir.”* O da sabah vakti onlardan hi¢ kimsenin sag

kalmayacag, koklerinin kurutulacagi manasindadir.

“ 5288 Gl Hall iadls a 136 3201 52 50 G815 Gergek vaad

(ktyametin kopmast) yaklasir, bir de bakarsin inkdr edenlerin gozleri acilip

donakalmistir.”*”

Miifessire gore yukaridaki dyette de (& zamiri, bir goriise

gére miibhem bir kelimedir. Akabinde gelen “ Jiail gozler”

kelimesi de onu tefsir etmistir.**®

| P 5
“Al @l S8 Fakat ne miimkiin! Bilinmeli ki o, alevlenen bir

atestir.”*”

223 Nisa: 4/69.

Beydavi, Envaru't-Tenzll, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 18; Duman, s. 77.

225 Hicr: 15/66.

226 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 214-215.

%27 Enbiy4: 21/97.

%8 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, IV, 60.

29 Medric: 70/15.
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Miifesir Beydavi'ye gore yukaridaki dyet-i kerime’de gecen
&) kelimesindeki ha zamiri, bir goriise miibbhemdir. Ondan sonra
gelen 1 kelimesi de onu tefsir etmistir.”*°

1.9. FEDAILU’L- KUR’AN

Fedaili'l-Kur’dn, Ku'an'in yiiceligi, stiinliigii, meziyet ve
serefi demektir.”®’ Kur'dn'in faziletine dair haberler; Kur'an'in
biitiiniiniin fazietine yonelik hadisler ve bazi stire ya da 4yetlerin
faziletine  yonelik  hadisler olmak {izere iki kisimda
degerlendirilmistir.”** Konuyu, Beydavinin tefsiri baglaminda ele
aldigimizda ise Envdru't-Tenzil'de, fedilii'l-Kur’an’la ilgili riviyetlere
genel olarak yer verildigi goriilecektir. Ancak bu tefsirde agirlikli
olan taraf, her siirenin sonunda o slirenin faziletine dair bir hadisin
bulunmasidir.

Beydavi tefsiri'nde yer alan fedaili’l-Kur’an’la ilgili hadisleri
Zemahseri'nin el-Kessdf nda bulmak miimkiindiir.””® Ancak daha da
ileriye gétiirtlirse bu hadislerin, Vahidi'nin el-Vesit fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Mecid adli tefsirine dayandigi sdylenebilir. Ozellikle de bir
slireyi okuyan kisinin, Allah (c.c) katinda alacag: sevapla ilgili olan
hadislerin biitiinii, asagida Ornekleriyle gosterecegimiz {izere
Beydavi'nin Envdru't-Tenzil'inde, Zemahserimin el-Kessdfinda ve
Vahidi'nin el-Vesit'inde birebir aynidir. Zaman itibariyle hem
Beydavi (6. 685/1286) hem de Zemahseri’den (6. 538/1144) once
gelen Vahidi (6. 468/1076) ise tefsirinde zayif ve uydurma
rivayetlere yer verdigi i¢in hadis uzmanlar1 tarafindan

elestirilmigtir,***

20 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, v, 245.

1 Demirci, Tefsir Usilii, s. 213.

2 Cerrahoglu, Tefsir Us{li, s. 201; Demirci, Tefsir Usdli, s. 213.

33 Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 211-212.

4 Bkz. Osman Kara, “Vahid{ ve Tefsirindeki Metodu”, Giimiishane Uni. ilahiyat Fak. Dergisi.
2(3),2013/2,s. 311.
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Miindvi'ye gore miifessirler adet olarak, bir slrenin
faziletiyle ilgili rivayetleri slirenin basinda verirler. Bunu da
slirenin ezberlenmesini tesvik etmek amaciyla yaparlar. Zemahseri
ve Beydavi ise slrenin faziletiyle ilgili rivayetleri, sGire sonunda
vermislerdir. Ciinkii onlara gore faziletler, sifatlardir. Sifat ise
mevsuftan sonra gelir.”® Tefsir kaynaklarina bakildiginda ise bu
konuda kesin bir iddiada bulunmanin miimkiin olmadig
goriilecektir. Ciinkii miifessirler slire faziletiyle ilgili rivayetleri,
yerine gbre bazen basta bazen ortada bazen de sonda
nakletmislerdir. Ornegin Razi, bdyle rivayetleri genellikle slirenin

basinda vermisse de bazen ortada vermistir.”® ibn-i Kesir ise bu
rivayetleri slire baslarinda vermistir.””” Ancak Nesefi, tipki

Zemahseri ve Beydavi gibi slire sonlarinda vermistir.”*®

Miifessir Beydavi Envdru't-Tenzilde c¢ogu zaman tefsirini
yaptig1 slirenin icinde gecen bir olayla veya sahislarla alakali
durumla, mana bakimindan birebir paralellik arzeden bir rivayet
vermistir. Hafacl, sirelerin faziletini bildiren bdyle rivayetlerin,
genellikle Ubey b. K’ab’ adina fedailii’l-Kur'an’la ilgili rivayet edilen
meshur hadislerden oldugunu ve hadis alimleri tarafindan mevza
kabul edildigini sdylemistir.”” Ayni sekilde Beydavi tefsiri’ndeki
hadislerin tahricini yapan el-Miinavi de Fethii’s-Semavi bi Tahrici
Ehddisi’l-Kddi Beydadvi adli eserinde, bu gibi hadislerin mevzii oldugu
goriistindedir.**°

25 Miinavi, I, 121.

236 Razi, XXXII, 305, 356, 358.

27 {bn-i Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, V, 134-135; VII, 512; ibn-i Kesir, imadiiddin Eb(’l-Fida
ismail b. Ntiriddin Ali, b. Cemaliddin, Fedailii'l-Kuran, (1. Baski), Mektebetii ibni Teymiye,
1416, s. 4.

28 Nesefi, 111, 31; IV, 119, 174, 293.

239 HafAci, V, 113.

240 Miinavi, 11, 716, 745; 111, 1042.
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Zehebi'ye gore ise hadis ehlinin ittifakiyla mevz{ oldugu
kabul edilen hadisleri nakleden miifessir Beydavi, bu konuda

Zemahseri’ye tabi olmus ve onun diistiigii hataya diismuistiir.*"!

Su da bir gercektir ki Beydavi tefsirinde her ne kadar
fedailtvl-Kur’an alaninda mevz{ kabilinden rivayetler bulunuyorsa
da bu konuda, azimsanamayacak kadar saglam ve miiteber
rivayetler de bulunmaktadir. Envdru't-Tenzil'de fedaili’l-Kur’'an
meselesiyle ilgili yaptigimiz bu agiklamalar dogrultusunda birkag
ornek verecek olursak:

Beydavi tefsiri'nde Fatiha slresinin faziletlerine isaret eden
su hadisler mevcuttur: « alus 43le i a ) Job5 ¢ 5% Y
05 ¢ e o515 Jan15 51550 3 i 5550 k1 W1 1509 03
A sl gl adaadl Gl el 56 Ul add) Lgdle UST dAts QU8 14 J sl

Eb(i Hureyre’den gelen bir hadis-i serifte Hz. Peygamber,
Ubeyy’e sdyle demistir: “Sana, Tevrat'ta, incil'de ve Kur'dn’da bir
benzeri indirilmemis bir sdreyi haber vereyim mi? Ubeyy, ‘Evet ya
Resulallah buyur’, dedi. Hz. Peygamber ‘O, Fatiha suresidir; o, seb’til-
mesani ve bana verilen Kur’an'dir.” diye buyurdu.”**

Miinavi'nin naklettigine gore Tirmizi, bu hadisin hasen ve
sahih oldugunu sodylemistir. Ayrica Nesai ve Hikim de sahih kabul
etmislerdir.”**

Fatiha slresinin fazileti hakkindaki diger bir rivayet de
sudur:

1 7ehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 211-212.

%42 Tirmizi, Muhammed b. isa, Siinenii’t-Tirmizi I-V, (2. Bask1), thk., Ahmed Muhammed $akir,
Muhammed Fuad Abdiilbaki, ibrahim Utva; Mektebetii ve Matbaatu Mustafa el-Babi,
Misir 1395/1975, Fedailii'l-Kur’an: 1; Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdullah, Miisned{i’l-imam
Ahmed I-XXXXV, (1. Baski), thk., Suayb el-Arnaviiti, ‘Adil Miirsid vd., Miiessesetii’r-
Riséle, Beyrut 1421/2001, XV, 200.

25 M{inavi, I, 115-116.
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il | V) Lagha U ya T8 o500 «

Ibn-i Abbas’tan gelen bir rivayette, “Hz. Peygamber oturmaktayken
ona bir melek geldi ve soyle dedi: ‘Sana, senden dénce hicbir peygambere
verilmemis iki nuru miijdeliyorum. Bunlar, Fatiha siiresi ve Bakaramn son
iki ayetidir. Bunlardan okudugun her bir harf igin sana bir ecir vardir.”***

Fedaili'l-Kur’an’la ilgili diger bir 6rnek de ayetii’l-kiirsi diye
bilinen Bakara sliresi’nin 255. ayeti hakkindadir. Beydavi, bu ayeti
genisge tefsir ettikten sonra fazileti hakkinda Hz. Peygamber’den
nakledilen su hadis-i serifi zikretmistir:

“ Al ey L] ) o i g DT TN 8 ] alie ] ) p Dl 5 3)al) 4ile U
Ae Ll Al (o 2] A 4iliss (1o snay 5 c4ilives (e 23S e Hz, Peygamber sGyle
buyurmustur: “Kur’an’daki en yiice dyet, dyete’l-kiirsi'dir. Allah Tedla bu
dyeti okuyan kimse icin bir melek gonderir ve bu melek, dyeti okuyan
kimsenin, okudugu andan, ertesi giine kadar isleyecegi sevaplarint yazar

ve giinahlarin siler.”**

Diger hadis de sudur: “ ¢ 5% 83ua IS 53 (A o SN AT T8 (a2
13} WA (gas eale sl Bana V) Lo adal g Vs ecsall V) Aial) J5aa (e dniay ol
Al Vs la Jlasolas 4t e 4l 4l 4xsine 33 Yine Muhammed
(s.a.s) soyle buyurdu: “Kim ayete’l-kiirsi’yi her farz namazdan sonra
okursa, oliimden bagska hicbir sey, onu cennete girmekten alikoyamaz. Bu
dyeti okumaya, ancak siddik ve abid olanlar devam eder. Kim de (uyumak

24 Miislim, Salatii’l-Miisafirin: 254; Hakim, Eb{i Abdullah Muhammed b. Abdillah, el-
Miistedrek ale’s-Sahthayn I-1V, (1. Baski), thk., Mustafa Abdulkadir ‘Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 1990/1411, I, 745; Miinavi, I, 119.

5 Taberan, Ebu’l-K4sim Siileyman b. Ahmed, Mu’cemu’l-Kebir I-XXV, (2. Baski), thk., Hamdi
b. Abdiilmecid es-Selefi, Mektebetii ibn-i Teymiyye, Kahire 1994/1415, el-Mu’cemu’l-
Kebir, IX, 133; Beyhaki, Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyn, Sw’abu’l-iman I-VII, (1. Baski), thk.,
Muhammed Said Besy(int, Zagltl, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1410, II, 458.
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icin) yatagina girdiginde bu dyeti okursa, Allah (c.c) onu, komsusunu,
77246

komsusunun komsusunu ve etraftaki evleri korur.
Beydavi tefsiri'nde slire sonlarinda, slireyi okuyanlarin elde
edecegi sevapla ilgili riv ayetlere de birkag 6rnek vermek gerekirse:

Y{inus stiresiyle ilgili: “ Cliva yie a2 o Jhel wins sl 8 e
O3S A ae B8 (e Mg 4 QX5 iy Bla (e 2 Kim Yiinus shresini
okursa, miikafat olarak ona, Hz. Yiinus'a inanan ve onu yalanlayan ile
Firavun’la birlikte denizde bogulan kimseler sayisinca, her birine karsilik
on sevap verilir.”**" Hafact, bu hadisin fedaili’l-Kur’an’la ilgili Ubey b.
K’ab’ adina rivayet edilen hadislerden olup Iraki ve ibnii’l-cevzi gibi
hadis alimleri tarafindan mevz{ kabul edildigini s6ylemistir. Bu
konuda Miin4vi de aymi goriistedir.**®

Hid stiresiyle ilgili: “ 358 55 5m | 8 o alus s aile dl Joa il Jsuy 00
iy llas 2585 40 XS (s sk Bla (e 23m Sliva pde 2l (e el
il i ) elaadl e Al as OS5 ouses al s by Hz
Peygamber’den gelen bir rivayete gore kim Hid siiresini okursa, miikafat
olarak ona, Hz. Nih, Hz. Hid, Hz. Sdlih, Hz. Su’ayb, Hz. Lit, Hz. [brahim ve
Hz Misa’ya inanan ve onlart yalanlayan kimseler sayisinca, her birine
karsilik on sevap verilir ve insallah kiyamet giiniinde saidlerden olur.”**
Haficl bir o6nceki hadisle (YOnus siiresi) ilgili yaptigi
degerlendirmenin aynisini bu hadis i¢in de yapmistir. Bu konuda
Miinavi de bu hadisin mevzl oldugunu bildirmistir.*°

%6 Taberani, VIII, 114; Nesai, Ebu Abdurrahmin Ahmed b. Suayb, Siinenii’l-Kiibra I-X, (1.
Baski), thk., Hasan Abdiilmiin’im Selebi, Miiessesetii'r-Risdle, Beyrut 1421/2001,
Stinenii’l-Kiibra, ‘Amelii’l-Yevmi ve’l-Leyle: 41; Beyhaki, Suabu’l-Tman, 11, 458. (Beyhaki,
bu hadisin isnidinin zayif oldugunu sdylemistir.)

%7 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 26; Zemahserf, 11,
376; Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muahmmed, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid
I-1V, thk., ‘Adil Ahmed Abdiilmevcid vd., Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 1994/1415, I,
537.

8 HafAcd, V, 113; Miinavi, 11, 716.

9 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 153; Zemahser,
11, 439; Vahidi, el-Vesit, 11, 563.

0 HafAcl, V, 257; 11, 724.
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fbrahim stiresiyle ilgili: “ 85 18 00 ol adle ) Lo il e
Ly al (ge e 5 plia) de e 23ay Clisa i 2V e Jhel anl il Hz,
Peygamber'den gelen bir rivayete gére kim Ibrahim siiresini okursa,
miikdfat olarak ona, putlara tapan ve tapmayan kimseler sayisinca, her
birine karsilik on sevap verilir.”**" Hafaci, bu hadisin fedaili’l-Kur’an’la
ilgili Ubey b. K’ab’ adina rivayet edilen hadislerden olup mevzl
kabul edildigini soylemistir. Bu konuda Miindvi de aymni
goristedir.””

Cuma stiresiyle ilgili: “ daaad) 5 ) s | 8 (o ol s adle 1 La il e
Crralusl) Jlmal (3Ll ) (g g dmend) (3 e 20my Slies e a1 (e hel iz,
Peygamber’den gelen bir rivayete gore kim Cumad siiresini okursa, miikafat
olarak ona, miisliiman sehirlerinde cumdya gelen ve gelmeyen kimseler
sayisinca, her birine karsilik on sevap verilir.”*** Hafaci, bu hadisin de
fedaili’l-Kur’'an’la ilgili Ubey b. Kab’ adma rivayet edilen
hadislerden olup mevzl kabul edildigini soylemistir. Bu konuda
Miinavi de ayni goristedir.”*

Miinafikiin stiresiyle ilgili: “ 3 sw 18 00 ol s ale 4 Jia il e
Sl e s 0@lall Hz, Peygamber'den gelen bir rivayete gore kim
Miindfikiin stresini okursa, nifaktan kurtulur.””*® Hafaci, bu hadisin
fedailivl-Kur’'an’la ilgili Ubey b. Kab’ adina rivayet edilen
hadislerden olup mevzi kabul edildigini sGylemistir.**°

Nith stiresiyle ilgili: “ ¢ 5355 8 0 alu s adle d) Lo ) e
T 5o agSON | Giesell e S Hzo Peygamber'den gelen bir
rivayete gore kim Nith siresini okursa, Hz. Ntth’un davetinin kendilerine

»1 Beydavi, Envaru't-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 111, 205; Zemahserd,
11, 568; Vahidi, el-Vesit, 111, 22.

2 Hafacl, V, 492; Miinavi, 11, 745.

3 Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, v, 213; Zemahserd,
1V, 537; Vahidi, el-Vesit, IV, 294.

4 HafAcd, IX, 177; Miinavi, 111, 1042.

5 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, V, 216; Zemahserd,
1V, 545; Vahidi, el-Vesit, IV, 302.

26 HafAcl, 1X, 184.
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ulastigi miiminlerden olur.”*’ Hafacl, bu hadisin fedaili’l-Kur’an’la
ilgili Ubey b. K’ab’ adina rivayet edilen hadislerden olup mevzl
kabul edildigini sdylemistir.**

Cin stiresiyle ilgili: “ S ol 550 18 0a olus e i Lo il e
48 e 4 Xl aas Baa s JS 23y 4 Hz, Peygamber'den gelen bir
rivayete gore kim Cin siiresini okursa, Muhammed (s.a.s)’i tasdik eden ve
yalanlayan cinler sayisinca kole azat etmis gibi sevap alir.”*° HafAci, bu
hadisin fedailt’l-Kur’an’la ilgili Ubey b. K’ab’ adina rivayet edilen
hadislerden olup mevzi kabul edildigini s6ylemistir.**

Abese stiresiyle ilgili: “ ue 350 18 (e talus 4o ) Lo ) Q6
e dalia d4ga gy Al a5y sls Hz, Peygamber bir rivayetinde soyle
buyurmustur: ‘Abese siiresini okuyan kimse, kiyamet giiniinde gtilerek ve
sevinerek (huzura) gelir.”**' Stirede bu rivayete kaynaklik teskil eden

W nohe s

s idils 48alis Giilerler, sevinirler

17262

ifadesi gegmektedir. Hafaci,
bu hadisin de fedailii'l-Kur’an’la ilgili Ubey b. K’ab’ adina rivayet
edilen hadislerden olup mevzi kabul edildigini s6ylemistir.**

infitar stresiyle ilgili: “ 13 85m 18 g olus e i Lo il e
Ay ds 58 JS 2 s cland) (e k8 IS daey 4l 4l S @ hasil cladd)
ALk " Hz, Peygamber’den gelen bir rivayete gore kim infitdr stiresini okursa,
Allah (c.c) ona, gokten diisen her damla ve yerdeki her mezar sayisinca
sevap yazar. ‘Allah (c.c) dogrusunu en iyi bilendir.”*** Stirede gecen * 13!
&kl (L g8k yarildign zaman”?® ve “&oi 55l 135 kabirlerin

»7 Beydavl, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, V, 250; Zemahserd,
1V, 622; Vahidi, el-Vesit, IV, 356.

8 HafAcl, IX, 288.

»9 Beydavl, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, V, 254; Zemahser,
1V, 633; Vahidi, el-Vesit, IV, 361.

200 HafAcl, IX, 303.

1 Beydavl, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, v, 288; Zemahserd,
1V, 706; Vahidi, el-Vesit, IV, 422.

262 ‘Abese: 80/39.

203 HafAcd, 1X, 422.

¢4 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, V, 293; Zemahserd,
1V, 717; Vahidi, el-Vesit, IV, 433.

265 Infitar: 82/1.
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icindekiler disar1 ¢ikarildigi zaman” seklindeki ayetler, s6z konusu
rivayete kaynaklik teskil etmektedir. Burada dikkat ¢eken bir husus
da Beydavi'nin, dnceki rivayetler icin kullanmadigi “Allah (c.c)
dogrusunu en iyi bilendir” seklindeki ifadeyi kullanmasidir. Oyle
goriintiyor ki Beydavi, boyle bir ifadeyi kullanmak sretiyle,
kendisinin de bu rivayetler hakkinda siiphe igerisinde oldugunu
ima etmis olmaktadir. Hafacl, diger rivayetlerde oldugu gibi bu
hadisin de fedailii’'l-Kur’an’la ilgili Ubey b. K’ab adina rivayet edilen
hadislerden olup mevz kabul edildigini s6ylemistir.**

Mutaffifin stiresiyle ilgili: “ ) |8 o ols e ) Ja il e
Al ag agisal Gl e dl) olin (pithall Hz, Peygamber'den gelen bir
rivayete gore kim Mutaffifin stresini okursa, Allah c.c ona, miihiirlii (el

degmemis) saf bir icecekten icirir.”*"

Stirede gegen “asida Gia) Ge O3 Onlara, miihiirlii (el

2% seklindeki ayet, s6z konusu

degmemis) saf bir icecekten igirilir
rivayete kaynaklik teskil etmektedir. Hafaci, bu hadisin de fedailii’l-
Kur’an’la ilgili Ubey b. K’ab adina rivayet edilen hadislerden olup

mevz{i kabul edildigini sdylemistir.*”

Sems shiresiyle ilgili: “ ouadll 535 m 18 0 ol adle i Ao il e
sailly puall) adde Gl o 8 S0 aai WilS8 Hz, Peygamber’den gelen bir
rivayete gére kim Sems siiresini okursa, giines ve ayin, tistiine dogdugu her
seyi tasadduk etmis gibi olur. ”?"° Hafci, bu hadisin de fedailii’l-
Kur’an’la ilgili Ubey b. K’ab adina rivayet edilen hadislerden olup
mevz{ kabul edildigini sdylemistir.””!

266 HafAcl, IX, 438.

%7 Beydavl, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, v, 296; Zemahseri,
1V, 724; Vahidi, el-Vesit, IV, 440.

268 Mutaffifin: 83/25.

2 HafAcl, 1X, 447.

7% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, V, 316; Zemahserd,
1V, 761; Vahidi, el-Vesit, IV, 494,

1 HafAdl, IX, 504.



98

Kadr stresiyle ilgili: “ 5l 555 18 0a jalus ade d (Lo il e
DN AL Laly glae ) pa a8 aY1 (e el Hz, Peygamber'den gelen bir
rivayete gore kim Kadr stresini okursa, Ramazan orucunu tutan ve Kadir
gecesini ihyd eden kimseye verilen sevabin aymst ona da verilir.”*”?
Hafacl, ayni sekilde bu hadisin de fedailii'l-Kur’an’la ilgili Ubey b.
K’ab adina rivayet edilen hadislerden olup mevz{ kabul edildigini
soylemistir.””

Kevser sfiresiyle ilgili: “ sl 5m 18 0n alu s asle di) Lo il e
st o bl an 8 L B S ddey s plie Al Ky cdiall A4l Hes IS e dll ol

pabaall )il Hz, Peygamber’den gelen bir rivayete gore kim Kevser stiresini
okursa, Allah (c.c) ona cennetteki biitiin nehirlerinden icirir ve biiyiik
Kurban bayram gtiniinde biitiin kullarin kestigi kurbanlar sayisinca, her
birisi icin on sevap yazilir.”*”* Hafaci, bu hadisin de fedaili’'l-Kur’an’la
ilgili Ubey b. K’ab adina rivayet edilen hadislerden olup mevz
kabul edildigini sdylemistir.””

1.10. EL-VUCOH VE’N-NEZAIR

Viiclih, Kur'dn’da birden fazla yerde gecen bir kelimenin
farkli anlamlarda olmasi demektir.””® Viictih icin elfdzul-miistereke
tabiri de kullanilmaktadir.” Tiirkce’deki essesli/sestes kelimeler
buna 6rnek verilebilir,

AYA

Misil olarak Kur'dn’da gegen “tagit” kelimesi seytan®”,
Allah’in disinda tapilan putlar?”® ve Ka’b b. Esref” gibi manalara

72 Beydavl, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, V, 327; Zemahserd,
1V, 781; Vahidi, el-Vesit, IV, 532.

3 HafAdi, 1X, 538.

774 Beydavl, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, v, 342; Zemahserd,
1V, 808; Vahidi, el-Vesit, IV, 560.

275 Hafaci, IX, 580.

776 Zerkest, 1, 102; Katip Celebt, 11, 2001; Cerrahoglu, Tefsir Ustld, s. 184; Demirci, Tefslr Usilii,
s. 156-157.

27 Demirci, Tefsir Usiili, s. 156-157.

78 Bakara: 2/256.

7% Nahl: 16/36.

20 Bakara: 2/257.
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gelmektedir.” Ayni sekilde Zerkesi’nin de ifade ettigi gibi “el-
Hiidd” kelimesi Kur’an’da beyin®?, din®®, iman®*** vb. 17 farkli
manada kullanilmaktadir.?®®

IA_Y

Nazire ise Kur’dn'da farkli lafizlarla gelen bircok kelimenin
ayni manada olmasi anlamindadir.”® Tiirkce'deki esanlamh
kelimeler buna 6rnek verilebilir. “Cehennem”, “nar”, “sakar”,
“hutame” ve “cahim” gibi kelimelerin ayni manayi ifade etmesi

nezair'in 6rnegidir.*”

Nazire Kur’dn-1 Kerim’'de tek kelimeler iizerinde vaki
olabildigi gibi ayni anlama gelen kelime gruplari veya ctimleler
tizerinde de meydana gelmektedir.

Ornegin miifessir Beydavi “Ors sl 48 (madl s&iazy Gls s (Ey
insanlar!) Sizi birbiriniz icin imtihan araci kildik. (Bakalim) sabredecek
misiniz? "** Ayetinin naziresinin, * & & 5= Y13 i3 Gl 3 55
Sae fradl K (,S)L.\S sl e dite (85 24l 0, hanginizin amelinin daha
gtizel olacagt konusunda sizi imtihan icin, heniiz Ars su iistiinde iken

17288

gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede) yaratandir”**ayetindeki
(Slae Gl & &5l o, hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda
sizi imtihan i¢in...) ifadesi oldugunu belirtmistir.”® Goriildiigii gibi bu
iki dyette Allah Teal3, farkli lafizlarla ama anlam olarak ayni minval
lizere, insanlarin amellerinin nasil olacagini gérmek/gdstermek
icin onlar1 imtihan ettigini bildirmistir.

1 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 185.

282 Bakara: 2/5.

283 Ali imrén: 3/73.

%4 Meryem: 19/76.

5 Bkz. Zerkest, 1, 103-104.

286 Zerkest, 1, 102; Katip Celebd, II, 2001; Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s. 184.

%7 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 185.

288 Furkan: 25/20.

2 Hid: 11/7.

0 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, IV, 121.
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Beydavi tefsiri'nde bir baska nazire 6rnegi de “ 8354 5 U3al8
uﬁdu‘ e H& ik 5l 2l s 206NE Biz de onu ve askerlerini yakaladik
ve onlari denize attik (Orada boguldular). Zalimlerin sonunun nasil
olduguna bak!”*" ayeti ile 53 4iaBd baed (23¥13 0 )8 G2 & 15538 L
424l Allah'in kadrini geregi gibi bilemediler. Yeryiizii kiyamet giintinde
biitiintiyle 0'nun (kudret) elindedir”** ayeti arasindadir.

Miifessir ilk ayette, Allah Tedld’nin yakalamasinin siddetli ve
cetin olduguna, vurgu yapildigini sdylemistir. Burada yiice Allah
deyim yerindeyse, sayilarinin c¢okluguna ragmen Firavun ve
ordusunu kudret avucuyla kavrayip denize firlatmistir.”” Diger
dyette kiyamet giiniinde, yeryiiziiniin genisligine ragmen
biitiiniiyle Allah’in kabzasinda olacagi O'nun (kudret) elinin altinda
bulunacagi bildirilmistir. iki dyet de mana acisindan birbirine
benzemektedir.

1.11. MUHKEM VE MUTESABIH

1.11.1. Muhkem

Muhkem: Liigatte, saglam ve korunakli anlaminda olup ism-i
mef'll sigdsindadir.” Istilahta ise kendisinden ne kastedildigi tam
olarak anlasilan, tebdil ve tagyirden uzak; yani tahsis, te’vil ve nesh
ihtimali bulunmayan saglam sz demektir.”” Bir us(l terimi olarak
muhkem, manast kolaylikla anlasilan, harici bir tefsire ihtiyag
duymayan ve tek manasi olan ayetlerdir.”® Genellikle namaz, orug,
hac zekat gibi ibadetlerle ilgili ayetler ile heldl ve hardma dayali

21 Kasas: 28/40.

2 7iimer: 39/67.

% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, IV, 178.

24 Tehanevi, 11, 1489.

?% Bkz. Ciircant, s. 288; Erdogan, 324.

26 zerkest, 11, 68-69; Suy(ti, el-itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an, III, 3-4; Ziirkani, II, 592-593;
Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, s. 128; Duman, s. 68; Mesut Okumus, “Uldmu’l-Kur’an (Kur’an
ilimleri), Tefsir El Kitabs, s. 340.
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hiiktimleri iceren ve peygamber kissalarinin anlatildigi ayetler
muhkemdir.””

1.11.2. Miitesabih

Miitesabih: Liigatte, zihnen birbirinden ayirtedilmesi zor olan
iki seyden birinin, digerine benzemesi manasinda, ism-i faildir.**
Istilahi bir terim olarak miitesabih ise bircok manaya ihtimali olan
ve bu manalardan birinin tayin edilebilmesi i¢in harici bir delile
ihtiya¢ duyulan ayetlerdir.””

Kur’an Ayetlerinin muhkem ve miitesabih olmasi agisindan
tizerinde durulmasi gereken ti¢ dyet bulunmaktadir. Bu Ayetlerin
birine gére Kur’dn’in tamami muhkem, digerine gore tamami
miitesabih, tiglincliye gore ise bir kismi muhkem, geri kalani da
miitesabihtir. ik bakista aralarinda iskal oldugu hissi uyandiran bu
dyetlerin manasi lizerinde iyice dusiiniildiigiinde, aslinda mana
bakimindan aralarinda hi¢bir celiskinin olmadig1 goriilecektir. S6z
konusu ayetler sunlardir:

Kur’an'in tamaminin muhkem olduguyla ilgili yet: “ &S )
et G Bpa Cliab 26 4801 Cuakal] Elif Ldm RA. Bu Kur’an; dyetleri, hiikiim
ve hikmet sahibi (bulunan ve her seyden) hakkiyla haberdar olan Allah
tarafindan, muhkem kilinmistir.”*®

Bu ayetteki muhkem lafzi, Kur'dn'in her yoniiyle saglam,
korunmus, bozulmaktan wuzak ve sonsuz hikmetler iceren

miitkemmel bir kitap olmasi manasindadir.* Beydavi'ye gore dyette

#7 Cetin, 278.

28 Tehanevi, 11, 1437.

29 Zerkesi, 11, 69-71; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s. 128; Mesut Okumus, “Ulimu’l-Kur’an (Kur’an
ilimleri), Tefsir El Kitabu, s. 341.

30 Hid: 11/1.

01 Ziirkani, 11, 591-592; Cerrahoglu, Tefsir Usild, s. 129; Cetin, 278.
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gecen 484 &gl tabiri, Kur'an'in lafizlar1 ve manasinin bozulmaktan
korunmus ve saglam oldugu anlamina gelmektedir.**

Kur’An’in tamammin miitesabih olduguyla ilgili yet: “ 33 &
e Llia Gis U-‘%J &l Allah, séziin en giizelini (Kur'an’), miitesabih
ve tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir.”**

Bu dyette gecen miitesdbih lafz1 da Kur’an’in biitiin dyetlerinin
dogruluk, giizellik, fesahat ve belagat bakimindan birbirine benzer,
uyumlu ve yekdigerini tasdik edici olmasi anlamindadir.** Miifessir
Beydavi de &liis U ifadelerini, “lafizlar1 fesdhat ve belagatta;
manalari da dogrulukta birbirine benzeyen kitap”, seklinde
aciklamistir,”®

Kur'an'in bir kisminin muhkem, bir kisminin miitesibih

olduguyla ilgili ayet:

“iigia KAl s A B aas gl A ish atle 33 3 5 o
sana Kitab" indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar
kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir.”>*

Bu Aayette ise muhkem ve miitesibih kavramlari, 6nceki
ayetlerde oldugu gibi sézlikk anlamlariyla degil, 1stilahi anlamlariyla
kullanilmislardir. Buna goére muhkem Aayetler, Kur'an’in esasini
olusturan ve te’vil edilemeyen ayetlerdir. Miitesabihler ise muhkem
dyetlere paralel olarak anlasilmasi gereken ve te'vil edilmeye
elverisli olan ayetlerdir. Ancak miitesdbih Aayetlerin te'vili
konusunda alimler arasinda iki gériis bulunmaktadir. Evza, Siifyan-
1 Sevri, imdm Malik ve imam $afil’yle birlikte muhaddisler ve
Selefiyye'nin ¢ogunlugu te'vili reddetmis; Hasan-1 Basri’den

392 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 6.

393 7{imer: 39/23.

304 Bkz. Ziirként, 11, 591-592; Ez-Zerkesi 11, 70; Cerrahoglu, Tefsir Us(ld, s. 129; Getin, 278.
3% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, v, 41.

306 Alj imran: 3/7.



103

itibaren miitekaddim bazi Alimler, keldmcilarin ekserisi ve
miiteahhir alimler, méinalar1 sadece Allah Tedld’ya has olanlari
hari¢ tutarak, miitesabihlerin belli usul ve kurallar cergevesinde
te'vil edilebilecegini kabul etmistir.

Ancak Kur’dn’daki miitesabih Ayetlerin hangileri oldugu
konusunda da ihtilaf bulunmaktadir. Cogunluga gore hurtf-1
mukatta’d ayetleri; anlaminda kapalilik olan; birden fazla mana
ihtimali bulunan; kader, kaza ve gayb alemiyle ilgili olan; riih,
melek, ars, kalem, siir, sdat, dabbetii’'l-arz, kiirsi ve levh-i mahfiiz
gibi duyu ve akil yoluyla bilinemeyen hususlar ve manalarini ancak
dinde uzman kisilerin bilebilecegi kevni ayetler, miitesadbihlerden

sayilir.>”

Beydavi ise Ali imran sfiresi 7. ayetteki muhkem ve miitesabih
kavramlar1 hakkinda s6yle demektedir: “Muhkemat, ibaresi
kapaliliktan ve farkli anlamlara gelme ihtimallerinden korunmus
dyetler; miitesabihdt ise zAhir manaya muhalefetten veya
kapaliliktan dolay: ibaresi tam anlasilamayan ya da farkli anlamlara
gelme ihtimali bulunan ayetlerdir. Miitesabih Ayetlerin anlami
ancak derin ve hassas arastirmalar sonucu ortaya c¢ikabilir.
Boylelikle alimlerin bu Aayetlere karsi hirslari, calismalar1 ve
tefekkiirleri artar ve faziletleri ortaya c¢ikar. Ona gore
miitesabihat’in manasi Allah Tedld'nin disinda, ilimde derinlesmis
uzman kisilerce de bilinebilir. Beydavi ayette gecen () é\ja‘;ti Al Ly
G5 e e (8 4y W) (5l el 8 (40505 40 ) ifadelerinde &shs 33
kelimesinin basindaki s (vAv) harfini, ibtiddiyye (yeni climlenin
baslangic1) olarak alip 6ncesinde vakif yapanlarin, yani
miitesdbih’in manasini sadece Allah'in bilecegini iddia edenlerin,
miitesabihat: sinirlandirdigini sylemistir. Bu anlayisa gére mana
soyle olmaktadir: “Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir.

397 Genis bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DiA, I, XLIV, TDV Yayinlari, istanbul
2006, XXXII, 204-206; Cerrahoglu, Tefsir Us{lii, 130-132.
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iflimde derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir’ derler.” Beydavi bu kimselerin miitesdbihdt diinyanin
omrl, kiyametin ne zaman kopacagl, varliklarin sayilari
(zebanilerin sayilar1 vb.) gibi sadece Allah’'in kendine has ilmiyle
bildigi konularla sinirlandirdiklarini ifade etmistir.’”® Beydavi’nin,
kendisinden bahsederken “hocamiz”*” diye tabir ettigi Eb’ul-Hasen
el-Es’ari de ayetteki s6z konusu vakfin (durmanin), “ & &sasl N3
A" boliimiiniin sonunda olmasi gerektigini ifade etmistir. Bu
durumda mana, “Oysa onun gergek manasini ancak Allah (c.c) ve
ilimde derinlesmis olanlar bilir” seklinde olur.*°

Beydavi'ye goére sahabiler Kur'dn’dan herhangi bir seyi
anlamadiklar1 durumlarda Hz. Peygamber’e miiracaat ederlerdi.
Nitekim eﬂu 23 152l 35 Onlar ki imanlarina zulmii bulastirmazlar™
ayeti indiginde, bu ayetin hitkmi sahabilere agir geldi ve bu Hz.
Peygamber’e gidip ‘Hangimiz nefsine zulmetmiyor ki?’ diye
sormuslardi. Hz. Peygamber de “Bu, sizin zannettiginiz gibi degildir.
Buradaki ‘zuliim” Hz. Lokman’in ogluna bahsettigi sirk’tir. Nitekim
0, ogluna sdyle demisti. ‘Ey yavrum! Allah’a ortak kosma! Ciinki
ortak kosmak elbette biiyiik bir zulimdiir.””*"

Goriildigi gibi Hz. Peygamber, En’am s(resi 82. dyette gecen
‘zuliim’ kelimesini ‘sirk’ ile tefsir etmis ve ardindan da su ayeti delil
getirmistir: “ade allal @ &) AL &5 Y 226 Yavrum! Allaha ortak
kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir zuliimdiir.”*" Neticede
farkli manalara gelen miitesabih lafiz sahabenin sormasi tizerine

% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 6.

%9 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 72.

310 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, (18. Bask1), Daru’l-“Ilm lil Meldyin, Beyrut 1990,
s. 282.

S En’am: 6/82.

312 Buhard, Iman: 22, Tefsiru’l-Kur'an: 241, Enbiya: 10; Miislim: Tman, 197.

313 Lokman: 31/13.
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Hz. Peygamber tarafindan tefsir edilerek vuzitha kavusmus
olmaktadir.**

1.12. HUROF-I MUKATTA’ A

Bazi slirelerin basinda olup bazen bir harften bazen de birkag
harfin birlesmesinden meydana gelmis kesik kesik harflere hurfif-1
mukatta’a denir. Bu harfler, Kur'dn’da, 29 slirenin basinda
bulunmaktadir. Hur(f-1 mukatta’a ile baslayan srelerin 2’si
medent, 27’si de mekkidir. Bu harfler, lafzen herhangi bir manaya
delalet etmedikleri igin hakiki miitesabihattan sayilmaktadir.>”

Hur(f-1 mukatta’anin miistakil olarak dyet olup olmadigiyla
ilgili Basralilar ve Kifeliler ihtilaf etmislerdir. Basralilar’a goére
hurGf-1 mukatta’anin hicbirisi miistakil olarak ayet degildir.
Kifeliler'e gore ise &l gectigi alt1 sirenin basinda; >, gectigi yedi
slirenin basinda; ab, gectigi iki sirenin basinda ve $ira sliresinin
basindaki a1 takip eden G~e, bunun disinda g=sll | 4b | azeS ve ou
de baslibasina birer ayettir. Geri kalan <l ok o= 0,3 ve bes
sirenin basindaki _V miistakil olarak ayet olmayip, baslarinda
bulunduklar1 dyetin birer ciiz'tidiir. Zemahseri ve Beydavi, hurtf-1
mukatta ile ilgili Ktfeliler tarafindan yapilan bu taksimin tevkifi
oldugunu ve bu konuda kiyasa gidilemeyecegini sdylemislerdir. **°

Kur’dn’da bazi slire baslarinda gelen hur(if-1 mukatta’anin
yorumlanmasi konusunda ise islam ulemas: ikiye ayrilmistir. Selef

alimlerinin goriisiine gore bu harfler, Kur’dn'in sirlarindan olup

31 Genis bilgi icin bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli,
11, 170; Zerkest, 1, 14.

315 Bkz. Zerkest, 1, 164-178; Suy(ti, el-itkdn fi ‘Uldmi’l-Kur’an, I1I, 30-31; Subhi es-Salih, 234-
235; Cerrahoglu, Tefsir UsQli, s. 134-135; Demirci, Tefsir Usdlii, s. 183-184; M. Zeki
Duman, Mustafa Altundag, “Hur(if-1 Mukattaa”, DiA, I-XLIV, TDV Yayinlari, istanbul
1998, XVIII, 401-408.

316 Genis bilgi i¢in bkz. Zemahserd, 1, 31; Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr.,, Muhammed
Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud Ahmed el-Atras, I, 29; Zerkesi, 1, 170-171; Elmalili M.
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili I-IX, Akcag Yay., Ankara tsz., I, 145; Cerrahoglu, Tefsir
Us(lii, s. 136; Demirci, Tefsir Us{lii, s. 184.
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bunlarin manasi, Allah (c.c) ile Resulii (s.a.s) arasinda var olan gizli
bir bilgidir. Dolayisiyla bunlarin mahiyetleri {izerinde diisiinmek
faydasizdir.*”” Nitekim bu konuda Hz. Ebubekir’in (8. 13/634) sdyle
dedigi riviyet olunmustur. “Her kitabin bir sirr1 vardir. Allah’'in
Kur'an’daki sirr ise siire baslarindaki harflerdir.”**® Yine Hz. Ali
sOyle demistir: “Her kitabin bir 6zii vardir. Bu kitabin 6zii de heca
harfleridir.”*" ibn-i Mes(id ve Hiilefd-i rasidin’den de su haber
nakledilmistir: “Bu harfler gizli bir ilim ve kapali bir sirdir. Allah
(c.c) onlar1 bilmeyi kendine mahsus kilmigtir.”**

Suy(iti, selefin goriisiiniin su manaya geldigini soyler:
“Hur(if1 mukatta’a, miiminin tasdiki, kéfirin de inkar1 icin bir
imtihan vesilesidir. Bu harfler, insani gaflet uykusundan uyandiran
ve kulaga ilk carptigi anda Allah’in ta’zimi i¢in kalbi canlandiran
harflerdir. Nitekim bir kisi baska birine miithim bir haber vermek
istediginde onun dikkatini tamamiyla ¢ekmek icin onu ya eliyle
diirter ya da baska bir yolla ¢agirir. Hur(if-1 mukatta’a da boyledir.
Cinki bu harflerin ¢ogundan sonra el-Kitdb (Kur'dn) lafzi
gecmektedir.”” Dolayisiyla bu harflerin pesi sira gelen Kitab’a
(Kur’an’a) dikkat cekilmis olmaktadir.

Yukaridaki gériise muhalif olarak “halef alimleri” diye tabir
edilen miiteahhir(in Ehl-i siinnet kelamcilarina gore ise Allah'in,
(c.c) miikellef kildigi insanlara mefh(imu anlasilmayan seyler
indirmesi uygun degildir. Ayrica Kur’dn'da insanlar1 tefekkiire,
tedebbiire sevkeden birgok dyet vardir. Sayet bu harflerin muhatap
insanlar nezdinde herhangi bir manalari olmasaydi, bunlarin istisna
edilmeleri gerekirdi. Bunun yani sira hur(if-1 mukatta’a, manalari

bilinmeyen harfler olsaydi Kur'dn'in muarizlara (Kur'an’a karsi

7 Bkz. Zerkesi, 172-173; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 136-142; Duman, Altundag, “Hur(f-1
Mukattaa”, DiA, XVIII, 401-408.

18 RAZ, 11, 250; Zerkesi, I, 173; Yazir, I, 150; Subhi es-Salih, 236; Cerrahoglu, Tefsir Us(ld, s.
136.

19 RAZ, 11, 250; Yazir, 1, 150; Subhi es-Salih, s. 236; Cerrahoglu, Tefsir Uslii s. 136.

320 Suy(itf, Nevahidii'l-Ebkar ve Sevaridii’l-Efkar, 1, 268; Cerrahoglu, Tefsir UsQlii s. 136-137.

1 Suy(it], Nevahidii'l-Ebkar ve Sevaridii’l-Efkar, I, 270.
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¢ikanlara) meydan okumasi caiz olmazdi. Daha baska deliller de ileri
stiren bu alimlere gore hur(f-1 mukatta’anin muhataplar tarafindan
anlasilabilecek manalar1 vardir. iste bu diisiincelerle hareket eden
alimler, hur(if-1 mukatta’anin mahiyetiyle ilgili birbirinden farkli
birgok goriis irad etmislerdir.*”* Biz de hem sz konusu bu goriisleri
hem de genel anlamda meseleyi, Beydavi tefsiri cercevesinde ele
almaya calisacagiz.

Beydavi, Envari't-Tenzilde hur(if-1 mukatta’a konusuyla
alakali genel aciklamalar yaptiktan sonra Bakara siiresinin
basindaki Elif Lam Mim hakkinda hemen hemen alimler tarafindan
soylenmis biitiin goriisleri nakletmistir. Miifessir, konuyla ilgili
goriisleri degerlendirdikten sonra bunlar arasinda kendince isabetli
buldugu goriisii tercih etmistir. Beydavi'nin bu konu hakkindaki
aciklamalar1 soyledir: “Elif Ldm Mim (&) ve hecelenen/okunan
diger biitiin lafizlar, isimdir. Bu isimlerin miisemmalar1 (sahipleri)
da kelimeyi olusturan harflerdir. Ciinkii bunlar, ismin tarifine
girmektedir. Ayni sekilde isme has olan tariflik, tenkirlik, cemilik ve
tasgirlik gibi 6zellikleri de kabul ederler. Bu konuyla alakali olarak
ibn-i Mes’id’tan gelen rivayette Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Allah’in (c.c) kitabindan bir harf okuyana bir hasene vardir. Her
hasene ye de on misli (sevap) verilir. Ben, Elif Lim Mim (&) bir
harftir, demiyorum. Bilakis elif bir harftir; [am bir harftir; mim de
bir harftir.”** Hur(if1 mukatta’a lafizlarinin miisemmalar: (harfler),
kelamin aslf unsuru ve pargalaridir. Dolayisiyla Kur’an’a inanmayip
karsi ¢ikanlara bir ikaz olsun diye siireler, bu harflerden bazilariyla
baslamistir. Ayrica kendilerine okunan bu Kur’dn’in manzum bir
eser olduguna ve kendi so6zlerini olusturduklari harflerden
olustuguna dikkatleri cekilmistir. Sayet bu Kur’an, Allah’in (c.c)
disinda baska birisinin s6zii olmus olsaydi, birbirlerine yardim eden

322 Bkz. Razi, 11, 250-251, Zerkest, 173-178; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 138, Demirci, Tefsir Usilii,
186; Duman, Altundag, “Hur{if-1 Mukattaa”, DIA, XVIII, 401-408.
32 Tirmizl, Fedaili’'l-Kur’an: 16; Beyhaki, Swabu’l-iman, 11, 342.
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ve fesahatleri ¢ok giiclii olan inkarcilar, bir benzerini getirmekten
aciz kalmazlardi.

Bir de shrelerin hur(if-1 mukatta’a ile baslatilmasi, kulaga ilk
carpan seyin i'cAz c¢esitlerinden birisi olmasi i¢indir. Cilinki
harflerin isimlerini sdyleyebilmek, ancak yazan, ders géren (egitim
almis) birine mahsus olabilir. Okuma yazma bilmeyen ve yazarlarla
isi olmayan birisinden bdyle bir seyin sddir olmasi uzak bir
ihtimaldir.**

Anladigimiz kadariyla Beydavi'nin hurtif-1 mukatta’a yorumu
su sekildedir: “Hur(f-1 mukatta’a Kur’dn’in bazi siirelerinin
kendileriyle basladig1 harflerdir. Stirelerin bu harflerle baslamasi,
Kur'dn’a inanmayanlara bir ikaz ve tenbih olmasi i¢indir. Hur(if-1
mukatta’a ile onlara Adeta sdyle denilmistir: inkar ettiginiz bu
Kurdn da sizin kullandiginiz  kelimelerden ve harflerden
olusmustur. Fesdhatte ileri bir seviyede olmaniza ragmen bir
benzerini getirmekten Aciz iseniz, bilesiniz ki bu Kur’an, bir beser
kelami degil biitiin mahlukatin yegine yaraticisi Allah’in
keldmidir.” Bunun disinda Beydavi, okuma yazma bilmeyen
birisinden, harflerin isimlerinin ayri ayri okunmasi suretiyle
boylesine manzum bir eserin nakledilmesinin mucizevi bir durum

olduguna da isaret etmistir.

AN

Hur(f-1 mukatta’nin mahiyetiyle ilgili Beydavi'nin naklettigi
gorisler ise sunlardir:

1. Bu harfler sfirelerin isimleridir. Alimlerin ¢ogu bu
goriisii benimsemistir. Bu goriiste olanlara gére bu harfler
anlagilmayan harfler olsaydi, bunlarla hitap etmek, anlamsiz
seylerle hitap etmek olurdu. Bu tipk: zenci diliyle bir Arab’a

%% Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 24-25.
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hitap etmeye benzer. Ayrica bu durumda Kur’an-1 Kerim bir
biitiin olarak bir mucize ve hidayet olmaz ve dolayisiyla
onunla meydan okuma miimkiin olmazdi.

2. Bu harfler, daha fazla dikkat cekmek icin konulmus; bir

soziin bittigini, diger bir soziin basladigini isaret eden
harflerdir.

3. Bu harfler, bir kelimenin kisaltilmis hali olup o
kelimeye isaret eden harflerdir. Beydavi, boyle bir durumun
Arap dilinde yaygin oldugunu gdstermek amaciyla su siiri
delil getirmistir:

Cald Eullas &8 g1 &8
“Ona, ‘dur’ dedim. O da ‘kaf (duruyorum)’, dedi.”

Burada <&  kelimesi, kisaltilarak <&  seklinde ifade
edilmistir.

ibn-i Abbas’tan da sdyle rivayet edilmistir: Elif, “Alaullah”
(Allah’in nimetleri); 1dm, Lafzatullah, mim de Allah’in miilkiidiir.**

4, Bir gorlise gore de bu harfler, ciimmel (ebced)’”
hesabina gore, kavimlerin yasam siirelerine ve ecellerine
isaret eder. Ebced hesabina goére (dl) harflerinin sayi
degerlerine bakildiginda, ! = 1, J= 30 ve = 40 sayisina denk
gelmektedir. Bunlarin toplami da 71 seneye tekabiil eder.

* Eb(i Nu'aym Ahmed b. Abdullah el-Asbahani, Hilyeti'l-Evliyd ve Tabakatu’l-Asfiya I-X,
Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, Daru’l-Fikr, Daruw’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1394/1974, VII, 251;
Miinavi, I, 124.

326 Ebced hesabi, Arap alfabesinin ilk olarak tertibi ve harflerin tasidigi say1 degerlerine
dayanan hesap sistemidir. Buna “hesab-1 climmel” de denilmektedir. Ebced hesabina
glre esas alinan harfler ve say1 degerleri su sekildedir: ' =1, @ =2, z =3, 2=4,+ =5, 5=6, 5=7,
¢ =8,15=9, =10, d =20, J =30, » =40, & =50, = =60, ¢ =70, <2 =80, L= =90, & =100, L =200, %
=300, < =400, <2 =500, & =600, 2 =700, o= =800, £ =900, ¢ =1000. Genis bilgi icin bkz. Mustafa
Uzun “Ebced”, DIA, I-XLIV, TDV Yayinlari, istanbul 1994, X, 68-70; Ciircant, s. 150.
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Hur(if-1 mukatta’a ile ilgili bu gériisii, Ebu’l-Aliye (8. 106/725)
savunmakta ve su rivayeti delil gostermektedir. “Bazi Yahtdiler Hz.
Peygamber’e geldiler; o da onlara Bakaranin basi &l dyetini okudu.
Onlar da (ebced hesabina gore) miiddeti 71 sene olan bir dine nasil
girelim ki? dediler. Bunun {izerine Hz. Peygamber tebessiim etti.
Onlar da baska birsey yok mu? diye sordular. Resulullah da bu sefer,

wadl - all ve - ‘y1 okudu. Bunun iizerine Yahddiler, “aklimizi

karistirdin, hangisini alacagimizi sasirdik”, dediler.”” Bu goriiste
olanlara gére Hz. Peygamber’in harfleri, bu tertip {izere okumasi,
Yah(dilerin de bdyle bir ¢ikarsama yapmasi, bu diistincenin delili
sayilabilir.

5. Bir goriise gore de bu harfler Allah'in isimlerinin
parcalari/kisimlari, keliminin da maddeleridir. Dolayisiyla
bu harflerin serefine binden bunlarla yemin edilmistir.

6. Bu harfler Kur’an’in isimleridir. Bundan dolay1 onlardan

haber verilirken, “Kur’an” veya “Kitap” denilmistir. Su

ayetlerde bunun ¢ Grnegini gérmek miimkiindiir: « GEsh &3 A
u“)ﬂ_’uhg‘uh‘dh‘)n—‘)Sﬂ\gﬁu\)ﬂ\_’ua u.\s“ﬂd.mu;u)\l

7. Diger bir goriise gore ise (/) mahreglerin baslangici olan
aksa’l-halk’tan (bogazin en uzak yeri), (J) tarafu’l-lisin’dan
(dilin kenarlar1), (») de dudaklardan c¢ikar. Dudaklar da
mahreclerin sonudur. Burada su mana gizlidir: “Bir kulun ilk
sdzii, orta sozii ve son sézii Allah’in (c.c) zikri olmalidir.

8. Beydavi tefsiri'nde yer alan gorislerin sonuncusu,
konunun basinda da temas ettigimiz selefin gorisiidiir. Bu
gorlise gore bu harflerin bilgisi, Allah (c.c) katinda gizli bir

%77 Yapilan arastirma neticesinde hadis kaynaklari icerisinde bulunamayan bu rivayet
hakkinda Beydavi tefsiri muhakkikleri, senedinin zayif oldugunu séylemislerdir. (Bkz.
Hafaci, I, 266; Miinavi, I, 126-127; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr.,, Muhammed
Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud Ahmed el-Atras, I, 27.
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sirdir. Hiillefa-i Rasidin ve diger bazi sahabilerden de rivayet
olundugu tizere bu harfler, Allah (c.c) ile Res(lii arasinda var
olan sirlar ve rumuzlardir. Allah (c.c) bunu, sadece
peygamberine bildirmistir. Bunlarin mabhiyetleri tizerinde
diistinmek de faydasizdir.’”®

imam Beydavi, Hur(if-1 mukatta’dnin mahiyeti hakkinda
soylenmis bu gortslerin bazilar1 hakkinda yorum yapmazken,
bazilarinin zayif buldugu yonlerini agiklamistir. Mesela bu
harflerin, strelerin ismi olduguyla ilgili goriis hakkinda soyle
demistir: “all ayr1 ayr1 okunan ti¢ harften olusmustur. Bu ti¢ harfin
her birisi bir isim olursa, bir miisemmaya ayni anda ii¢ isim verilmis

olur ki bu da Arap dilinde hos karsilanmayan bir durumdur.

Beydavi'nin diisiincesine ek olarak bu goriisle ilgili s6yle bir
durum da s6z konusudur. Kur’dn’da ayni hur(f-1 mukatta’a ile
baslayan birden fazla sfire vardir. S6zgelimi &) ile baslayan alt1 stire,
W ile baslayan bes siire, sk ile baslayan iki slire ve > ile baslayan
yedi stire vardir. Sayet bu hafler stirelerin isimleri kabul edilirse,
ayni harflerle baslayan bu sireleri birbirinden ayirmak icin bu
harflerden sonra birkag kelimenin daha okunmasi gerekir ki bu da

gereksiz bir zorlama olur.

Ayni  sekilde Beydavi, bu harfler bazi kelimelerin
kisaltmalaridir, seklindeki goriisii de zayif bulmaktadir. Ona gore bu
konuda delil olarak getirilen siir sazdir; ibn-i Abbas ise s6z konusu
aciklamasini, hur(if-1 mukatta’anin; isimlerin kaynagi, kelimelerin
esast ve giizel bir 6rneklik olduguna dikkat ¢ekmek amaciyla
séylemistir. Ciinkii ibn-i Abbas, aralarinda herhangi bir tefsir
baglantis1 olmayan farkli kelimelerden bazi harfler saymistir. Bu
harflerin sadece bu manalara tahsis edilmesini gerektirecek hicbir
delil yoktur.

3% Genis bilgi icin bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan
Hallak, Mahmud Ahmed el-Atras, I, 24-28.
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Beydavi, hur(if-1 mukatta’dnin ebced hesabina gore
kavimlerin yasam siirelerine ve ecellerine isaret ettigi seklindeki
goriisii de kabiil etmez. Miifessire gore ilgili hadiste bu gorisii
destekleyecek herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Hadiste gectigi
izere Hz. Peygamber, Yahudilerin asir1 bilgisizliklerinden dolay,
sasirip tebessiim etmistir. Dolayisiyla bu durum Hz. Peygamber’in
Yahudileri tasdik ettigi anlamina gelmez.

Yine Beydavi'ye gore bu harflerin, iddia edildigi gibi kasem
olmalar1 durumunda, gizli bir kasem fiilinin ve failinin diismis
olmasi gerekir ki bunun i¢in de mevcut bir delil yoktur.*”

Beydavinin tercih ettigi goris ise sudur: Hur(f-1 mukatta’a,
keldmin asli unsuru ve parcalaridir. Kur’an’a inanmayanlarin da
aynt harfleri kullanmasina ragmen bu Kur'an’in bir benzerini
getirmekten A4ciz olduklarini vurgulamak maksadiyla bazi siireler,
bu harflerden bazilariyla baglamistir. Ancak bu gériisti de Suyti (8.
911/1505) elestirmektedir. O, Beydavi'nin bu goériisiinde, Kessaf
sahibini taklit ettigini ve bu goriisiin zorlama bir goriis olup
sahabilerden, tabiinden ve etbeli't-tdbiinden bunu destekleyecek
herhangi bir naklin bulunmadigini séylemistir.**

1.13. SEBEB-i-NUZ0L

Sebeb kelimesi lugatte, kendisi araciligiyla baskasina
ulasilabilen sey, akrabalik ve muhabbet baglar1 ve ip/halat”
anlamlarina gelir. Cogulu esbdb’dir.”! Bu kelime Kur’n-1 Kerim’de,
“amaca ulastiran yol, ip / halat, yollar, kapilar ve insanlar

39 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, 1, 27- 28.

330 Suyti, Nevahidii'l-Ebkar, I, 260.

31 jbn-i Manzfr, 1I, 459; Muhammed b. Eb(i Bekir Abdiilkadir er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, (4.
Baski), Daru’l-Ma'rife, Beyr(it 2010/1431, s. 258; Feyr{izdbadi, Muhammed b. Ya’k{b,
Kamsu’l-Muhit, (8. Baski), thk., Muhammed Naim Arkas{isi, Miiessesetii'r-Risale,
1426/2005, s. 96; Zebidi, 111, 38-39.
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arasindaki akrabalik ve muhabbet iliskileri” gibi anlamlarda
kullanilmigtir.**

Niiziil kelimesi ise liigatte, yilikselmenin ziddidir.*” Bu
kelimenin “yiiksekten asagiya dogru inmek, bir yerde misafir olmak
veya konaklamak” gibi manalar1 da vardir.”*

Bir terim olarak sebeb-i niiz(l, meydana geldigi zamanda
hikmiiniin agiklanmasi veya kendisinden bahsedilmesi i¢in
hakkinda bir veya birkag 4yetin indigi hadiseye denir.”* Ziirkan{'ye
(6. 1367/1947) gore sebeb-i niizill, Hz. Peygamber zamaninda vuki
bulan bir hadise veya ona yoneltilmis bir soru olabilir. iste bu
sekilde Kur’an’in bazi dyet veya ayetleri Hz. Peygamber zamaninda
yasanmis bir hadiseyi acgiklamak ya da ona sorulan soruya cevap
tarzinda inmistir.”® Subhi Salih (6. 1407/1986) de sebeb-i niizilii,
“vaki oldugu zamanda kendisini veya hitkmiinii agiklamak veyahut
ona cevap olmak {izere bir ya da birkag ayetin indigi sey” olarak
tanimlamistir.””’

Kur'an ayetleri, sebeb-i niizlliiniin bulunup bulunmamasi
agisindan ikiye ayrilir:

1. Herhangi bir sebebe bagli olmadan inen Ayetler: Bu
ayetler, insanlarin hidayetini temin etmek amaciyla, Yiice
Allah’in herhangi bir 6zel sebebe bagli olmadan indirdigi
ayetlerdir. Kur’an dyetlerinin ¢ogu bdyledir.**®

2. Belli bir sebebe bagl olarak inen ayetler: Bu ayetler de
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sorulan bir soruya cevap veya onun

332 kehf: 18/84; Hac: 22/15; Mi'min: 40/36-37; Bakara: 2/166.

333 Tehanevi, 11, 1687;

34 fbn-i Manzr, XI, 656, 657.

3% 7iirkani, I, 89.

336 7iirkani, 1, 89.

%37 Subht Salih, s. 132.

338 ziirkani, 1, 89; Kattdn, s. 71-72; Genis bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Ensari, Sebeb-i Niiz{iliin
Tefsire Etkisi -Bakara Stiresi Ornegi-, Nida/Akademi Yay., istanbul 2017, s. 38-39.
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zamaninda meydana gelen bir hidiseye ¢oziim olmak tizere
339

inen ayetlerdir.
Alimler, hakkinda niiz(il sebebi olan ayetlerin tespit edilmesi
ve bu Aayetlerin sebeb-i niiziillerle birlikte dogru bir sekilde
anlasilmasi icin var gii¢lerini harcamislardir. Bu maksatla harcanan
biitlin cabalar, Kur’an ilimlerinden biri olan esbdabu'n-niizil ilmini

olusmasina katki saglamstir.

Ayetlerin, maksadina uygun olarak aciklanmasi bakimindan
sebeb-i nuiziilin gerekliligi, tartisilamayacak derecede acgik bir
gercekliktir. Cerrahoglu’nun da ifade ettigi gibi sahabeyi yiikselten
en Onemli Amil, dyetlerin sebeb-i niizliliine vakif olmalaridir. Onlar
Hz. Peygambere bir dyet indiginde, bu ayetin niizlliine sebep olan
hadiseyi veya Aayet bir soru {izerine inmisse, soru soranin
durumunu ve soru sormasindaki sebebi bilirlerdi. Bu dogrultuda
degisik sebeplerle ve birtakim hadiselere gore inen ayetler, cesitli
hitkiimler ifade eder. Bazi sahabiler 6zellikle Hz. Peygamber’in
yaninda stirekli bulunanlar, bu hiikiimlerle sebepler arasindaki

miinasebeti kurabilmislerdir.’*

Dolayisiyla bu gibi ayetlerin
tefsirinde aslolan, bir sebebe binden inmis olan ayetin, sebebi ile
ifade ettigi hiikiim arasindaki miinasebeti tespit edip bu ayeti

sebeb-i niizdliiyle baglantili olacak sekilde agiklamaktir.

Sebeb-i niiz(il meselesi cercevesinde Beydavi tefsirine
bakildiginda Beydavi'nin de ayetlerin tefsirini yaparken, genellikle
bu Aayetlerin varsa, inis sebeplerine yer verdigi goriilecektir.
Beydavinin bu metodunu hemen hemen Kur’dn'in her yerinde
gormek miimkiindiir. Miifessir genellikle “&isis Sana sorarlar”
seklinde baslayan ifadelerin hepsinde bir sebeb-i niizll rivayeti
zikretmistir. Ne var ki bazi dyetlerin birden fazla sebeb-i niizlli
olabilmektedir. Bu durumda Beydavi ya mevcut goriisler arasindan

339 7iirkan1, 1, 89; Ensari, s. 38-39.
0 Cerrahoglu, Tefsir Usild, s. 116.
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birini, gerekgeleriyle birlikte tercih etmis veya tercihte
bulunmadan, sadece bu gorisleri vermekle yetinmistir. Ancak o,
her hélukarda Ayeti sebeb-i niizlilden bagimsiz bir sekilde tefsir
etmemistir. Beydavi'nin sebeb-i niizlil rivayetleri konusundaki
yaklasimini ve metodunu somut olarak gérmek agisindan meseleyle

ilgili birka¢ 6rnek vermek yerinde olacaktir.

Bu drneklerden birisi su Ayettir: “ 133 Gal 151 1 5ia) u-'%l‘ 1sal 1315
G5 B ) Kaa ) ) s PRRt e S V35 fman edenlerle karsilastiklar:
zaman, ‘Inandik’ derler. Fakat seytanlariyla (miinafik dostlartyla) yalniz
kaldiklart zaman, ‘Siiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz ancak onlarla alay
ediyoruz’ derler.”*"!

Beydavi burada, miinafiklarin, miisliimanlar ve kéfirlerle olan
miinasebetlerine isaret eden su sebeb-i niizlli zikretmistir:
“Abdullah b. Ubey ve bir grup arkadasi, bazi sahabilerle karsilasir.
Abdullah b. Ubey arkadaslarina donerek, ‘Bu sefihleri nasil
savacagima bir bakin.” der. Sonra Hz. Eb{ Bekir’in elini tutar ve ona
‘Merhaba! Ey Siddik! Ey Teymogullarinin efendisi ve islim'in ileri
geleni! Ey magarada Res{ilullah’la birlikte olan! Ey canini ve malini
Resulullah ugruna feda eden kisi!” der. Sonra Hz. Omer’in elini tutar
ve ‘Merhaba!l Ey Adiyyogullarinin efendisi, dinde giiclii ve farak
olan! Ey canini ve malini Restilullah yolunda feda eden zat!’ der.
Daha sonra Hz. Ali'nin elini tutar ve Ey Resilullah’in amcaoglu ve
damadi! Ey Restilullah’tan sonra Hasimogullarinin efendisi! der.”

Beydavimin naklettigine gore bu olayin akabinde Hz.
Peygamber’e yukaridaki Ayet inmistir. Ayette, “miiminlerle
karsilastiklarinda iman ettiklerini sGyleyip onlar1 aldatanlar”
yukarida zikri gecen miinafiklardir. Seytanlar ise kiifiirlerini agik¢a
gOsteren ve inatlarinda seytanlara benzeyen kéfirlerdir. Bunlara
‘seytan’ denilmesinin sebebi, kiiftirde seytanlara ortak olmalaridir.

341 Bakara: 2/14.
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Ya da ‘seytanlar’ ifadesinden bizzat miinafiklar da kastedilmis
olabilir.**

Beydavi tefsiri’'nde, tizerinde durulan bir diger sebeb-i niizil
Srnegi de “Oslid ol U ¢Sl L85 A& G5y gy G 6556 sz
Kitab’1 (Tevrat) okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup baskalarina
iyiligi mi emrediyorsunuz? (Yaptigimzin ¢irkinligini) ~ anlamiyor
musunuz?”** dyet-i kerimesiyle ilgilidir. ibn-i Abbas’in bildirdigine
gore bu dyet, Medine’deki ahbar (Yahudi din adamlar1) hakkinda
inmistir. Bu kimseler, evlilik, kan veya siit yoluyla akraba olduklar:
miisliimanlara, “Dininizde sabit kalin ve Peygamberinize (Hz.
Muhammed) tabi olun. Muhakkak ki o, hak iizeredir” derlerdi.
Bunlar, insanlara emreder ancak kendileri yapmazdi.**

Beydavi Yahudi din adamlarinin bu tutarsiz hallerinden
dolay1 ayet-i kerimede, onlara yonelik kesin bir azarlama ve bu
davranislarina kargilik bir taaccub oldugunu séylemistir.**

Beydavi'nin deginmis oldugu bir sebeb-i niizil 6rnegi de
gally Gl Eudla ca OB da¥1 ce &4 sang, hilalleri soruyorlar. De ki:
“Onlar, insanlar ve hac i¢in vakit &lgiileridir™*® Ayetiyle ilgilidir.
Beydavi tefsirinde bu Aayetin inis sebebi olarak su rivayet
gecmektedir: ¢ aallSTasy s I JUb La VU8 aie 0 duled 5 Jis 0 a4l
Ha LS 2 gay s Gty J) 3 Y & g st S 2 &5 Muaz b. Cebel ve Sa’lebe b.
Ganem el-Ensari, “Bu hilale ne oluyor ki énce ip gibi ince olarak beliriyor;
sonra artarak tamamlantyor daha sonra da ilk haline déntinceye kadar

azalmaya (incelmeye) devam ediyor?” diye sordular.”**

2 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 47.

343 Bakara: 2/44.

34 yahidi, Ebi’'l-Hasan Ali b. Ahmed en-Nisabfiri, Esbabu’n-Niiz{l, thk., ‘isim b. Abdiilmuhsin
el-Humeydan, Daru’l-Aslah, Demmam, 1996/1416, s. 21.

5 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 96-97.

346 Bakara: 2/189.

37 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 127; Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir I-VI, (1. Baski), Daru ibn-i Kesir, Daru’l-
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Ayetle ilgili Beydavi tefsirinde gecen bu sebeb-i niizil
rivayetinin disinda ibn-i Cerir ve Ibn-i ebl Hitim'in ibn-i Abbas'tan
rivayet ettikleri diger bir rivayette, o sdyle demistir: “Insanlar
Ras(lullah’a (s.a.v.) hilaller hakkinda soru sordu, bunun {izerine
‘Sana, hildlleri soruyorlar. De ki: ‘Onlar, insanlar ve hac igin vakit
dlciileridir.” ayeti indi. Insanlar onunla bor¢larini 6deme zamanini,
eslerinin iddet siiresini ve hac vaktini anlarlar.”**

Tefsir kaynaklarimizda bu ayetle ilgili yapilan izahlara
bakildiginda, Aayetin sebeb-i niizlii olarak addedilen bu
rivayetlerin, dyetin tefsirine dogrudan etki ettigini goriiriiz. Mesela
Tabert, Yiice Allah'in “Sana, hildlleri soruyorlar. De ki: “Onlar, insanlar
ve hac i¢in vakit 6lciileridir.” ayetinin, ayin biylytip kiiciilmesi ve
onun durumunda olusan degisiklikler hakkinda Rastilulldh’a (s.a.v.)
sorulan sorulara cevap olarak indiginin zikredildigini sGylemistir.
Sonra da bu ayetin sebeb-i niiz{ilii ile ilgili olarak yukarida verilen
ibn Abbas rivayeti disinda bircok rivayet zikretmis ve bu
rivayetlerin 1s18inda ayeti, su sekilde agiklamistir: Ey Muhammed
sana hilallerin degisik hallere girmesinin ve diger gok cisimlerinden
farkli olusunun sebebini soruyorlar. Sen de onlara, soyle soyle:
“Yiice Allah ay1, farkli sekillerde kilmak suretiyle onu sizin i¢in bir
zaman belirleme 6l¢iisti kilmistir. Dolayisiyla hilalin degisik hallere
girmesi sonucu, sizin orug ve iftar zamaniniz, hac menasikleri ve
vakti, kadinlarinizin iddet zamani, alacaklarin tahsili ve borclarin
o0denme zamani bilinir.” Yani aym degisik hallere girmesi,
miisliimanlar i¢in bir zaman belirleme 6l¢tsii kilinmigtir.*”

Beydavi'nin, tefsirinde ele aldigi bir baska sebeb-i niizil
ornegi de su ayet-i kerime ile ilgilidir:

Kalem; Dimesk, Beyrut 1414, I, 218; R4z, V, 103; Suy(ti, Celaliiddin Abdurrahman b. ebi
Bekr, Diirru’l-Mensfir I-VIII, Daru’l-Fikr, Beyrut tsz., I, 490.

38 Taberd, 111, 282; ibn Ebi Hatim, EbGi Muhammed, Abdurrahman, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim I-
XI, (3. Baski), thk., Es’ad Muhammed et-Tayyib, Mektebetu Nezar Mustafé el-Baz, Mekke-
Riyad 1419/1997, 1, 322.

3% Taberd, 111, 280-282; Genis bilgi igin bkz. Ensard, s. 151-153.
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I8 L i 3R 8 i3 AL e S8 1 Splina g e el
ke G 33aV1 G als oosa WA 8 gl Guid W) G G gl Allahn
mescitlerinde onun adinin anilmasint yasak eden ve onlarin yikilmast igin
calisandan kim daha zalimdir. Boyleleri oralara (eger girerlerse) ancak
korka korka girebilmelidirler. Bunlar i¢in diinyada rezillik, ahirette de
biiyiik bir azap vardir.”**

Kaynaklarda, bu ayetin sebeb-i niiziliiyle ilgili su rivayetler
vardir:

1. Tbn Ebl Hatim'in naklettigine gore Ibn-i Abbas soyle
demistir: “Kureys Rasiilulldh’'in (s.a.v.) Mescid-i Hardm’da
Kabe’nin yaninda namaz kilmasina engel oldu. Bunun iizerine
Yiice Allah bu ayeti indirdi.”

2. ibn-i Abbas ve Miicihit’ten gelen rivayetlere gore de
Hiristiyanlar, Beytii'l-Makdis’te insanlara tiirld tirld
iskenceler edip namazlarina mani oluyorlardi.

3. Katdde'den gelen rivayette ise Buhtunnasr®' ve onun
askerleri Beytii'l-Makdis’i yikti, Hiristiyanlar da ona yardim
etti.

4. Stidd’den nakledilen rivayete gére de Buntunnasr ve
askerleri Beytii'l-Makdis’i yikti, Rumlar da onlara yardim
etti.*”

30 Bakara: 2/114.

*! Buhtunnasr: Milattan dnce 605-562 yillar1 arasinda hiikiim siiren, Yahuda Devleti'ni
ortadan kaldirarak Kudiis'ii ve Siilleyman Mabedi’'ni yakip yikan Babil kralidir. ibranice’de
ismi Nebukadrezzar (Nebukadretsar) ve Nebukadnezzar (Nebukadnetsar) seklinde
nakledilmektedir. Bu ismin Akkadca asli, “Tanr1 Nabu smirlarimi korusun” anlamina
gelen Nabu-kudurri-usurdur. Ahd-i Atik'in Yunanca ve Latince terciimelerinde
Nabukodonosor seklinde geger. Islami kaynaklarda Araplar'in ona Buhtnassar (=i ),
iranhlar’in ise Buht-i Nassar dedikleri nakledilmektedir Tiirkce’de ise Buhtnassar’dan
mubharref olarak Buhtunnasr denilmektedir. Bkz. Omer Faruk Harman, “Buhtunnasr”,
DIA, TDV Yayinlari, istanbul 1992, VI, 380-381.

32 [bn-i ebi Hatim, 1, 210-211.
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5. ibn Cerir’in ibn Zeyd'den rivayet ettigine gére de bu
ayette kastedilen kimseler, Hudeybiye’de Ras(ilulldh’in (s.a.v.)
Mekke'ye girisine engel olan miisriklerdir. Rastlulléh (s.a.v.)
onlara: ‘Hig kimse, baska bir kimseyi bu Beyt’ten alikoymazdi.
Bir adam burada babasinin veya kardesinin katiliyle
karsilagsa bile ona saldirmazdi.” dedi. Onlar da: ‘“Yasadigimiz
stirece, Bedir'de babalarimizi 6ldiirenler buraya giremez.’
dediler. Bunun iizerine Ras{ilulldh (s.a.v.) onlarla Hudeybiye
anlagmasini yapti ve hedy kurbanini Ztuva denilen yerde
kesti.*”

Miifessirler yukaridaki rivayetlerden hareketle, Aayette
kastedilen insanlarin kimler oldugu ve mescitlerin hangi mescit /
mescitler oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.

Beydavi tefsiri'nde ise yukaridaki dyetin sebeb-i nizilu
hakkinda iki goriis yer almaktadir.

Birinci goriiste bu Ayetin, Rumlar'in Beytii'l-Makdis’i isgal
edip oradaki insanlar1 6ldiirmeleri iizerine indigi; ikinci goriiste de
miisriklerin, Hz. Peygamber ve miisliimanlar1 Mescid-i Haram’i
ziyaret etmekten alikoymalari {izerine indigi anlatilmigtir.”
Goriildigi tizere Beydavi, bu konuda miifessirler tarafindan
soylenmis biitiin goriisleri iki maddede 6zetlemistir. Miifessir, soz
konusu ayetin, her ne kadar yukarida zikri gecen iki hadiseye
binien inmis olabilecegini nakletse de bu goriisler arasinda tercihte
bulunmamistir. O, bu Aayetin manasinin umimi olup Allah’in
mescitlerini yikan, onlar1 islevsiz hale getiren ve orada namaz
kilinmasini engelleyen herkesi kapsadigi iddiasindadir. Ona gore,
ayetin ifade ettigi hiikiim, sadece, sebeb-i niiz(ilde bildirilen Rumlar
veya Mekkeli miisriklere has degil, bu iki ziimrenin fiiliyatin

33 Taberd, 11, 444.
% Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 130.
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isleyen herkes icin gecerlidir. Zimnen miifessir Beydavi'nin de
bildirdigi gibi sebebin husiisi olmasi, hitkmiin umimi olmasina
engel degildir.**

Beydavi tefsiri'nde iizerinde durulan bir diger sebeb-i niizil
ornegi de sudur:

A1 a5 a8l Gl d A5 WA 8 el 8 ATSE Slasd B L) G
aliasl)

Al nd ¥ 4805 20 5 Gl Gl 5 L il o) 8 a 1

Insanlardan dylesi de vardir ki diinya hayatina iliskin sozleri senin
hosuna gider. Bir de kalbindekine (Séziiniin 6ziine uyduguna) Allah’ sahit
tutar. Halbuki o, diismanlikta en amansiz olandir. 0, (senin yanmindan)
ayrilinca yeryiiziinde bozgunculuk yapmaga, ekin ve nesli yok etmege
¢aligir. Allah ise bozgunculugu sevmez.”**

Beydavi'nin naklettigine gore bu iki ayetin, Ahnes b. Sureyk
hakkinda indigi s6ylenmistir. Bu kisi ¢ok yakisikls, giizel gériintisli
ve giizel konusan biriydi. Gergekte miisliiman olmadig1 halde Hz.
Peygamber’in huzurunda miisliiman oldugunu iddia eder boylelikle
minafiklik yapardi. Sonra da bir gece vakti gizlice, Sakif kabilesinin
ekinlerini yakmis ve hayvanlarinmi 6ldiirmiistii. Beydavi'de gecen
diger goriise gore ise dyet, genel olarak biitiin miinafiklar hakkinda

inmistir.””’

Beydavi, bu dyetlerin devaminda gelen “ i d),m Sa ol Gy
Wally oy Ay ) e 2GS fnsanlardan dylesi de vardir ki, Allah'in
rizasint kazanmak i¢in kendini feda eder (nefsini satar). Allah, kullarina
¢ok sefkatlidir ”*** ayetinde kastedilen kisinin de Suheyb b. Sinin er-

> Bkz. Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 130.

3% Bakara: 2/204.-205.

7 Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahméan el-Mar’asli, 1, 133. Taberd, 1II,
572.

38 Bakara: 2/207.
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AN

Rmi oldugunu sdylemistir. Beydavi'nin anlattigina gére miisrikler,
miisliiman olan Suheyb’i yakalamis ve dininden dénmesi icin ona
siddetli iskenceler yapmislardi. Suheyb de onlara “Ben ¢ok yasl bir
adamim. Sizin tarafinizda olmam size fayda saglamazken,
karsinizda olmam da size zarar vermez. Gelin biitiin malimi alin ve
karsiliginda beni oldugum hal {izere birakin!” demis. Bu teklif
karsisinda miisrikler onu birakmislar, o da Medine’ye gelmistir.*”

Goriildiigii tizere Imdm Beydavi, birbirini takip eden ve
miinafik ile miiminin durumlarindan bahseden yukaridaki ayetlerin
sebeb-i niiziillerini vermek suretiyle hem Aayetlerin daha iyi
anlagilmasina katki saglamis hem de kendi tefsirinde, sebeb-i niiziil
rivayetlerine verdigi 6nemi ortaya koymustur.

1.14. NASiH VE MENSUH

Nesh sozliikte, “ortadan kaldirmak, iptal etmek, bir seyi bir
yerden baska bir yere nakletmek ve bir seyi iptal edip yerine
baskasini gecirmek”*® gibi anlamlara gelmektedir.

imam Beydavi'nin, sarf, istikdk ve lugat ydniiyle tefsirinden
siklikla istifade ettigi Ragib el-Isfahdni’ye gore ise neshin, ligavi
olarak ti¢ manasi vardir:

Birincisi, bir seyin seklini kaldirip/yok edip bu sekli, baska bir
seyde ispat etmek ya da o seye nakletmeye nesh denir. Giinesin,
golgeyi neshetmesi bdyledir. Zira giines, golgeyi bir yerden alip,

361

baska bir yere nakleder.* Nesh kokiinden tiireyen ve ruhlarin bir

9 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 133.

360 7ebid1, V11, 355; ibn-i Manzdr, 111, 61.

%1 R4gib Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed el-Isfahéni, Tefsirii'r-Ragib, Cilt I: thk.,
Muhammed Abdiilaziz Besy{ini, (1. Baski), Cmi’atii Tanta, Kiilliyyetii’l-Adab, 1999/1420;
Cilt 11, I1I: thk., ‘Adil b. Ali es-Sidd1, (1. Baski), Daru’l-Vatan, Riyad 2003/1424; Cilt IV, V:
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bedenden diger bedene intikal etmesi anlaminda kullanilan tendsiih
kelimesi de nesh’in bu manasiyla ilgilidir. Zira bu inanisa gore rih,
oliimden sonra baska bir bedende yeniden diinyaya gelir.**

ikincisi, bir seyin seklini, baska bir seye nakletmeksizin onu,
yok etmeye denir. Allah Teala’nin su séziinde oldugu gibi: L & zuis
gl ) aSad & QUi 3l Ama Allah, seytamin vesvesesini giderir. Sonra
Allah, ayetlerini saglamlastirir.’® Burada nesh, direkt iptal etmek ve
ortadan kaldirmak anlamiyla dikkat ¢cekmektedir.

Uglinciisii de bir seyin seklini yok etmeden, onun benzerini
baska bir seye nakletmektir. Bir kitabin neshedilmesi Syledir. **
Kitabin igindekiler yerinde kalmakla birlikte, baska bir yere de
nakledilir. Glinltimiizde buna fotokopi diyoruz.

[slami bir terim olarak nesh, dini bir hitkkmiin daha sonra
gelen dini bir delille yiiriirlikten kaldirilmasi, demektir.**

Istilahl anlaminda da isaret edildigi tizere hitkmii kaldirilan
nassa mensiih, hiikkmii kaldiran nassa ndsih, bu isleme de nesh
denilmektedir.?

Nesh konusu, dini ilimlerle istigdl eden &limler arasinda,
tartismali meselelerdendir. Kur’dn’da neshin varligini kabul edenler
ekseriyette olmakla birlikte, aksini iddia edenler de mevcuttur. Her
bir grubun da kendine gore delilleri ve gerekgeleri bulunmaktadir.
Arastirmamizin gayesine uygun olmayacagi disiincesiyle burada,
nesh meselesiyle ilgili genis teferruita ve alimlerin ihtilaflarina
fazla yer vermeyi uygun bulmamaktayiz. Konuyu, gerektigi kadar

thk., Hind b. Muhammed, Cdmi’atii Ummii'l-Kura, Kiilliyyeti’'d-Da'va, (1. Baski),
2001/1422, Tefsirii'r-RAg1b, I, 283.

2 veysel Giilliice, Kur'an Isiginda Reenkarnasyon, Ragbet Yayinlari, istanbul 2004, s. 16;
Cerrahoglu, Tefsir Usdld, s. 122.

39 Hac: 22/52.

%4 RAgib el-Isfahani, Tefsirii'r-R4g1b, 1, 283.

36 7iirkan1, 11, 517; Ciircani, 330.

%% Demirci, Tefsir Usdlii, s. 242; Cetin, s. 289; Ozel, s. 131.
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ve Beydavi tefsiri baglaminda ele alarak, imdm Beydavi'nin
meseleye bakis agisini ortaya koymay1 hedefliyoruz.

islim’in ilk dénemlerinde Kur’an’da neshin varligi hemen
hemen herkes tarafindan kabul edilirken, hicri IV. yiizyilin ilk
ceyreginde vefat eden Mu'tezile 4limi Eb(i Miislim el-isfahani’nin
bu fikre karsi ¢cikmasiyla, konu tartisilir hile gelmistir.

Kur'dn’da neshin mevcldiyetini kabul edenlere gore,
Kur’an'in kendinden 6nceki kitaplar: neshetmesinin yani sira, bir
yasam bicimi olarak yeni yeni olusan ve tekdmiile dogru giden
islam nizamu igerisindeki hiikiimleri arasinda da nesh olmasi dogal
bir seydir. Hitkiimler zaman ve mekanin degismesine bagli olarak
degisebildigi icin belli bir zamanda bir ihtiyaca binden konmus olan
bir hiikiim, o ihtiyacin kalkmasiyla kalkabilir. Ciinkii nesh, diinya ve
ahiret hayatina taalluk eden hiikiimlerdedir. Dinin inang esaslar:
alaninda nesh s6z konusu degildir.

Neshi kabul etmeyenlere gore karsi tarafin yukarida gegen
iddialar1 aklen caiz olmakla birlikte; hakikatte nesh, Kur’an-1
Kerlm'in Tevrat ve Incil’deki bazi hiikiimleri iptal etmesi
seklindedir. Yoksa onlar, Kur’dn'in kendi biinyesi icerisinde nesh
olmast fikrini kabul etmemektedirler.*’

Neshi kabul etmeyenler, Kur'an’da neshedildigi konusunda
alimlerin tam anlamuyla ittifak ettigi hicbir ayetin bulunmadigin
iddia etmektedirler. Giilliice’ye gore her ne kadar genel kanaat,
Kur'dn’da neshedilmis (hiikkmii kaldirilmis) ayetler bulundugu
seklinde olsa da bu ayetlerin hangileri oldugu konusunda, alimlerin
kesin bir ittifaki yoktur. Ancak Kur'an’da, bir hakikat olarak neshin
varligini bildiren ayetler bulunmaktadir.**®

367 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Ui, s. 124-125; Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DiA, I-XLIV, TDV
Yayinlari, istanbul 2006, XXXII, s. 580.

3% Veysel Giilliice, “Kur’an’da Neshedilmis Ayet Var midir?”, Ekev Akademik Dergisi, 10 (26),
2006, s. 51, 53, 73-74.
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Neshi kabul eden Alimler arasinda Kur’an’in, Kur’ant ve
stinnetin, siinneti neshetmesi konusunda goériis birligi var olmakla
birlikte; Kur’an'in siinneti veya siinnetin Kur’an’t neshetmesinde
ihtilaf vardir. Kur’an'mm agiklanmasini siinnetin en temel islevi
olarak géren imam Safil basta olmak tizere bazi Alimler bu tiir neshe
kars1 c¢ikarken c¢ogunlugu teskil edenler, Kur’an'in silinneti
neshetmesi  yaninda  miitevatir  siinnetin de  Kur’an
neshedebilecegini sdylemislerdir.*”

Kur’an’da, genellikle neshi kabul edenler tarafindan nesihle
ilgili gorilip, neshin varligina delil olarak ileri siiriilen ayetler
sunlardir:

“Oe o 8 e ) (068 1 gl 51 ghe ity ol Ll 5100 G g5 o
Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur
(ya da ertelersek), yerine daha hayirlisimi veya mislini getiririz. Allah'in

gtictintin her seye hakkuyla yettigini bilmez misin?”*"°

S & sxie 5 s 2L W 40 ) 5355 Allah, diledigini siler, diledigini
de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfuz) 0’nun yamndadir.”*"*

ysala Y b T Gl L) 1 S0 05 Ly e a5 A0l (8 gl g 135
Biz bir dyeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman -ki Allah,
neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber’e, “Sen ancak
uyduruyorsun” derler. Hayir, onlarin cogu bilmezler.”*”

Kur’dn’da neshi kabul etmeyenler yukaridaki dyetlerde zikri
gecen neshin ve “dyet” lafzinin, Kur’dn’dan onceki ilahi mesajlar,
seriatlar, gecmis risaletler, Tevrat ve Incil ayetleri oldugunu
soylemislerdir. Onlara gére “Ona ne oniinden ne de ardindan batil

3% Ziirkani, 11, 564-572; Cerrahoglu, Tefsir UGG, s. 124-125; Genis bilgi icin bkz. Abdurrahman
Cetin, “Nesih”, DiA, XXXII, s. 580.

370 Bakara: 2/106.

71 Ra’d: 13/39.

372 Nahl: 16/101.
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gelemez. O, hiikiim ve hikmet sahibi, 6viilmeye layik olan Allah tarafindan
indirilmistir.”,’” “Hala Kur’an1 diistintip anlamaya ¢alismiyorlar mi? EGer
o, Allah’tan baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok

17374

geliski bulurlardi”” anlamindaki baz1 Ayetler, Kur’dn’da neshin

olmadigina dair acik birer delildir.””

Beydavi, Kur’an ayetleri arasinda neshin miimkiin oldugunu
iddia eden alimlerdendir. Ona gére bir vakitte maslahat olan bir
sey, o vakitten sonra mefsedet olabilir. Dolayisiyla ilk dyetin, sonra
gelen ayetle neshedilmesi miimkiindiir. Ya da bir vakitte maslahat
olmayan bir sey daha sonra maslahat olabilir.””* Beydavi'ye gore
dyetin neshi ya sadece lafzinin neshedilmesi ya sadece hiitkmiiniin
neshedilmesi ya da hem lafzinin hem de hiikmiintin birlikte
neshedilmesi seklinde olabilir. Beydavi tefsirinin Seyhzdde Kocavi
hdsiyesinde, imam Beydavi'nin isaret ettigi bu nesih sekillerine
ornekler verilmistir. Hem konunun vuziha kavusmasi hem de
Beydavi'nin meseleyle ilgili diisiincesinin gortilmesi maksadiyla bu
ornekleri ele almakta fayda vardir.

Ayetin, sadece hiikmiiniin neshedilmesine rnek: Kocasi élen
kadinin iddeti, ilk zamanlarda 1 sene iken daha sonra “ &35% (s
e 5 el Aa3 ) Gewalls (a5 B 331 (5555 & fcinizden Glenlerin geride
11377

biraktiklart esleri, kendi kendilerine dért ay on giin (iddet) beklerler
ayetiyle neshedilmistir.

Ayni sekilde “ G555 2ia (& ¢ Jal e Guia3al (e G0 e G
Ciile 19 Gsia Ey Peygamber! Mii'minleri savasa tesvik et. Eger
icinizde sabirl yirmi kisi bulunursa, iki yiiz kisiye galip gelirler”*”® ayeti

57 Fussilet: 41/42.

374 Nfsa: 4/82.

375 Cetin, 291; Demirci, Tefsir UsQli, s. 243-246.

76 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk.,, Muhammed Abdurrahmin el-Mar’asli, III, 240; Beydavi,
Envaru’t-Tenzil I-V, trc., Abdiilvehhab Oztiirk, Kahraman Yayinlari, istanbul 2013, III,
209.

377 Bakara: 2/234.

78 Enfal: 8/65
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de sonrasinda gelen su dyetle neshedilmistir: “ &l ale 5 e &) casd Gl
oile | 2l i Gl Ko & 6 G eSA;ﬂ Simdi ise, Allah yiikiiniizii
hdfifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi. Eger i¢inizde sabirli
yiiz kisi olursa iki yiiz kisiye galip gelirler.”*”

Burada bir kisinin on kisiye karsi sabretmesi gerektigini
bildiren ayet; bir kisinin, iki kisiye karsi sabretmesini bildiren
dyetle neshedilerek miiminlere bir hafifletme yapilmistir. Her iki
ornekte de ikinci ayetin inmesiyle ilk Aayetin sadece hiikmii
neshedilmistir.

Ayetin, sadece lafzinin/tilavetinin neshedilmesine &rnek:
Kaynaklarda, Recm Ayeti diye nitelendirilen nass’in lafiz olarak

neshedildigi gegmektedir. Recm ayeti denilen s6z konusu metin su
sekildedir: * 45l Laa san 8 Ly 13) 4228l s &3l Yash kadin ve erkek zind

ederse, onlari kesinlikle recmedin.”**

Ubey b. Ka’b’dan gelen bir rivayette de Ahzab sfiresinin,
Bakara sfiresi uzunlugunda oldugu ve icinde 83 13 433y A
2S5 Gee Ay A e Y& LD b de yetinin bulundugu ve
sonrasindan neshedildigi bilgisi mevcuttur.*®'

ibn-i Abbas’tan gelen bir rivayette ise Hz. Omer sdyle
demistir: “Ben insanlarin tizerinden uzunca bir zaman geger de iclerinden
birisinin: ‘Ben recm’i Allah'in kitabinda gérmiiyorum’ demesinden ve
boylelikle Allah'in (c.c) emirlerinden birini terk ederek sapmalarindan
korkuyorum. Dikkat edin! Kisi muhsan olur ve delil de bulunursa, ya da
hamilelik veya itiraf gibi bir durum meydana gelirse recm haktir. Ben,

379 Enfal: 8/66.

3% Darimi, Ebl Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, Siinenii’d-Darim1 I-1V, (1. Bask1), thk.,
Huseyn Selim Esed ed-Darani, Darul-Mugni, Sulidi Arabistan 2000/1412, Huddd: 16;
Taberani, XXIV, 350.

31 Ahmed b. Hanbel, XXXV, 134.
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Yash kadin ve erkek zind ederse, onlart kesinlikle recmedin’ dyetini
okudum. Resulullah (s.a.s) da recmetti, ondan sonra biz de recmettik.”**?

Bu cesit nesihte A4yetin sadece tildveti neshedilmistir.
Dolayisiyla miimin, neshedilen dyetin tilavetiyle miikellef degildir.

Miifessir Beydavi de “il #Ls e ¥) ¢ S & i Sana Kur'an't
okutacagiz ve sen onu unutmayacaksin. Ancak Allahin (c.c) diledigi
baska...””® ayetlerinin tefsirinde Allah Te4la'nin Hz. Peygamber’e bir
kisim Ayetleri unutturmus olabilecegini ve bunlarin tilaveti mensuh
ayetler oldugunu iddia etmistir.>*

Ayetin hem hiikmiiniin hem de lafzinin/tilavetinin
neshedilmesine 6rnek:

Bu gesit nesihte ayet, hakiki olarak hem mushaftan hem de
kalplerden kaldirilmistir.

Hz. Aise’den gelen bir rivayette o, séyle demistir: - e be
Ghud & G285 clastaa claiay 556 3R Ga O3 Lad 08 &6 - Lgie ) pm
A e 158 G Gy - ks adle e - Oy 358 s pudy
‘Bilinen on defa emzirme haramlik hitkmii dogurur’ dyeti, Kur'dn'da yer
almaktaydi. Ancak daha sonra bu dyet, ‘bilinen bes emme’ ile neshedildi.
Hz. Peygamber (s.a.s) vefat ettigi zaman onlar, Kur’an dyetleri arasinda
okunmaktaydu.”**

Sahthi Mislim’in  tahkikini yapan Muhammed Fuid
Abdiilbaki, hadisteki (o180 e USJ b (a3) ifadesiyle ilgili olarak

382 fbn-i Mace, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinenii ibn-i Mace I-1V, (1. Baski), thk.,
Suayb el-Arnaviiti, ‘Adil Miirsid, Muhammed Kamil Kara, Abdullatif Hirzullah, Daru’r-
Risale, 1430/2009, Hud{id: 9; Nesai, Recm: 5.

383 ‘Ala: 87/6-7.

3% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, v, 305.

3% Bkz. Seyhzade el-Kocevi, Muhammed b. Muslihiddin Mustafa, Hdsiyetii Seyhzdde ale
Tefsiri’l-Kadi Beydavi, Thlas Vakfi Yaymlari, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1411/1991, I,
381-382; Miislim, Rada’: 24; Malik b. Enes, el-Muvatta I-VIII (1. Bask1), thk., Muhammed
Mustafa ‘Azami, Miiesssesetil Zayid b. Sultin, 2004/1425, Rada’: 2253.
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soyle demistir: ‘bes emme’ ile ilgili ayetin neshedilmesi, Hz.
Peygamber’in vefatina yakin bir zamanda gerceklesti. Dolayisiyla,
Hz. Peygamber vefat ettikten sonra da bunu bilmeyen baz
sahabiler tarafindan okunuyordu. Bu dyetin tilavet bakimindan
neshedildigini duyduklarinda ise okunmamasi konusunda icma
ettiler.**

Neshi kabul edenlere gore ilk 6nce on emzirmenin evlilikte
haramlik hitkmii dogurdugunu bildiren dyet inmisti. Ancak bu ayet,
daha sonra bes emzirmeyi hiikiim olarak ortaya koyan Aayetle
neshedildi. Ardindan bes emzirmeyi ifade eden ayet de tilavet
bakimindan neshedildi. Yani ilk dyet hem hiikkiim olarak hem de
tilavet olarak neshedilirken, ikinci ayet yalnizca lafiz bakimindan
neshedilip hitkmii baki kalmis oldu.*’

Bir diger ornek de Eb( Musi el-Es’arl (r.a)’den gelen
rivayettir. Eb0 Mdsa, sOyle demistir: “Biz, uzunluk ve siddet
bakimindan Tevbe siiresine denk olan bir slire okuyorduk. Ben o
stireden sadece su yeti ezberledim: * A5 Jla (e gaal3 231 Y K 3
AN a3 ot g Sl ¥ 5 G Ll 5 ‘Ademoglunun iki vadi dolusu mali olsa
ligtinciisiinii ister, Ademoglunun karnini ancak toprak doldurur.”**

Ayetlerin neshedilmesi meselesini konu edinen ve neshi
savunanlarin, delil olarak kabul ettigi en carpict ayet, Bakara
stiresindeki su Ayet-i kerimedir:tefis 31 ks 5ty ol el 5140 G 3l e
Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur
(ya da ertelersek), yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz.**’

Beydavi, yukaridaki Ayetin inis sebebi olarak su rivayeti
zikretmistir: Miisrikler, islami lekelemek ve bu dine yeni girecek

3% Miislim: Rada’: 1452.

387 ziirkan1, 11, 547; Demirci, Tefsir UsQli, s. 259.

38 Miislim: Zekat: 119; ibnii’l-Esir, Mecdii'd-Din Ebu’s-Saddat el-Miibarek, Camiu’l-Usil fi
Ehadisi’r-Rasil I-XII, (1. Baski), thk., Abdiilkadir el-Arnaviiti, Mektebetii’l-Helvani, 1392, II,
452.

3% Bakara: 2/106.
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kisilerin azimetini kirmak icin soyle diyorlardi: “Muhammed, once
arkadaslarina bir sey emrediyor, sonra bunu yasaklayip baska bir
sey emrediyor. Bugiin bir sey diyor, yarin bu s6ziinden doniiyor.”*”

Nitekim Kur'dn’da zina cezasiyla ilgili olarak, bu fiili
isleyenlerin once dil ile azarlanmasi, sonra éliinceye kadar veya
Allah (c.c) onlar hakkinda bir hiikiim verinceye kadar evlerde
hapsedilmeleri, daha sonra da her birisine 100 celde vurulmasi
emredilmisti. Misrikler de bu durumdan hareketle, Kur’dn'in
birbiriyle celistigini ve Hz. Muhammed’in onu uydurdugunu
soylemislerdi.”"

Beydaviye gore bu ayet, Kur'an ayetleri arasinda neshin var
olduguna ve ayetlerin inisinin uygun zamana kadar
geciktirilmesine deldlet etmektedir. Zira ayetler, Allah’tan bir
rahmet ve liituf olarak insanlarin maslahatina ve ihtiyaglarina
uygun olarak indirilmistir. Ayni sekilde tesri edilen ilahi
hiikiimlerde de insanlarin faydasi gdzetilmektedir. Insanlarin
maslahatlar1 da tipki gecim sebeplerinde oldugu gibi caglara ve
sahislara gére degisim gosterdigi icin bir asirda faydali olan baska
bir asirda zarar verebilir. Dolayisiyla bir dyetin, daha sonra baska
bir dyetle neshedilmesi tabii bir durumdur.*”

Fahreddin R4z de Bakara/106. Ayetin “lfis 3l e ia; <l
yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz” ibaresinin tefsirinde,
nesh eden ayetle ilgili iki goriis bulundugunu bildirmistir. Buna
gore nesh eden ayet ya daha hafif ya da kullarin maslahatina daha
uygundur. Razi, ikinci goriisiin daha isabetli oldugunu belirtmistir.
Ciinkii yiice Allah miikellefin tabiati acisindan daha hafif olani
tizerinde degil, maslahatina daha uygun olani iizerinde tasarruf

30 vahidi, Esbabiin’-Niiz{l, s. 34.
%1 Seyhzade el-Kécevi, I, 381.
392 HafAci, 11, 357.
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eder.” Yukarida da izah edildigi gibi bu meselede Beydavi, Razi gibi
diisinmektedir.

1.15. MEKKT MEDENT iLMi

Mekki ve Medeni hakkinda &limlerin ti¢ farkli goriisii
bulunmaktadir.

Birinci goriise gore Mekki, hicretten once inen ayet ve
sirelerdir. Medeni ise hicretten sonra inen ayet ve stirelerdir. Ayet
veya slre gerek Mekke'de gerek Medine’de yahut bir yolculuk
sirasinda inmis olsun bu durum dikkate alinmaz; bu konuda ayetin
hicretten 6nce veya sonra niizilii dikkate alinir. Bu goris bu
konudaki gdriislerin en meshur ve en gecerli olanidir.**

ikinci gdriise gére Mekki hicretten sonra bile olsa Mekke’de,
Medeni ise Medine’de nazil olandir. Ancak bu gériise gére Mekki ve
Medenti olanin disinda bir boliim daha ortaya ¢ikmaktadir ki o da
Hz. Peygamberin yolculuklarinda inen Ayetlerdir. Mesela “ &S 3
A Y 1aald | i L 8 Ua3e Eger yakin bir diinya menfaati ve kolay bir
yolculuk olsaydi, (sefere katilmayan miinafiklar da) mutlaka sana
uyarlardi” Ayeti Tebiik'te inmistir. Ay sekilde “ S8 G Gl 51 a Jil
s Agd) a3 osh Ge Weal WY G Senden dnce gonderdigimiz
elcilerimize sor: Rahmdn'dan baska kulluk edilecek ilahlar var etmis
miyiz?” ** A4yeti de Isrd gecesinde Beytii'l-Makdis’te inmistir.
Zirkdni'ye gore bu sekilde Mekke ve Medine'nin disinda inen

ayetler bulundugu i¢in bu goriis, pek tutarli ve makbul bir goriis
degildir.**

393 RAZ, 111, 641; Maden, s. 204.

39 ziirkani, 1, 157-159; Bergamali Ahmet Cevdet Bey, s. 22; Mehmet Unal, “Kur’dn’in i¢
Diizeni”, M. Akif Kog (Ed.), Tefsir El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 109.

3% Tevbe: 9/42.

3% ziirkant, 1, 157-159;
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Uclincii  goriise gore ise Mekki, Mekkelilere; Medeni,
Medinelilere hitaben nazil olan ayet ve stirelerdir.””

Miifessir Beydavi de alimlerin ¢cogunlugu gibi birinci goriisii
tercih etmistir. Bunu, tefsiri {izerinde gérmek miimkiindiir. Ornegin
0, Maide siiresinin Medeni bir siire oldugunu belirtmistir. Ancak
Maide'nin 3. dyetinin Veda Hacci sirasinda Arafat’ta nazil oldugu,
bilinen bir gergektir.*® Miifessirin Maide 3. dyetinin indigi mekan
degil de inis zamanini esas alip bir biittin olarak stirenin Medeni
oldugunu sdylemesi, onun bu konuda zaman (hicreti) esas aldigini

gostermektedir.

Ayni sekilde miifessir, Furkin siresinin de Mekki oldugunu
belirtmistir. Ancak Furkan sfiresindeki “ 315 Jhall A% e vy ‘;l S
Sy e Gull) Gl & USWs 4lsal \s Rabbinin gélgeyi nasil uzattigini
g6rmez misin? Isteseydi onu sabit kilardi. Sonra biz giinesi gélgeye delil
kildik”* seklindeki ayet, Taif'te nazil olmustur.”” Buna ragmen
Beydavi bu Aayetin inis yerini dikkate almayarak, s{irenin
Mekkiligini iddia etmistir.

Diger bir 6rnek de Fatihd s(resiyle ilgilidir. Beydavinin
aktardigina gore Fatihd’'min niizGli hakkinda iki  goris
bulunmaktadir. ilk gdriise gére namaz farz kilinirken Mekke’'de,
digerine gore ise Kible'nin degistirilmesi esnasinda Medine’'de
inmistir. Ancak Beydavi Fatiha'nin Mekki oldugunu savunmaktadir.
Ciinkii Allah Teala Hicr stiresinde, “adadl &5l 5 3Gall G lais GIGH 35
Andolsun ki sana tekrarlanan yedi dyeti ve ytice Kur’dn-1 indirdik”**" diye
buyurmustur. Fitihd’dan bahseden bu 4yet de (Hicr, 87) kesin
olarak Mekke’de inmistir. Neticede miifessir, Hicr sfiresinin

7 ziirkani, 1, 157-159; Bergamali Ahmet Cevdet Bey, s. 22.

3% Bkz. Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, II, 113;
Seyhzade el-Kbcevi, 111, 462; Maden, s. 228

3% Furkan: 25/45.

40 Bkz. Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk.,, Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1v, 117;
Seyhzade el-Kbcevi, VI, 263, Maden, s. 228.

41 Hicr: 15/87.
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Mekke'de indirilmesinden ve Ayette AU fiilinin mazi sigasiyla
kullanilmasindan hareketle Fatiha’nin da Mekke’de indigini iddia
etmektedir.**”

Bunun yani sira Beydavi tefsirinde her slirenin basinda, o
slirenin Mekki veya Medeni oldugu acik¢a belirtilmistir. Ornegin
Bakara siiresi Meden?*®, Ali imran sliresi Meden?*®, Nisa sfiresi
406

Medeni*®, En’dm sliresi 3 veya 6 Ayet hari¢ Mekki**, A’raf sliresi 8

ayet hari¢ Mekkidir.*”

02 Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 25, I11, 206.
9 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 33.

% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 5.

% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 58.

¢ Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 153.

7 Beydavi, Envaru’t-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahméin el-Mar’asli, 111, 5.
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[KINCi BOLUM

BEYDAVI TEFSIRI’NDE USOL UYGULAMALARI

Miifessir Beydavi Envdru't-Tenzil adli tefsirinde, Kur’an
ayetlerini muhtelif metotlara ve belli esaslara gore agiklamistir.
Onun bu eserinde, tefsir us@ili kapsamina giren bir¢ok konu ele
alinmugtir.

Ustl, herhangi bir ilim dalyla alakali bilgilerin, sistemli bir
sekilde yerlestirilmesinde kullanilan belli esas ve metotlar,
demektir.”® Her disiplinin oldugu gibi Kur’ant anlayabilmenin de
kendine 6zgii bir uslii vardir. islam literatiiriinde bu ilim dali,
“Tefsir ustlii” adiyla bilinmektedir. Tefsir usfilii, Kur'an’t anlayip
yorumlayabilmek i¢in takip edilmesi gerekli olan metotlar
ogretir.”*”

Zehebi'ye gore bu ilim, mananin anlagilmasi ve Allah’in
murddinin ortaya ¢ikmasi icin {izerinde durulmasi gereken her seyi
kapsayicidir. ™

t411

Bilindigi gibi tefsirciler, tefsir gesitlerini rivayet*" ve dirayet

tefsiri"? olmak tizere ikiye ayirmislardir.*”

Kur’an'in rivayet
metoduyla tefsir edilmesi hakkinda goriis birligi varken dirayet

metodunu, bir grup alim kabul etmemektedir.”* Hem dirayet

4% Demirci, Tefsir Us{li, s. 23.

409 Bkz. Duman, s. VII.

410 7ehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 14.

‘11 Ayetin, ayetle, Hz. Peygamberin siinnetiyle ya da sahabe ve tabilin'un sozlerine dayali
olarak tefsir edilmesine rivayet tefsiri denir. Bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 112;
Bilmen, I, 109-110; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 126; Zekeriya Pak, “Rivayet Agirlikli
Tefsirler”, Mehmet Akif Kog (Ed.), Tefsir El Kitabr, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 175.

412 Ayetlerin, sadece rivayetlere bagli kalinmadan, Arap dili ve edebiyati, dini ve felsefl ilimler
vb. miispet ilimlerin yaninda, miifessirin ictihddina dayali olarak tefsir edilmesine
dirayet tefsiri denir. Bkz. Bilmen, I, 107-108; Cerrahoglu, Tefsir Us{lii, s. 230; Glimdis, s.
29; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 159; Fehmi Ahmet Polat, “Dirdyet Agirlikli Tefsirler”, M. Akif
Kog (Ed.), Tefsir El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 189.

1 Bilmen, I, 107-108; Cerrahoglu, Tefsir UsQlii s. 228; Glimiis, s. 28-29.

414 fbn-i Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Azim, (Mukaddime), I, 7; Giimis, s. 127-130.
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metodunu tercih edenlerin hem de bdyle bir tefsir metodunu caiz
gormeyenlerin kendilerine gore delilleri vardir.*”® Ancak bugiin i¢in
boyle bir konuyu tartigsmak, viicibu olmayan bir meseledir. Ciinkii
niibiivvet asrindan  uzaklastikga islam  cografyasinin  da
genislemesiyle birlikte yeni hadiseler, felsefi fikirler ve yeni
mezhepler ortaya ¢ikmustir. ilk zamanlarda var olan sade kiiltiir,
yerini gesitli din, inang ve degerlerle bezenmis muhtelif ve genis bir
kiilttire birakmistir. Bu durum, dogal olarak miislimanlarin diinya
ve ahiret hayatlarina y6n veren Kur’dn’in tefsirine, yeni bir form
kazandirmistir. Daha 6nce {lizerinde durulmamis veya yeniden ele
alinmasi1 gereken bazi Ayetler, ictihida da yer verilerek tefsir
edilmeye baslanmis, boylece dirayet tefsirleri dogal olarak var

olmustur.*™

Arastirmamizin konusu olan Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil
adli tefsir de dirayet tefsirlerinden kabul edilmektedir. Kur’'an
ayetlerinin daha ¢ok dirayet metoduyla tefsir edildigi bu eserde,
rivayet metodu da fazlasiyla yer almaktadir. Bu baglamda Envdru’t-
Tenzil'e baktigimizda Beydavi'nin, bazen tefsirini yaptigi ayetle ilgili
bazen de ayette gegen herhangi bir kavramla ilgili rivayet namina
var olan bircok goriisii naklettigini goriiriiz. Mevcut gorisler
arasinda ¢ogu zaman tercihte bulunmus, bazen de tercihte
bulunmadan var olan goriisleri siralamakla yetinmistir. Miifessir,
bu muhtasar ¢alismasinda ¢ok zengin ve genis anlamlar ihtiva eden
bir tefsir yapmistir. Ele aldig1 ayet-i kerimeleri yerine gére baska
dyetlerle, Hz. Peygamberin hadisleriyle, bazen de sahabe
kavilleriyle agiklamistir. Bu da dirayet tefsiri olarak kabul edilen
Beydavi tefsirinin rivayet yoniiniin de glicli oldugunu
gostermektedir. Dirayet metodunu tercih etmesine bagl olarak da
Arabgca dilinin sarf, istikdk, nahiv, belagat vb. ilimlerinin
verilerilerinden yararlanmis; yeri geldiginde de psikolojik,

415 fbn-i Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Azim, (Mukaddime), I, 7; Giimiis, s. 127-136; Demirci, Tefsir
Tarihi, s. 160-162.
416 Bkz. Glimiis, s. 132; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 158-159, 163.
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sosyolojik veya bilimsel tahliller yaparak Kur’an ayetlerine cesitli
izahlar getirmistir.

Beydavi, Fatihd ve Bakara sireleri olmak iizere, 6zellikle
Kur'dn'in bas taraflarinda biitiin ilmi birikimini serdederek g¢ok
yonlii ve genis bir tefsir yapmistir. Yukarida da gectigi tizere
ayetleri izah ederken; yerine gore Arap dili ve belagati, tefsir usili,
uliimu’l-Kur’an, kelam, tasavvuf, fikih, fikih ustlii ve bilimsel tefsir
gibi bir¢ok ilim dalindan istifade ederek, okuyucunun 6niine ¢ok
zengin bir tefsir sunmustur. Onun bu genisce izahlari, biiyiik
ihtimalle muhtasar bir tefsir yazmak ve tekrarlardan kagmak
diisiincesiyle Al-i imran siresinden itibaren peyderpey azalmistir.
Bakara siiresi {izerinde genisce izahlar yapmasinin bir sebebi de
Beydavi hisiye yazar1 Hafici'nin dedigi gibi Bakara'nin, Kur’an'in
sendmi (horglicii/zirvesi) mesabesinde olup namaz, orug, hac ve
cihat gibi bircok ibadetin ahkdmini iceren siimullu bir sfre
olmasindandir.*”’

Beydavi, bazi ayetleri tefsir ederken konuyla ilgili esbab-1
niizil ve israiliyata dair rivayetleri de vermekten kaginmamistir.
Ancak kendince zayif gordiigii rivayetleri, zayifliklarina isaret
etmek icin J& (syle denildi) veya s, (syle rivayet edildi)
ifadeleriyle aktarmstir.

Beydavi’nin Envdru't-Tenzilinde var olan tefsir usGli
uygulamalarinin tam olarak goriilmesi ve bu tefsirin her agidan giin
yiiziine ¢ikmasi igin miifessirin takip ettigi metodu mubhtelif
basliklarda, 6rnekler tizerinde agiklamakta fayda vardir.

417 HafAci, 11, 563.
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2.1. BEYDAVT TEFSIRI’'NDE RiVAYET METODU

Rivayet metodu, Kur’an’daki herhangi bir ayeti, baska bir
dyetle veya Hz. Peygamberin siinneti ya da sahabe ve tabiin’un
sozlerine dayali olarak tefsir etmektir. Bu kaynaklarla yapilan
tefsire de rivayet tefsiri, nakli tefsir veya me’siir tefsir denilir.*"®

2.1.1. Ayetin Ayetle Tefsiri

Kur’an’daki bir kisim ayetler veya ayet icinde yer alan bazi
kavramlar, baska 4yetler tarafindan belli usGl kaideleri
cercevesinde tefsir edilmistir. Mutlakin takyidi, miicmelin tafsili ve
dmmun tahsisi bu us@l kaidelerinden bazilaridir. Miifessir Beydavi de
Envdru’t-Tenzil'de yer yer bu usil kaidelerine deginmistir.

2.1.1.1. Beydavi Tefsiri'nde Mutlakin Takyidi

Mutlak, kendi cinsinde sty bulmus bir medliile delalet eden
lafizdir. Mutlak lafiz, muayyen olmayan bir veya birden ¢ok varliga
delalet eder.*” Diger bir tanima gére mutlak, héss lafizlardan olan,
mana ve medlllu sdyl olup herhangi bir kayitla sinirlanmamus,

ciizleri ta’yin edilmemis olan kavramdir.**

Ornegin “at” sézciigii teker teker her bir at i¢in kullanilabilir.
Ancak ayni anda biitlin atlar1 kapsamaz. Dolayisiyla bu sézcitk
muayyen olmayan “herhangi bir at” anlamina gelir. Delalet ettigi
biitiin clizleri ayn1 anda kapsayan dmm lafizlardan, bu yoniiyle
ayrihr.*!

Mukayyed ise bir lafizla kayitlanmis olarak kendi cinsinde
sty bulmus bir medlile deldlet eden lafizdir. *** Yani bir veya

48 Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 112; Bilmen, I, 109-110; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 126; Pak,
“Rivayet Agirhikl Tefsirler”, Tefsir El Kitaby, s. 175.

49 Abdiilkerlm Zeydén, el-Veclz i Usdli'l-Fikh, (7. Baski), Miissesetii'r-Risdle, Beyrut
2000/1421, s. 284.

2 Erdogan, s. 355.

“*! Erdogan, s. 355.

42 Zeydan, s. 284.
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birden ¢ok varliga delalet eden lafiz ayni zamanda bir sifatla
kayitlanmustir.

Ornek olarak “i=sx=) J&5 Erzurum’lu bir adam”
denildiginde, mutlak lafiz olan “J43 herhangi bir adam”, bir sifatla
kayitlanarak mukayyed olmaktadir.*”

Hata ile adam 6ldiirmenin keffiretinde de Allah Teal3, “ &5
4la] LJ! FARPEEEY debadad )—Uﬁ-ﬁ Uad Gia’a 08 Kim bir mii’mini yanhshkla
oldiiriirse, bir miimin kéleyi azad etmesi ve bagislamadiklart stirece
ailesine diyet 6demesi gerekir”*** buyurmustur. Ayette azat edilecegi
bildirilen kéle herhangi biri olamaz. Ciinkii ifade “4%s 485 miimin
kole” seklinde bir sifatla kayitlanmistir. Yani mukayyed olmustur.

Ayetin Ayeti Takyid Etmesi: Ayetlerde mutlak lafzin takyid
edilmesi, iki sekildedir. Takyid bazen farkli ayetler arasindaki
lafizlarda vaki olurken bazen de ayni ayet icindeki farkli lafizlarda
meydana gelir.

Ornegin J-‘JVAJ\ 2815 25 4l (&ile 54 Glmiis hayvan, kan,
domuz eti size haram kiindi” (Maide: 5/3) ayetinde gecen “s3 kan”
kelimesi mutlak bir lafiz olup En’am sfiresi 6/145. dyette “\a siiua i
akitilmis kan” seklinde kayitlanmustir. Buradaki takyid, farkli
ayetlerdeki lafizlar arasinda cereyan etmistir. Her iki ayette hiikiim
birdir. O da kanin yenilmesinin haram olusudur. Hitkmiin sebebi de
aynidir. Bu da kanin yenilmesinden dogacak zarardir. iste bu
durumda mukayyed, mutlak olan tefsir eder ve hitkkmii mukayyede
gore neticelendirir.*”

1 oo 2T e et 2o 45 LT e o .
Miifessir Beydavi de “lile Ulia ol V31 Well e Ulaadd 3K () Big,
ildhlarimiza simstki ~ sarilmasaydik  neredeyse  bizi ildhlarimizdan

43 Bkz. Glimis, s. 34.
424 Nisa: 4/92.
% Bkz. Zeydan, s. 286; Glimils, s. 34-35.
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7426 ayetinde, Y3 harfinin bulundugu bu ve

uzaklastiracakti, (derler)
buna benzer yerlerde, bu harfin mutlak hikmii takyid ettigini
bildirmistir. Ona gore bu takyid, lafzZi agidan degil, mana
acisindandir.”” Yani mukayyette olageldigi gibi lafiz, bir sifatla
kayitlanmamistir. Ancak mana itibariyle, Y3 harfinden &nceki
ifadelerde Mekkeli miisriklerin neredeyse puta tapmayi terk
edecekleri bildirilmis, sonraki ifadelerde ise bu durum, putlara

tapinma noktasinda gosterilen sebat/inat ile kayitlanmigtir.

Stinnetin Ayeti Takyid Etmesi: Bunun Srnegi sudur: * Gl
1515 2y g 1 skl (38 5al) () a5 286 525 ok 85 1l 1) 2813015
oSl ) Ey iman edenler! Namaza kalkacagimz zaman yiizlerinizi,
dirseklere kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar

da ayaklarimzi yikayin”***

Beydavi'ye gore Miide 6. ayetteki ssiiall ) 22 13 ifadesi,
abdestli olsun, olmasin namaza kalkmak isteyen her kisiyi kapsayan
mutlak bir ifadedir. Halbuki icm4, bunun aksinedir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in, Mekke'nin fethi giiniinde bes vakit namazi bir
abdestle kildigina dair su rivayet mevcuttur: :{jl»j e Ja s &
(6 Axitad (6 1 Vi i O ¢ Sl AL O ) 555 anl 5 ¢ sl gy ol il i
Asiia 1228 Resululldh (s.a.s) fetih giinii, bes vakit namazi bir abdestle kild.
Hz. Omer ‘Y@ Resulallah! Daha 6nce hi¢c yapmadigin seyi yaptin’ dedi.
Resululldh (s.a.s) ‘Bunu kasith yaptim’ dedi.”**

Beydavi'nin bildirdigine gore bazi alimler, dyetteki hitkmiin,
mutlak oldugunu ve Hz. Peygamber’in siinnetiyle takyid edildigini
soylemislerdir. Dolayisiyla mana “Namaza kalkacagimiz zaman
abdestsiz iseniz yiizlerinizi dirseklere kadar yikayn.. (abdest alin)”
seklinde olur. Bazilarina gore ise ayetteki emir, nedb ifade eder.
Nedb ise $ari'nin, yapilmasini kesin ve baglayici olmayan bir tarzda

420 Furkan: 25/42.

7 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1v, 125.
428 Maide: 5/6.

429 Ahmed b. Hanbel, XXXVIII, 65.
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istedigi fiil anlamina gelmektedir.”® Bazilar1 da ayetteki emrin,
islam’'in ilk yillarina has olup daha sonra neshedildigini iddia
etmislerdir. Beydavi'ye gére bu son goriis zayiftir. Clinkii Maide
sliresi, Hz. Peygamber’in vefatina yakin bir zamanda indiginden
dolay1 nesih ihtimali azdir. Maide hakkindaki su hadis de bu
duruma delalet etmektedir: “ 1 se a5 Leda 1slals § 5 35 Tl AT cpa sl
sl s Maide stiresi niizill itibariyle Kur’anin sonlarindandir. O halde

helalini helal, haramin haram kabul edin.*!

Beydavi tefsiri'nin hisiye yazar1 Seyhzide el-Kdcevi'ye gore
ise ayetteki mutlak hitkmiin, takyid edilmesinin bir karinesi de
teyemmiim Ayetidir. Seyhzide'ye gbre teyemmiim abdestin
bedelidir ve teyemmiim i¢in abdestsizlik sart kosulmustur. Yani,
abdestli olan birisinin teyemmiim etmesine gerek yoktur.

Zira Ayette “Giks \umia | 5558 2L | 5005 26 2 LAY e—*mi Ll sl s
&e & 38V Veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya
kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman
temiz bir topraga yonelin. Onunla ytizlerinizi ve ellerinizi meshedin
(teyemmiim edin)”*** buyrulmaktadir. Dolayisiyla bedel olan
teyemmiimde abdestsizligin sart kosulmasi, asl olan abdestte de
sart kosulduguna delalet eder. Ciinkii bedel, miibdeliin minh’e

sartlarda da sebeplerde de muhalefet etmez.*”

Seyhzade el-Kdcevi kisaca séyle demektedir: Abdest icin su
bulunamayan durumlarda teyemmiim edilir. Yani teyemmiim,
abdestin yerine gecer. Teyemmiim alabilmek icin de abdestsiz
olmak sarttir. Bu, ayetle sabittir.”* O halde abdestin yerine gecen
teyemmiimde abdestsizlik sart ise abdest alabilmek icin de
abdestsiz olunmasi sarttir.

3 Ferhat Koca, “Mendup” DIiA, XLIV, TDV Yayinlari, istanbul 2004, XXIX, 128.

1 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 116.
432 Maide: 5/6.

3 Seyhzade el-Kdcevi, 11, 196.

4 Maide: 5/6.
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Sonugcta abdestli olunsa dahi sevap niyetiyle, her namaz igin
abdest almak miimkiindiir. Ancak ilk gruptaki alimlerin goriistine
gore “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi,
dirseklere kadar...(abdest aliniz)” A4yetindeki mutlak ifade,
“abdestsiz olunmasi durumuyla” takyid edilmistir.

Diger bir drnek de “s)% 1333 285 A2 3 e 4 U3 36 il (6
Eger erkek karisint (iigtincii defa) bosarsa, kadin, onun disinda bir baska

kocayla nikahlanmadik¢a ona heldl olmaz”** dyeti hakkindadir.

Beydavi Ayette bildirilen, {i¢ talakla bosanmis kadinin,
kocasina donebilmesi igin baska bir kocayla nikdhlanmasi meselesi
hakkinda séyle demistir: “ibn-i Miiseyyeb gibi diisiinen bir kisim
ulema3, #55 ifadesini zahirine hamledip, kadinin yeni kocayla sadece
nikdh akdi yapmasini yeterli bulmuslardir. Onlara gore nikah
sonrasinda cinsi miindsebet olmasa da bu kadin yeni kocadan
bosanirsa, eski kocaya donebilir. Cumhura gore ise nikdhta cinsi
miindsebet sarttir. Onlar, bu gorislerini su hadis-i serife
dayandirmislardir: “Rifd’e adli sahabinin esi Hz. Peygamber’e
gelerek, ‘Rifd’e beni bosadi, daha sonra Abdurrahman b. Ziibeyr
benimle evlendi. Yalniz Abdurrahman’daki, elbise ptskli gibidir’
Hz. Peygamber de ‘Sen Rifd’e’ye ddnmek mi istiyorsun? diye sordu.
Kadin, ‘evet’ dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, ‘Sen onun
(Abdurrahman’in) balcigini, o da senin balcigini tatmadikga, ona

11436

(Rifa’e’ye) donemezsin’ buyurdu. Beydavi'ye gore ayetteki
mutlak hiikiim, stinnetle takyid edilmistir. Ancak nikdhin, cinsi
mindsebet anlaminda tefsir edilmesi de mimkindir.*’
Beydavinin aktardigi bu son goriise gore nikdh, cinsi miinasebet
anlaminda tefsir edilirse, o durumda siinnet ayeti takyid etmez,
tefsir eder.

435 Bakara: 2/230.

43¢ Miislim, Nikah: 111; Tirmizi, Nikah: 25.

7 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1, 143; HafAct, 11, 539-
540.
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2.1.1.2. Beydavi Tefsiri'nde Miicmelin Tafsili (Miibeyyin ile
Tefsiri)

Miicmel, kendisinden ne kastedildigi tam olarak
anlagilmayan, ancak soyleyen tarafindan ilave bir agiklamayla
anlagilabilen lafizdir. Yaygin olarak kullanilmayan garip lafizlar,
kendisiyle syleyenin ne kastettigi anlasilmayan lafizlar ve bircok
manaya geldigi icin hangisinin kastedildigi anlasilamayan lafizlar
miicmel kapsamina girer.**

Kur’dn’da, miicmel olarak kabul edilen ve kendisiyle, Allah
Tedla tarafindan ne kastedildigi tam olarak anlasilamayan ayetler
bulunmaktadir. Ancak bu Aayetler ya baska ayetlerle veya Hz.
Peyagamber’in siinnetiyle izdha kavusmustur. Boyle bir durumda
kesin olarak agiklanan ayetlere, miifesser, miibeyyen veya mufassal
denilir. Agiklayan dyete de miibeyyin ya da karine denir.*’

Ornegin Bakara stiresi 187. dyette “ il a1 fii Aa ) 555051 5K 5
Sl Ge 25090 RAN G V) Sabahin beyaz ipligi, siyah ipliginden ayurt
edilinceye kadar (fecirdeki beyazlik gériiniinceye) kadar yiyin, icin.”
“beyaz ipligin siyah iplikten...” kismi miicmeldir. Akabinde gelen
“ 340\ & fecirdeki beyazlik” ifadesi de onu aciklamustir,

imAm Beydavi ise Miicmelin tafsili meselesine su rneklerle
151k tutmustur:

“ 5l Y1 4y 3t a5 (Allah) Onunla ancak fasiklar sapturr,”**

Beydavi, yukaridaki Aayette zikri gecen fasiklari, ‘iman

2

siniriin digina ¢ikanlar’ olarak tefsir etmis daha sonra “ 4 udfﬁ‘-ml‘ o
7442

G4l Siiphesiz miinafiklar, fasiklarin ta kendileridir™** ayetini isaret

% Zeydan, s. 352; Subhi es-Salih, s. 308; Glimtis, s. 36-37; Erdogan, s. 313.

439 Bkz. Subhi es-Salih, s. 309-310; Cerrahoglu, Tefsir Uslii, 183; Glimiis, s. 36-37.
40 Subhi es-Salih, s. 310; Giimds, s. 38.

441 Bakara: 2/26.

42 Tevbe: 9/67.
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ederek bu kimselerin, miinafiklar oldugunu belirtmistir.*”® Zira
miinafiklar da iman {izere sabit durmayip kiifre daldiklarindan

dolayi fasiklar giirthuna girmektedirler.

Bunun baska bir 6rnegi de sudur: L () g 2515 I8 43539
Ay A Y& G &% Blenin cocugu varsa, geriye biraktiji maldan, ana

744 dyet-i kerimesinde

babasina, her biri icin altida bir hissesi vardir
45Y “anne babasina” kelimesi miicmeldir ve ondan sonra gelen K
Lgia )5 “onlardan her birisine” ifadesiyle tafsil edilmistir.*’
Miicmel kelime, akabinde gelen diger ifadelerle tafsil edilmeseydi,
ayetin manasinda sdyle bir yanlis anlasilma olabilirdi: “Olenin geriye
biraktigi maldan, ana ve babasinin ikisine altida bir hisse diiser.”
Dolayisiyla anne ve babanin her birisine diisen miras yari yariya
azalmis olurdu ki bu anlam, ayetin gercek anlamina bire bir

muhaliftir.

Aym sekilde “0 5533 g V3 agle Casa ¥ 4 25l &) Y1 Bilesiniz ki,
Allah’in dostlarina higbir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de”**
ayet-i kerimesi miicmel’dir ve hemen pesinden gelen | 5% )5t u—*,ﬂ‘
&5 Onlar iman etmis ve Allah’a karst gelmekten sakinmis olanlardir”*
ayetiyle tefsir edilmistir.*® Goriildugi gibi ilk dyette kendilerinden
bahsedilen “evliyd/Allah dostlar1”, ikinci dyette “Allah’a iman eden

ve takvali olanlar” seklinde aciklanmistir.

Bu konunun bir 8rnegi de sudur: “... 15 YI &K Ja 20 (e 3
N $45 (90-93) Dediler ki: “Yerden bize bir pinar fiskirtmadik¢a yahut senin
hurmalardan, tiziimlerden olusan bir bahgen olup, aralarindan saril saril
wrmaklar akitmadik¢a yahut iddia ettigin gibi, gokytiziinii tizerimize par¢a
parca diistirmedikce yahut Allaht ve melekleri karsimiza getirmedikge

“3 Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 64.
444 Nisa: 4/11.

5 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 62.
“y{inus: 10/62.

“7y{inus: 10/63.

% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 111, 118.
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yahut altindan bir evin olmadik¢a ya da goge ¢ikmadik¢a sana asla
inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedikce gige
¢iktigina da inanacak degiliz.” De ki: ‘Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak
restil olarak gonderilen bir beserim.”**

Arab¢a metnini vermedigimiz  yukaridaki Aayetlerde
miisrikler, sirf inatlari sebebiyle Hz. Peygamber’den, bir beser
olarak giiciinii asan isteklerde bulunmuslardir.

Beydavi bu ayette Hz. Peygamer’in miisriklere cevaben
verdigi “¥sh5 155 ¥ &K i3 Uil 38 Ben ancak resil olarak
génderilen bir beserim” seklindeki ifadelerin miicmel oldugunu ve
Kurdn'im baska Ayetlerinde tafsil edildigini bildirmistir.
Beydavi'nin ifadesine gore bunun tafsili, su ayet-i kerimelerde
yapilmistir:*°

“Coh S Y 1Sh (1558 Gl O 4 slaall (35 B UGS ke U5 315
36234 (Ey Muhammed!) Eger sana kagida yazili bir kitap indirseydik, onlar
da elleriyle ona dokunsalardi, yine o inkar edenler, “Bu, apagik biiyiiden
baska bir sey degildir” diyeceklerdi.”**

Uy ARl R L S - 5 5 1118 o) 50 43 2 U236 55
Oshsiia 238 (A (14-15) Onlara gokten bir kapt agsak da oradan yukart
¢tkmaya koyulsalar, yine “Gozlerimiz déndiiriildii, biz herhalde
17452

biiytilenmis bir toplumuz” derlerdi.
2.1.1.3. Beydavi Tefsiri'nde Ammin TahsTsi

Konulusu itibariyle delalet ettigi biitiin fertleri sinirsiz olarak

ayni anda kapsayan lafza &mm denir.”” Tahsis ise 4mmu, ihtiva

ettigi fertlerden bir kismina mahsus kilmaktir.*** Kur’an’t Kerim’de

49 isra: 17/90-93.

0 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 267.

L Enam: 6/7.

42 Hicr: 15/15.

%53 Ciircan, s. 116; Zeydan, 305; Abdulvehhab Hallaf, ilmu Usdli’l-Fikh, (8. Baski), Mektebetii’d-
D’avi, s. 177-178; Subhi es-Salih, 304.

454 7eydan, 310.
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um(im ifade eden bir lafzin herhangi bir sekilde tahsis edilmesine,
dmmin tahsisi denir. UmOmilik ifade eden lafizlar1 tahsis edecek bir
kirine bulunmadigi miiddetce bu lafizlar, umimdilikleri tizere
kalirlar. Kur’an’da umtimilikleri tizere kalan ¢ok lazif bulunmakla
beraber bircogu da cesitli sekillerde tahsis edilmistir. Kur’an-1
Kerim'de um(milik ifade eden kelime ve cilimlelerden bazilar:
sunlardir:**®

1. 4alS gaea -3 gibi kelimeler. Ornek: “c 34l EEIRPRW R
Her nefis oliimii tadacaktir.”*® “lu’ ol Wy (54 K Herkes
kazandigi karsihginda rehindir.”*’

2. ism-i mevsiller. “ 3! 2zl 4 Ga) 358 Ga Gl (e
Ouiasas ab 3 Insanlardan, inanmadiklar: halde, ‘Allah’a ve ahiret

77458

giiniine inandik’ diyen kimseler de vardir™**® dyetindeki &4 ism-i

mevslii.

3. Izéfetle veya istigrak ifade eden J! takisi ile marife olan
cemi kelimeler. Ornek: “cile® cilsa A3 (aady Saligs
(Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin) anneler cocuklarin iki
tam yil emzirirler”** Ayetindeki &I 5013 kelimesi, 3 & Koa sl
oY) Las e A LY 3 Allah, size, ¢ocuklariniz(in alacagi miras)

77460

hakkinda, erkege iki disinin pay: kadarini emreder”*® ayetinde

&Y 5 kelimesi.

4. Sart isimleri, “GG1 Gk &5 Jxs a5 Kim bunlart yaparsa agir
azaba ugrar”*** dyetindeki (% kelimesi.

4 Bkz. Zeydan, 305-308; Giimils, s. 40.
456 Ali imran: 3/185.

47 Tlr: 52/21.

458 Bakara: 2/8.

49 Bakara: 2/233.

400 Nisa: 4/11.

1 Furkan: 25/68.
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5. Olumsuzluk edatindan sonra gelen nekireler. “ &» 13
A93A Ude Y ¢o5 Hicbir sey yoktur ki onun hazineleri bizim
yammizda olmasin”*** ayetindeki ¢(-% kelimesi gibi.

6. ol ve cus gibi edatlar, “s 5888 sz 5 onlan

nerede yakalarsaniz oldiiriin.”***

7.Bazi istifhAm isimleri, * Aielia® i Un 5 40 (a6 301 13 (2
8 %K Baal A Kimdir Allah’a giizel bir borg verecek o kimse ki, Allah
da o borcu kendisine kat kat ddesin”*** dyetindeki ¢ kelimesi.

imam Beydavi, kendi tefsirinde bu usil kaidesine deginmis ve
yer yer drneklerle izah etmistir. Mesela o 535 4 Gal 0 s (5o (o3 G305
Cniaday 2b LG Y insanlardan, inanmadiklart halde, ‘Alla’a ve ahiret

77465

giiniine inandik’ diyenler de vardir dyetinde biitiin iman

esaslarinin, Allah’a ve ahirete iman seklinde tahsis edildigini ifade

etmistir. Beydavinin, dyet-i kerime’de yapilan tahsis hakkindaki
goriisleri su sekilde siralanabilir:

1. iman esaslarindan Allah’d ve ahirete iman, diger
esaslara oranla en biiyiik maksuttur. Yani iman esaslarinin

ilkleri, dnce Allah’a iman, sonra da ahirete imandur.

2. Ayette kéfirler, Allah’a ve ahirete inanmakla imanin iki
tarafin1 elde ettiklerini, dolayisiyla iman esaslarini her
yoniiyle kusattiklarini zannetmektedirler.

3. Ayrica bu kimselerin, imanlarinda samimi olduklarini
zannettikleri bu iki alanda bile nifak i¢cinde olduklarina isaret
vardir. Hal boyleyken imanin diger alanlarinda miinafiklik
icinde olmalar1 evladir. Zird bu kimseler, aslinda Yahudi

42 Hicr: 15/21.
403 Bakara: 2/191.
404 Bakara: 2/245.
45 Bakara: 2/8.
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idiler; Sozde Allah’a ve ahirete inaniyorlardi. Nitekim
bunlarin tesbith (Allah’in varliklara benzetilmesi), Allah’in
cocuk edinmesi, Yahudiler'den baskasinin  cennete
giremeyecegi, cehennemde sadece sayili giinlerde atese
maruz kalacaklari gibi bir takim sapik inanglar1 vardi.

Son olarak bu tahsiste, bu kimselerin cirkeflikte ve kiiftirde
ne kadar ileri gittiklerine dair beyan vardir. Ciinkii inanmadiklar:
halde, “Allah’a ve ahiret gilintine inandik” demeleri, ancak
miisliimanlar1 aldatmak ve onlarla alay etmek igindir. Yoksa onlar
hakikatte inanmamaktadirlar.**

Beydavi tefsiri'nde ele alinan bir baska tahsis 6rnegi de su
ayet-i kerime’de vuk{l bulmustur: “ §& Gaj dalais 53kl e 3¢5
Sl 2 8 V5 Sudl & g AT T (e B i e 5T i 2 Gyle ise
icinizden kim bu aya ulasirsa, onu orugla gegirsin. Kim de hasta veya yolcu
olursa, tutamadigi gtinler sayisinca baska giinlerde tutsun. Allah, size
kolaylik diler, zorluk dilemez.”*” Miifessir, dyette gecen “kim bu aya
ulagirsa, onu orugla gegirsin” ifadesinin &mm bir ifade oldugunu ve
“Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska
gtinlerde tutsun.” ifadesiyle tahsis edildigini sdylemistir. Ciinkii hasta
da yolcu da vakit bakimindan Ramazan ayina ulasmislardir, *®
Ancak bu kimseler (hasta ve yolcu), tahsis edilen 4mm ifadenin
kapsami disina ¢iktiklart icin Ramazan ayinda orug tutmakla
miikellef degildirler.

Goriildigl tizere bu Ornegimizdeki tahsis, farkli ayetlerin
birbirini tahsis etmesi seklinde degil, ayni 4yet icerisinde umim
ifade eden bir hitkmiin, devaminda gelen baska bir hiikiimle
sinirlandirilmasi seklinde gergeklesmistir.

¢ Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 44; Hafaci, 473-474.
47 Bakara: 2/185.
% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1, 125.
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Bir baska Ornek de “0siasis alie 4 aby 2l G G5
insanlarin hesaba cekilmeleri yaklasti. Halbuki onlar gaflet icinde

77469

yiiz cevirmekteler dyet-i kerimesi tizerindedir. Bu Ayetteki

“0” ifadesi, umim ifade eden bir lafizdir. Yani beser olarak
biitiin Ademogullarini ihtiva etmektedir. Beydavi'ye gore bu ifade,
kifirlere tahsis edilmistir. Ciinkii devaminda &siajme die & 2h5

® Miminler ahiret giliniiniin hesabina

kaydi bulunmaktadir.”’
inandiklar1 igin A4yetteki <\ ifadesinin kapsami disinda

kalmaktadirlar.

Beydavi tefsiri'ne bir bakima kaynaklik teskil eden Kessaf'ta
da konuyla ilgili yukaridaki agiklamalarla ortiisen bilgiler yer
almakla birlikte, ibn-i Abbas'in ayetteki “ciV” lafzim “miisrikler”
olarak tefsir ettigi gegmektedir. Kessaf sahibine gore burada cins
isim olan (& insanlar) lafzi, kendi ciiz’tintin (misrikler) yerine

kulanilmigtir,””*

2.1.2. Ayetin Hadisle Tefsiri

Bilindigi tizere tefsir ilminin ana kaynaklari, bizzat Kur’an-1
Kerlm, sahih nebevi siinnet ve sahabe kavilleridir. Kur’anda’ki bazi
ayetler, baska ayetler tarafindan tefsir edilmektetir. Ayetin Ayeti
tefsir etmesinden sonra tefsirde ikinci kaynak, Hz. Peygamber’in
stinnetidir. Hz. Peygamber ayetleri, sahabilere hem teblig ediyor
hem de yeri geldiginde kavli ve fiili olarak izah ediyordu.”” Bazen
de bu izahlarini, gelen bir soruya karsilik yapiyordu. Ayetlerin
tefsirinde siinnetin roliinii ve Kur'dn Ayetlerinin, siinnetle
aciklanmasini Beydavi tefsiri iizerinden 6rneklendirecek olursak:

% Enbiya: 21/1.

70 Beydavi, Envaru’t-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1V, 45.
471 Zemahserd, 111, 101.

472 Duman, s. 84-85; Glimiis, 28.
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Beydavi, fatiha sliresinde gegen “ uadll o5 <l O, din giiniiniin
sahibidir”*” ayetini tefsir ederken Aayette gecen “din gint”

ibaresinin “ceza glinii” anlaminda oldugunu ifade etmistir.

Nitekim (hadisi serifte gecen) “4\S (usS &S Nasil davranirsan

1474

oyle karsilik goriirsiin”*’* ifadesi bu manay1 desteklemektedir. *”°

Beydavi tefsiri hasiye yazari Hafacl ise bu mesele hakkinda
soyle demektedir: “Din kelimesinin ¢esitli manalar1 vardir. Bu
kelime ‘ibadet, millet/din (islam dini, Hiristiyanlik dini vb.) ve
karsilik’ gibi anlamlara gelir. Aslinda din ile ceza arasinda fark
vardir. Din, yapilan eyleme, onun miktarinca verilen karsiliktir.
Ceza ise daha geneldir. Burada ceza, ebediyete kadar kiyametin
biitiin halleri i¢in gegerlidir. Yiice Allah, buradaki ‘din” kelimesini,
fasilalar (dyet sonlar) birbirine uysun diye ve umum manasi ifade
ettigi icin, kiyametin diger isimlerine tercih etmistir. (IS (usd WS
‘Nasil davramirsan dyle karsilhik gériirsiin’ ifadesinde oldugu gibi ‘din’,
‘karsilik’ anlamindadir. ¥° Beydavinin ileri siirdiigii hadisin tam
metni ise sdyledir: “ W& i L& (&8 & a3 ¥ HE 5 2 Y &yl L Y A4
G &usS Jyilik kaybolmaz, giinah unutulmaz, alacakh da &lmez. O halde
diledigin gibi ol. Nasil davranirsan dyle karsilik gortirsiin.”*”’

Yukarida goriildiigii gibi miifessir Beydavi, ) a5 <k
dyetinde gecen din kelimesinin “karsilik” anlaminda oldugunu
soylemis ve gorisiini, hadis-i serifte gegen bir ifadeyle
desteklemistir. Aslinda onun bu diisiincesini, su hadis de teyid
etmektedir: “ .l ¥) 35 ¥ a5 858 O 3 6408 G &l JI) (st 1308
A5 A8l o ush b bl 2 5318 AL 53 (R a3 VIS il BR6 ( sh
O i S ¢ uh

47 Fatiha: 1/4.

74 Beyhaki, el-Esma’ ve’s-Sifat I-11, 1, 197.

5 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 14.

476 Hafaci, 1, 153.

477 Beyhaki, el-Esma’ ve’s-Sifat, I, 197.
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Enes’ten r.a gelen ve Hz. Musa hakkinda olan uzun bir rivayette Hz.
Peygamber soyle buyurdu: “Allah Tedld, Hz. Musa’ya nidada bulundu ve
‘Ey Musa! Benim golgem hari¢ baska hicbir golgenin bulunmadigi kiyamet
giiniinde, arsimin gélgesinde kalman istedim. O zaman sende, yetime karst
merhametli bir baba gibi ol; dul kadin i¢in de sefkatli bir koca gibi ol! Ey
Musa! Merhamet et, sana da merhamet olunur. Nasil davranirsan Gyle
karsilik gortirstin.”*’®

Ayetin siinnetle tefsir edilmesinin bir baska 6rnegi de Nahl
siresinde gecen ve balin, insanlar icin sifa oldugunu bildiren
ayettir. S6z konusu ayette Allah Teala sdyle buyuruyor: “ & & 533
Ol e 4 44151 Calids & 52 g 1) Onlarin karmlarindan cesitli renklerde
bal ¢ikar. Onda, insanlar icin sifa vardir.”*”

Beydavi bu ayeti, ¢ok farkli yonlerden tefsir etmis ve balin
sifa olusuna dair hadisten delil getirmistir. Katdde’den gelen soz
konusu hadiste, bir adam Hz. Peygamber’e gelip kardesinin
karninin (midesinin) agridigini sdylemis. Hz. Peygamber: ‘Ona bal
icir.” demis. Adam gitmis daha sonra donerek ‘Ya Resulalldh! Ona
icirdim ama faydasi olmadr’, demis. Hz. Peygamber yine ‘git ve ona
bal icir, Allah (c.c) dogru soyledi, kardesinin karni yalan soyliiyor’,
demis. Adam igirmeye devam etmis, Allah (c.c) da kardesine sifa
vermis. Sonunda ayak bagi ¢oziilen devenin kalkmasi gibi hemen
kalkmig.”** Buhari ve Miislim’de gegcen®' bu hadis hakkinda, el-
Miinavi, Fethii’s-Semavi bi Tahrici Ehddisi’l-Kddi Beydavi, adli
calismasinda soyle demektedir: “Bu hadisi Buhari ve Miislim, Eb{
Said el-Hudri'nin rivayetiyle kitaplarina almislardir. Ancak hadiste
Jie oo Ll W& “gyak bag céziilen bir devenin kalkmasi gibi

hemen kalkt1”, ifadesi bulunmamaktadir.”**

7% EbQi Bekir es-Seybani, es-Siinne I-1I, (1. Baski), thk., Muhammed Nésiruddin el-Elbani,
Mektebeti’'l-islami, Beyrut 1400, 1, 305.

479 Nahl: 16/68-69.

0 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, II, 270.

481 Buhard, Tib: 4; Miislim, Selam: 91.

482 M{inavi, 11, 757.
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Bu konu bashgi altina girebilecek bir diger 6rnek de su dyet-i
kerimedir. “as 50 G5 5 43 alle G A 435 e 231 B Derken, Adem
(vahy yoluyla) Rabbinden birtakim kelimeler aldi, (onlarla amel edip
Rabb’ine yalvardi. O da) bunun iizerine tevbesini kabul etti. Siiphesiz O,
tevbeleri cok kabul edendir, cok bagislayandir.”*®*

Beydavi, ayette bildirilen Hz. Adem’in tevbesinin kabul
edilmesini, ibn-i Abbas’tan gelen su rivayetle agiklamistir: “ cul ce s
o et all o L sl oLt el il 2y b W Legie (i dl) oy ibe
Al 1 Lo JE celime elian ;) s @l ) b B e b i JE ey ez )
JPELIETS L EN (g G| IR [ JYCIPN S PGV R PRSP P RO BN
ibn-i Abbds’tan gelen rivayette, ‘Hz. Adem: Ey Rabbim! Sen, beni kendi
elinle yaratmadin mi1? Allah Tedld: Evet, dedi. Ey Rabbim! Sen, bana kendi
rihundan rih tiflemedin mi? Allah Tedld: Evet, dedi. Ey Rabbim! Senin
rahmetin, gazabimi ge¢gmemis mi? Allah Tedld: Evet ge¢mis, dedi. Ey
Rabbim! Sen, beni cennetine yerlestirmedin mi? Allah Tedld: Evet, dedi. Ey
Rabbim! Tevbe eder ve kendimi islah edersem, beni tekrar cennetine
dondiirtir miisiin? Allah Tedla: Evet, dedi.*

Beydavi tefsirinde, su ayet-i kerime de ilgili bir hadis
cercevesinde agiklanmugtir: « B3 agle 155 sihe Vb e Eadls S
asal) )-U"J‘ il &) 2R 515 A& 5 QS 440l 5 Rabbimiz! Iclerinden onlara
bir peygamber gonder; onlara ayetlerini okusun, kitabi ve hikmeti 6gretsin
ve onlart her kétiiliikten armndirsin. Siiphesiz, sen mutlak gti¢ sahibisin,
hiikiim ve hikmet sahibisin.”**

Miifessir yukarida gecen ve Hz. fbrahim’in duasindan ibaret
olan Ayet-i kerlme'yi, ‘irbdz b. Sariye’den rivdyet edilen Hz.
Peygamberin su hadisiyle tefsir etmistir: “ s s canl nl o 3502 Ul
= W35 «ome Ben, babam fbrahim (a.s)'m duasi, isa (a.s)in miijdesi ve

annemin de riiyastyim.”**

483 Bakara: 2/37.

484 Hakim, 11, 594; Miinavi, I, 160.

85 Bakara: 2/129.

486 Ahmed b. Hanbel, XXVIII, 379; Hakim, 11, 453.
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Miifessir Beydavi, ayette gecen Hz. ibrdhim’in “Rabbimiz!
I¢lerinden onlara bir peygamber gonder” seklindeki duasimin kabul
edildigine yukaridaki hadisi delil olarak getirmistir.

) Ayetin hadisle tefsir edilmesinin bir 6rnegi dp su Ayettir: “ (8
355 V5 Ui 4 )35 V5 0 ) 0 Y1 a5 U o 5% RS ) 1S il Gl g
G5t GG 1550 1 5f 88 15155 58 0 ¢y 55 (ye W)l Lkl Wi De ki: “Ey kitap
ehli! Bizimle sizin aramizda ortak bir séze gelin: Yalniz Allah’a ibadet
edelim. O’na hicbir seyi ortak kosmayalim. Allaht birakip da kimimiz
kimimizi ilah edinmesin.” EGer onlar yine yiiz cevirirlerse, deyin ki: ‘Sahit
olun, biz miisliimanlariz.”**

Yukaridaki ayetin de isaret ettigi gibi imam Beydavi, ehl-i
Kitdbtan Yahudilerin, Hz. Uzeyri; Hiristiyanlarin da Hz. isd’y1
Allah’in oglu olarak kabul ettiklerini, kendi alimlerinin helal ve
hardm diye uydurduklar1 seylere tabi olduklarini ve bdylelikle
gercek imandan uzaklastiklarini bildirmistir. Onun naklettigine
gore “Yahudiler Allaht birakip hahamlarini, hiristiyanlar ise
rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler.” seklindeki
Tevbe/31. dyet indiginde, Adi b. Hatim**® “Y4 Resulallah! Biz onlara
tapmiyorduk” demistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Onlarin
helal ve hardm, dediklerine tabi olmuyor muydunuz? diye sormus.
0 da ‘evet ya Resulallah’ demis. Hz. Peygamber de “Iste bu (onlarin

7 Ali-imran: 3/64.

“SEb{(l Tarif Adi b. Hatim b. Abdillah et-Tai (6. 67/686): Tay kabilesinin reisi olan meshur
sahabi.
Miisliiman olmadan &nce mutaassip bir hiristivan ve amansiz bir islam diismani idi. Hz.
Peygamber, Tay kabilesi iizerine Hz. Ali kumandasinda bir serivye sevkedince islam
kuvvetlerine kars1 kovamadi ve ailesivle birlikte hiristivan Araplar’in bulundugu Surive
sinirina dogru kacti. Miisliimanlar, aralarinda kiz kardesi SeffAne’nin de bulundugu pek
cok kisivi esir alarak Medine've getirdiler. Seffine Hz. Peygamber’in huzuruna cikip
miisliiman oldugunu sévledi; Hz. Peygamber de onu sadece 4zat etmekle kalmavip elbise,
vivecek, at ve harclik vererek Sam’a kardesi Adi’nin vanina génderdi. Seffane’ve vapilan
bu muameleden memnun olan Adi, kiz kardesinin de icinde bulundugu bir hevetle
Medine’ve geldi. Res(ilullah’la vaptig1 gériisme sonunda hicretin vedinci veva dokuzuncu
(628, 630) vilinda Islamivet’i kabul etti. Miisliiman oldugunda vast elliyi gecmisti. Bkz. Ali
Yardim, “Adi b. Hatim et-T4i”, DIA, I-XLIV, TDV Yayinlari, istanbul 1988, I, 380.
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her dedigine tabi olmaniz), odur (onlara tapmaniz demektir).” diye
buyurmustur.*®’

Yukarida goriildiigii sekilde Beydavi, ilk ayeti (Ali-imran:
3/64) tefsir ederken, mana bakimindan onunla drtiisen ikinci ayetin
(Tevbe: 9/31) inis siireciyle ilgili bir hadisi zikrederek agiklamustir.

Beydavi tefsiri'nde bu konuya 6rneklik teskil eden bir dyet de
sudur: “ Ge 15881 Gy (mrd e agiomas 80 b Gy (L e (5015 50
0 g Ly Rl lilS lE SIANZalS 26l 331 Erkekler, kadinlarin koruyup
kollayicilanidirlar.  Ciinkii - Allah, insanlarin kimini kiminden (tistiin
kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin
gecimini  saglamakta)dirlar. Iyi kadinlar, itaatkdrdirlar. ~Allah’'m
(kendilerini) korumasi sayesinde onlar da “gayb”1 korurlar.”**

Beydavi'nin naklettigine gore ensarin ileri gelenlerinden S’ad
b. Rabi’'in esi Habibe bnt. Zeyd, kocasina itaatsizlik yapmis, S’ad da
esi Habibe'ye bir tokat atmisti. Bunun {izerine Habibe'nin babasi da
onu alarak Hz. Peygamber’e gitmis ve S’'ad’1 sikdyet etmistir. Hz.
Peygamber de Habibe'nin, S’ad’tan hakkini kisas yoluyla almasini
emredince, yukaridaki dyet inmistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber,
“Biz bir sey istedik, Allah Teél4 baska bir sey istedi. Allah’'in (c.c)

istedigi daha hayirhidir.” diye buyurmustur.”' Miifessir devaminda

dyetin “d Lia L Bl Gl &6 SELE bsliminid tefsir
ederken, dyetin manasina paralel olarak Hz. Peygamber’in su
hadisini aktarmigtir: “ ecficUal i sal o) 5 e L) < s o) 31 el sbuaill
Lemsdi s Lella A filaia Lgie <ue )5 Kadinlarin en hayirlisi, ona baktiginda

% Taberani, 1V, 92; Tirmizi de yukaridaki hadis i¢in sdyle demistir: “Bu, hadis literatiiriinde
bilinmeyen garib bir hadistir. Sadece Abdiisselam b. Harb ile Gutayf b. A’yan’dan rivayet
edilmistir.” Tirmizi, Tefsirii'l-Kur’an: 10.

490 Nisa: 4/34.

1 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 72-73; Vahid, bu
hadisi Mukatil’den nakletmistir. Bkz. Vahidi, Esbabu’'n-Niiz{l, s. 151; Taberi tefsirinde de
yer alan ve Katade’den rivayet edilen bu hadiste kisi isimleri gegmemektedir. Taberd, V1,
688.
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seni mutlu eden, ona emrettiginde itaat eden, yaninda olmadigin zaman da

hem malini hem de kendisini (iffetini) koruyandir.”**

2.1.3. Ayetin Sahabe Kavliyle Tefsiri

Sahdbi kavrami hakkinda farkli tanimlamalar bulunmaktir.
Alimlerin ¢ogunluguna gére Hz. Peygamber’e miilaki olmus, ona
iman etmis ve miisliiman olarak vefat etmis kimselere sahabi denir.
Bazilari da bu konuda Hz. Peygamber’den hadis rivayet edilmesini
sart kosmuslardir. Hadiscilerin ¢ogunluguna gore ise ¢ok kisa siire
olsa dahi Hz. Peygamber’e miildki olmus ve ona iman etmis
kimselere sahabi denir. imam Safil ve Ahmed b. Hanbel de bu
goriistedir. Ustlciilerin birgoguna gore de Hz. Peygamber’e iman
etmis ve orfen onunla arkadas olabilecek kadar uzun bir siire
gecirmis kimselere sahdbi denilmektedir. Kaynaklarda bu uzun
sirenin miktar1 hakkinda degisik goriisler bulunmakla birlikte,
ustlciilerin bu siireyi en az 6 ay ile sinirlandirdiklar1 gegmektedir.
Eb(i Mans(r es-Seybant (8. 535/1141), ibnii’s-Sem’ant (6. 489/1096),
ibn Flrek 6. (406/1015) ve Ebu’l-Hiiseyn el-Basri 6. (436/1044) gibi
alimlere gore bir kimsenin sahabi sayilabilmesi icin o kimsenin Hz.
Peygamber ile uzun bir siire arkadaslik yapmis olmasi gerekir.*”
Buna gore dort halife (r.a), Resulullah’in (s.a.s) hanimlari, EbQ
Hureyre, Abdullah b. Mes’(id, Tbn Abbas (r.a) gibi Hz. Peygamber’e
iman edip uzun siire yakininda yasayan, dinini benimseyen ve
ahlakiyla ahlaklanan kimseler, sahabi kategorisine girmektedir.

Sahabilerin 6nde gelenleri, Allah restiluniin vefatindan sonra
miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan yeni durumlar ve ihtilaflarla

“2Beydavl, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 72-73; Taberd, VI,
693; Bezzar, Eb(i Bekr Ahmed b. ‘Amr, Miisnedii’l-Bezzar/Bahru’z-Zehhar 1-XVIII, (1.
Baski), thk., Mahfizu'r-Rahman Zeynullah, ‘Adil b. S’ad, Sabri ‘Abdilhalik, Mektebetii’l-
‘Uliim, Medine 2009, XV, 175; Hakim, II, 175.

49 Bkz. Tehénevi, 11, 1061-1062; Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdilldh ez-Zerkest,
Bahru’l-Muhit fi UsGli’l-Fikh, I-VIII, Daru’l-Kiitiibi, 1994, VI, 190-192; Zeydan, s. 260;
Erdogan, s. 392; Zekiyiiddin Sa’ban, islam Hukuk ilminin Esaslari (Us@lii'l-Fikh), (6. Baski),
TDV Yayinlari, Ankara 2003, s. 213.
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ilgili meseleleri halletme ve fetva verme isini istlenmistir. Bu
sahabilerin gerek Kur’dn Ayetlerinin tefsiri noktasinda gerekse
miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan dini meselelerle ilgili soylemis
olduklar1 sézler, sahabe kavli olarak degerlendirilmektedir.”* Ne
varki bu sahabe kavillerinin hiiccet olup olmamasi hususunda
dlimler arasinda ittifak bulunmamaktadir. isldam Aalimlerinin
cogunluguna gore sahabe tefsirinde re’y s6z konusu degilse ve dyet
sebeb-i niizil rivayeti esliginde tefsir edilmisse, bu agiklamalar
merfQ hadis*” hitkmiinde degerlendirilmis ve ona itimat edilmistir.
Sayet bu tefsirde re’'y ve ictihat s6z konusu ise bu sefer de
sahabenin tefsiri, mevk{f hadis*® hitkmiinde degerlendirilmis ve
ona itimid edilmesi noktasinda ihtilaf edilmistir.*’

Bu konuya Beydavi tefsiri'nden birkag 6rnek verecek olursak:

Ornegin * #e Wt 515 2halll (48 jas LS 4348 jas ) AAE) Gl
Ol ab 5 Gall 524 Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamber’i)
ogullarini tamdiklart gibi tanirlar. Boyle iken iclerinden birtakimu bile bile

“%  Zyetinin tefsirinde Beydavi, su hadiseyi

gercegi gizlerler”
nakletmistir: “Hz. Omer’den nakledilen bir rivayette o, Abdullah b.
Selam’a (r.a) Hz. Muhammed’i sormus. Abdullah da: ‘Ben Hz.
Peygamberi, oglumu tanidigimdan daha iyi tanirim’ demistir. Hz.
Omer bu durumun sebebini sorunca, Abdullah: ‘Ben Hz.
Muhammed’in peygamberliginden siiphe etmem ama oglumun

annesi bana ihanet etmis olabilir’ demistir.”*”

% Genis bilgi icin bkz. Zeydan, 260; Sa’ban, s. 213, 214.

4 Merfli, Hz. Peygamber’e nisbet edilen sz ve haber anlamindaki hadis terimidir. Bkz.
Abdullah Aydinli, “Merf”, I-XLIV, DIA, TDV Yayinlari, istanbul 2004, XXIX, 180.

% Mevkif, isnadin Hz. Peygamber’e ulasmadan sahdbide durmasi veya durdurulmas:”
seklinde tarif edilen ve sahdbenin soz, fiil ve takrirlerine dair rivayetler icin kullanilan
hadis terimidir. Bkz. Abdullah Aydinli, “Mevkuf”, I-XLIV, DIiA, TDV Yayinlari, istanbul
2004, XXIX, 437.

7 Kattan, s. 307; Duman, s. 122; Erdogan, s. 392.

498 Bakara: 2/146.

% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 112; HafAct, 11, 420;
Miinavi, 1, 95.
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Bilindigi tizere Abdullah b. Selam*® (3. 43/663-64) bir Yahudi
alimi iken daha sonra miisliman olan meshur sahabilerden
birisidir. Yukaridaki dyet hakkinda gelen bu rivayette, Abdulldh b.
Selim'in ‘Ben Hz. Peygamberi, oglumu tanidigimdan daha iyi
tanirim’  seklindeki aciklamasi, A4yetin manasiyla  birebir
ortiismektedir.

sahabe tefsirinin bir rnegi de “ <ol 3ad) Hhl W5 a3 4 yei 8
o= Y15 De ki: ‘Goklerin ve yerin yaraticist olan, Allah’tan baskasimi mi dost

77501

edinecegim™*" dyetindeki bl kelimesidir. Beydavi'nin naklettigine
gore Tbn-i Abbas sdyle demistir: “Bir kuyunun basinda ¢ekisen iki
bedeviyle karsilasana kadar fatir kelimesinin  manasini
bilmiyordum. Onlardan birisi ‘& %8 U Bu kuyuyu ilk 6nce ben actim.’
deyince bu kelimenin manasini anladim.”*” Buna gére Beydavi bu
kelimenin, ‘ilk olarak yapmak, benzersiz yapmak’ manalarinda

oldugunu ifade etmektedir.*”

Diger bir 6rnek de su dyetle ilgilidir: “ o= 5 G ¥ S5 a5
&i3ddls O giin yer, baska bir yere, gokler de baska goklere
doniistiiriiliir.”**

Bu Ayette ifade edilen yerytizii ile gokyiiziiniin degistirilmesi
konusuyla ilgili sahabiler, birbirinden farkli rivayetlerde
bulunmuslardir. Hz. Ali’den gelen rivayete gore yeryiizii, glimiisten

5 Asil adi, EbG YGsuf Abdullah b. Selam b. el-Haris (8. 43/663-64). Medine civarina yerlesmis
bulunan ti¢ yahudi kabilesinden Beni Kaynuka‘a mensuptur. Hz. Y@suf neslinden geldigi
rivayet edilir. Asil adi Husayn (cs=sl) iken miisliiman olunca bu isim Hz. Peygamber
tarafindan Abdullah’a cevrilmistir. Babasi gibi o da yah{di alimlerindendi. Islamiyet’i
kabul edis tarihiyle ilgili ii¢ ayr1 rivayet vardir. Umumiyetle kabul edilen rivayete gére
Hz. Peygamber hicret yolculugunun sonunda Kuba’ya varinca, Abdullah yanina gelmis ve
kendisine yénelttigi bazi sorularin dogru cevaplarini aldiktan sonra, bunlarin ancak bir
peygamber tarafindan bilinebilecegini soyleyerek miisliman olmustur. Tevrat ve
Talmud’u babasindan okumus olan Abdullah b. Seldm, Medine’deki yahudilerin meshur
alimlerindendi. Bkz. Mustafa Fayda, “Abdullah b. Seldm”, DiA, I-XLIV, TDV Yayinlari,
Istanbul 1998, I, 134-35.

L En’am: 6/14.

02 Beyhaki, el-Esma’ ve’s-Sifat, I, 78; Suy(ti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kuran, 11, 4; Miinavi, 11, 602.

°% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 156.

5% fbrahim: 14/48.
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baska bir yerylizii ile gokylizii de altindan baska bir gokytizii ile
degistirilecektir. ibn-i Mes’(id ve Enes’ten (r.a) gelen rivayette ise
insanlar bembeyaz bir yerin iizerinde hasrolunacaktir. O yerin
iistiinde hi¢c kimse, hicbir giinah islemeyecektir. Tbn-i Abbas’tan
gelen rivayette de yeryiizii degismeyecek sadece sifatlar1 ve
ozellikleri degisecektir.>”

Beydavi'ye gore dyette bildirilen yeryiizt ile gokyiiziiniin
degistirilmesi olay1 hakiki manada olmayabilir. Bu yer ile gogiin
vasiflarimin degistirilerek, yerin cehenneme, gogiin de cennete
dontstiiriilmesi uzak bir ihtimal degildir.**

Hafcl, Beydavi'nin bu goriisiine karsi c¢ikildigini ifade
etmistir. Ciinkii yer ile gok, kiyametin kopmasindan sonra cennet
ve cehenneme donstiiriilecek olursa, su anda cennet ile
cehennemin yaratilmamis olmasi gerekirdi. Halbuki onlarin su an
icin yaratilmis oldugu keldm ve hadis ehlince sabit bir bilgidir.>”
Kaldi ki Beydavi’nin bizzat kendisi “ a3 &a 5 255 Ga 33 M ) il
Ay b k) Gl el =Wy lld) =s& Rabbinizden bir
bagislanmaya ve eni, gokle yerin genisligi kadar olan, Allah’a ve Restiliine

inananlar i¢in hazirlanan cennete yarisircasina kosun”>%

dyetinin
tefsirinde bu ayetin, cennetin hal-i hazirda yaratilmis olduguna
delalet ettigini sSylemistir. Ona gore <! “hazirlandr” fiili, mazi
sigasiyla gelmistir. Dolayisiyla ge¢mis zamanda yapilmis bir eyleme

isaret eder.””

Diger bir 6rnek de sudur: “\ siai 43 4 1555 ) sial Godll 16 G

Ey iman edenler! Allah’a ictenlikle tévbe edin.”*"°

°% Beydavi, Envaru't-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 203.
>0 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, I11, 203.
507 Hafacl, V, 487-488.

598 Hadid: 57/21.

%9 HafAcl, IX, 104.

19 Tahrim: 66/8.
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Rivayete gore dyette gecen tevbe-i nasith hakkinda Hz. Ali'ye
soru sorulmus. O da bu konuda séyle cevap vermistir: “Tevbe-i
nasih alt1 6zelligi cem eder:

-Daha Once islenmis olan giinahlardan dolay1 pismanlik
duymak,

-Yapilamayan farzlari iade etmek,

-Kul hakkini 6demek,

-Hasimlariyla helallesmek,

-Glinaha bir daha dénmemeye azmetmek,

-Kisinin, evvelinde nefsini gilinahlarla smmarttigi gibi
tevbeden sonra onu taatte terbiye etmesi.”"

Haficl'ye gore Hz. Alimin iizerinde durdugu bu alti sart,
havis i¢in tevbenin kemalindendir. Yoksa tevbenin tahakkukunun
sartlart degildir. Zira ehl-i siinnet inancina gore tevbenin sahth
olabilmesi icin kisinin islemis oldugu giinahlara kars1 pisman olup
bir daha islememeye azmetmesi yeterlidir.*"?

Miifessir Beydavi, su dyetin tefsirinde de sahabe kavline yer
vermistir: 33353315 A 31 el e 50l codlalall citicadall ¢ g5 6l G
abe Qe jffetli ve (haklarinda uydurulan kétiiliiklerden) habersiz mii'min
kadinlara ~ zina isnat edenler, gercekten diinya ve ahirette
lanetlenmislerdir. Onlara ¢ok biiyiik bir azap vardir.”*"

Miifessirin bildirdigine gore muhsan kadinlara zina isnat
eden kimselerin cezasi hakkinda Alimlerin iki gorisi

° Beydavi, Muhtasar Beydavi Tefsiri/Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, trc., Sadi Eren, Isik
Yayinlari, istanbul 2013, 111, 548.

12 HafAcd, 1X, 210.

513 N{ir: 24/23.
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bulunmaktadir. Birinci goriise gore dyetin hitkmii, tevbe etmeyen
ve zina iftirasinda bulunan herkesi kapsar. ikinci gériise gore ise bu
hiikiim, sadece Hz. Peygamber’in eslerine zina isnadinda bulunan
kimselerle ilgilidir. Bu yiizden Ibn-i Abbbas, bu kimselerin
tevbesinin kabul edilmeyecegini sdylemistir. ibn-i Abbbas’a gore
Kur'an’daki vaid igerikli biitiin Ayetler arastirilsa, Hz. Aise
hakkindaki itk hadisesiyle ilgili vaidlerden daha agir olam

bulunamaz.®™

2.1.4. Beydawvi Tefsiri'nde Israiliyyat

israiliyyat, Kur’an tefsiriyle alakali olarak, Yahddilik,
Hiristiyanlik veya diger din, inan¢ ve kiiltiirlerden aktarilmis
rivayetleri ve bu rivayetlerin tefsire olan etkilerini ifade
etmektedir.”®  Islim literatiiriinde  isrdiliyydt  tabiriyle,
Israilogullarindan nakledilmis kissalar kastedilir.”*

Tefsirde isrdiliyyat, sahabe donemiyle giindeme gelmis,
tabiin donemiyle birlikte yaygilik kazanmistir.””  Ciinki
miisliiman olmadan 6nce Yahddilik ve Hiristiyanlik dinine mensup
baz1 tabiller, bu dinlerde alim olan insanlardandi. Bunlar
Kur’an’daki bazi kissalarla ilgili, 6nceki kitaplarina sik sik miiracaat
ederek, kissalarin kapali kalmis veya detaylica anlatilmamis
boliimlerini agiklamaya c¢alismislardir. Bu anlamda Israiliyyatin
kaynag Israilogullarinin kitaplaridir, denilebilir.*™®

Sahabe déneminde bazi sahabiler 6zellikle ibn-i Abbas,
Kur’an’da veciz ve kapali olarak anlatilan bir¢ok meseleyle ilgili ehl-
i Kitab’a miiracaat etmistir. Ancak genel olarak sahabe bu konuda

° Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, IV, 103.

°15 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Ustli, s. 244; Zekeriya Pak, “Erken Dénem Tefsir Faliyetleri (Taber?
Oncesi)”, M. Akif Kog (Ed.), Tefsir El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 158;
ibrahim Hatipoglu, “Israiliyat”, DiA, I-XLIV, TDV Yayinlari, {stanbul 2001, XXIII, 195.

s1¢ Muhammed Lutfi es-Sabbag, Buh(is fi Ushli’t-Tefsir, (1. Baski), el-Mektebetii’l-islami,
Beyrut, 1988/1408, s. 147.

517 pak, “Erken Dénem Tefsir Faliyetleri (Taber? Oncesi)”, Tefsir El Kitaby, s. 158.

>18 Sabbag, Buh(s i Us{li't-Tefsir, s. 147.
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ihtiyatlh davranmis, Kur'dn’a ve akla aykiri gelen bilgileri
reddetmis, lizumsuz olan bilgilere de iltifat etmemistir.”"

Tabilin dénemindeyse ehl-i Kitap’tan bircok kimsenin islama
girmesi ve insanlarin Kur'an'da veciz olarak anlatilan kissalarin
detaylarini  6grenme merakindan dolay1 tefsirde israiliyyat
cogalmustir, >*°

israiliyyat haberleri dlimler tarafindan genellikle {i¢ kisimda
degerlendirilmistir.

1. Sihhati bilinen ve Kur’an’a uygun olan israili rivayetler:
Bu rivayetler alimler tarafindan kabul edilmistir.

2. Yalan oldugu bilinen ve Kur'dn’a aykir1 olan rivayetler:
Bunlar ise reddedilmistir. Kur’an’in bu gibi rivayetlerle tefsir

edilmesi de caiz goriilmemistir.

3. Sthhati tam olarak bilinmeyen ve Kur'an’a muhalif
olmayan rivayetler: Boyle riayetler de ne kabul edilmis ne de
reddedilmistir. Ancak anlatilmasi caiz goriilmistiir.**'

Sabbag’a gore igclincii kisimda yer alan rivayetlerin
anlatilmasi her ne kadar caiz ise de bunlarin ¢ogunda dini agidan
bir fayda yoktur. Ehl-i Kitap’tan gelen ve tefsir kaynaklarimizda
bazi meselelerle ilgili nakledilmis israili rivayetlerde bir¢ok ihtilaf
bulunmaktadir. Ashab-1 Kehfin isimleri, sayilari, kopeklerinin
rengi; Hz. Musd'nin 4sasimin hangi agagtan oldugu; Hz. Mus@’nin
oluyt diriltmek igin inegin hangi parcasini ona vurdugu ve Hz.
fbrahim igin diriltilen kuslarin tiirleri gibi meseleler bunlardan
bazilaridir.

519 Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 54; Pak, “Erken Dénem Tefsir Faliyetleri (Taber? Oncesi)”,
Tefsir El Kitab, s. 159.

520 pak, “Erken Dénem Tefsir Faliyetleri (Taber? Oncesi)”, Tefsir El Kitaby, s. 159.

521 Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 130.
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Sabbag’a gore Kur’an’t Kerim, sthhati bilinmeyen ve hakkinda
bir sitirii goriis ayriligi bulunan isrdiliyyat haberlerinin dini ve
diinyevi bir hususa yonelik herhangi bir faydalar1 bulunmadigini
Kehf siiresi 22. ayette acikca bildirmistir:

“ sl sy ooty Lt 2 st At 655l s B8 0
Y5150 5100 ) agd S S OB ) Al e gty gl 35 OB 02K gialip At
1381 240 agud LS (Ey Muhammed!) Bazilart bilmedikleri sey hakkinda atip
tutarak: ‘Onlar ii¢ kisidirler, dordiinciileri kopekleridir’ diyecekler. Yine,
‘Bes kisidirler, altincilar1 kopekleridir’ diyecekler. Soyle de diyecekler: ‘Yedi
kisidirler, sekizincileri kdpekleridir. De ki: “Onlarin sayisini Rabbim daha
iyi bilir. Zaten onlart pek az kimse bilir. O hdlde, onlar hakkinda
(Kur’an’daki) apagik tartisma(yi aktarmak)dan baska tartismaya girme ve
bunlar hakkinda onlardan higbirine bir sey sorma.””**

Ayrica o, Kur’dn ve siinnette agik bir nassa muhalefet etmese
de akla ve mantiga uymayan israill rivayetlerin de reddedilmesi
gerektigini ifade etmektedir.*”

fsraill rivayetler genellikle Kur'dn’da anlatilan tarihi
kissalar’'in tefsirlerinde yer almaktadir. Kur’an-1 Kerim'de kissalar;
kisa, 6z ve maksada hizmet edecek sekilde fazla detaylara
girilmeden anlatilmistir. Kur’an, kissalarin mesaj yoniine agirlik
vermistir. Beydavi tefsiri'nde ise hem Kur’an’da anlatilan kissalarla
ilgili hem de daha baska meselelerde, Israili rivayetlere yer
verilmistir.”” Bu rivayetler insanlardaki, hadiselerin detaylarini
6grenme merakindan kaynakli olarak hem Beydavinin Envaru’t-
Tenzil'inde hem de diger bircok tefsir kaynaginda yer almistir. Hal

boyle olunca da israili rivayetlerin siklikla yer aldigi tefsirlerde

*22 Sabbag; Buhds fi Usili't-Tefsir; s. 71-72.

°2 Sabbag; Buhs fi Usili’t-Tefsir; s. 157-158.

2% Beydavi tefsiri'nin tahkikini yapan Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, Envarii't-
Tenzil'de ¢ok az israill rivayetin bulundugunu iddia etmistir. Bkz. Beydavi, Envaru’t-
Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahméan el-Mar’asli, I, 5. Ancak Beydavi tefsiri, bastan
sona kadar iyice incelendiginde israiliyyat haberlerinin iddia edildigi gibi az olmadig1
goriilecektir.



161

Kur’anin, kissalarda vermek istedigi mesaj geri plana itilmistir.
Asagida Orneklerle aciklayacagimiz {izere, Hz. Adem’in yedigi
meyvenin tiirli, cennetten indirilme sekli; Hz. Nih'un gemisinin
uzunlugu, tahtasinin cinsi ve nereye demirledigi; Hz. Musd'nin
asdsmin sekli ve olctileri gibi daha pek ¢ok bilgi, Beydavi'nin
tefsirinde gecen; ancak Kur'an’da yer almayan israiliyyat nev’inden
bilgilerdir.

S50 W Ale &aliG Sasl) ey &yl Ul anGl sk JRLEL Y
s il 38 ale 8 G Hani, Miisa kavmi icin su dilemisti. Biz de “Asant
tasa vur” demistik, bdylece tastan on iki pinar fiskirmis, her boy kendi su
alacagi pinar bilmisti.**

imam Beydavi, bu ayetin tefsirinde b33l (tas) lafzi {izerinde
durmus ve bununla ilgili su malimat1 aktarmistir: ,33l (el-Hacer)
kelimesi, basindaki JI takisindan dolay1 marife (belirli/bilinen) bir
isimdir. Dolayisiyla bu tasin, bilinen bir tas olmas: gerekmektedir.
Buradan hareketle miifessir, belirli/bilinen bu tasla ilgili ti¢ goriise

yer vermistir:

Birinci goriise gore bu tas, Hz. Musa tarafindan Thr dagindan
alinan bir tastir. Tas, kiip seklinde olup her yiizeyinden tiger ¢esme
akitiliyordu. Bu ¢esmelerin her birisi de Israilogullarindan bir boy
icindi. Burada bir tezat oldugu akla gelebilir. Ciinkii kiipiin alt1
yiizeyi vardir ve her ylizeyinden de ii¢ cesme akitilirsa, onsekiz
cesme olur. Halbuki Kur’an'in beyanina gére bu boylar on iki tane
olup her birisine bir ¢esme akitilmistir. flk bakista boyle bir
diisiincenin akla gelmesi dogal olmakla birlikte, {izerinde biraz
distiniildigiinde, kiip seklinde olan bu tasin alt ile st
yiizeylerinden iicer ¢esmenin akitilmasi ihtimal disi oldugu igin
geriye tasin dort tane yilizii kalmakta ve boylece cesme sayisi
boylarin sayisina esit olmaktadir.

52 Bakara: 2/60.
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ikinci goriise gore ise bu tas, Hz. Adem’in cennetten indirdigi
bir tas olup ondan sonra Hz. Suayb’a ge¢mistir. Hz. Suayb da onu,
asyla birlikte Hz. Musa'ya vermistir.

Uclincii goriise gore de bu tas, Buharl ve Miislim gibi sahih
kaynaklarimizda gecen hadis-i serifte bildirildigi {izere, Hz.
Musa'nin yikanirken, {izerine elbiselerini koydugu tastir. Hadisin
bildirdigine gore, Hz. Musa’nin kavmi, onlarin 6niinde yikanmadigi
icin Hz. Musa'nin tidre (tasaklar sisik/biiyiik) oldugunu diisiintip bu
sekilde kendi aralarinda alayli bir sekilde konusuyorlardi. Yiice
Allah onlarin bu zanlarini iptal etmek ve Hz. Musa'nin saglikli
oldugunu onlara gostermek igin, Cibril vasitasiyla tasa kagmasini
emretti. O da lizerinde bulunan elbiselerle birlikte kact1 ve kavmi,
Hz. Musa’y1 gordiiler.*”

a3l kelimesinin basindaki J' takisinin, cins icin oldugunu
soyleyenler de vardir. Beydavi'ye gore bu ikinci goriis akla daha
yatkindir. Bu durumda bu tas, tas cinsinden herhangi bir tanesi
olabilir. J! takisinin, cins manasinda oldugu goriisiine gore de
“Allah (c.c) Hz. Musa’ya belli bir tasa vurmasini emretmedi. Ancak
Hz. Musa’'nin kavmi, ‘Biz, tas bulunmayan bir yere gidersek Hz.
Musa, hangi tasa vurarak bize su ¢ikaracak’ dediklerinde, Hz. Musa,
herhangi bir tas alip heybesine koydu. Bir yere konakladiklarinda
asasiyla tasa vurup su fiskirtiyordu. Go¢ edecekleri zaman da tasa
bir daha vuruyor, boylece su kuruyordu. Kavmi, ‘Musa, asisini
kaybederse susuzluktan 6liiriiz’, deyince de Allah (c.c) Hz. Musa'ya
‘Tast hirpalama, ondan iste, sana su verecektir; umulur ki ibret
alirlar.’ diye vahyetti.*”

Yine bu tas ve asanin 6l¢iileri hakkinda Beydavi tefsiri’'nde su
bilgiler vardir: Tas, mermerden olup uzunlugu ve eni 1 zird
olgiilerindeydi. Asd ise 10 zird olup, Hz. Musa’nin boyu kadard:.

°2¢ Buhard, Enbiy4: 28; Ahmed b. Hanbel, XVI, 396; Tirmizi, Tefsiri'l-Kur’an: 34.
°77 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 83.
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Asanin catal seklinde iki ucu vardi ve karanhkta bu uglar
yantyordu.528 Hayvanlarini sulayacagi zaman da asa, kova sekline
giriyordu. ipi de tam olarak kuyunun derinligine esit oluyordu.
Diismanla karsilastiginda ise asi Hz. Misa’yla birlikte savasiyordu.
Yere batirildiginda ondan su fiskiriyor, cekildigindeyse su
kuruyordu. Hz. M{isa’nin cani ¢ektiginde de onu yere sapliyordu asa
da yapraklaniyor ve meyve veriyordu.*”

imim Beydavi'nin Israiliyyat nev’inden rivayetler 1s1§inda
tefsir ettigi bir Ayet de sudur: “ L (il ollx e Cplallal) ) 5f8 ) a5
Oy ol e O3 s S0 Gl saled 1508 Gl 305 Bl K
55 3 A A5 W Y s aal Ge gl Ly &iglas &3 Siileyman'in
hiikiimranhgi hakkinda seytanlarin (ve seytan tiynetli insanlarin)
uydurduklart yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Siileyman (biiyii yaparak)
kiifre girmedi. Fakat seytanlar, insanlara sihri ve (6zellikle de) Babil'deki
Hardt ve Marat adli iki melege ilham edilen (sihr)i dGretmek suretiyle
kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, “Biz ancak imtihan icin gonderilmis
birer melegiz. (Sihri caiz goriip de) sakin kiifre girme” demedikge, kimseye
(sihir) 6gretmiyorlardi.”*

Beydavi, dyette ifade edilen iki melegin, Allah (c.c) tarafindan
bir imtihan araci olarak, insanlara sihri 6gretmeleri ve sihrin
mucizeden farkli bir sey oldugunu géstermek icin génderildiklerini
soylemistir. Miifessirin bizzat, ‘Yahudiler’den rivayet edilen ve
kadim Yahdiler’e ait haber’ seklinde tavsif ettigi rivayete gore ise
“Har(t ve MAarft, insan seklindeki iki melektir. Allah (c.c) onlara
sehevi arzulari yiikledi. Onlar da Ziihre adinda bir kadina
tutuldular. Bu kadin onlari, en sonunda giinaha ve sirke stiriikledi.

17531

Sonra da onlardan 6grendigi bilgiyle gége yiikseldi.

°28 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1, 83; HafAcl, 11, 263-
264; Bkz. Zemahsert, 1, 144.

> Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1V, 25.

5% Bakara: 2/102.

3! Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 97-98; Taberd, 1I,
420-427-435; Demirci, Tefsir tarihi, 141-142.
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Beydavi'nin bir kismina yer verdigi bu uzunca rivayet®*

hakkinda Hafaci soyle demektedir: “Bu hadis her ne kadar birgok
tarikten geliyor olsa da Keldm alimleri, bu kissay1 giivenilir kabul
etmeyip, kissada anlatilanlarin  imkénsiz  oldugunu iddia
etmislerdir. Ciinkii rivayette gegen Zithre ismindeki kadinin yildiza
meshedilmesi  (donistiiriilmesi) muhal seylerdendir. Ayrica
Keldmcilar, meleklerin masum olduklar1 konusunda ittifak
etmislerdir. Beydavinin bu rivayeti zikretmesi, muhtemelen
rivayette gecen kissay1 temsili kabul etmis olmasindandir. Nitekim
Beydavinin sunu kastetmis olabilecegi de sdylenmistir: Rivayette
bahsi gecen iki melek, aslinda nefis ve bedendir. Ziihre ismindeki
kadinla da rih temsil edilmistir. Nefis ve beden, rtthu giinahlara
stiriiklemis; ancak belli bir vakitten sonra rih kendine gelmis ve
hayirl seyleri yapmak suretiyle gokyiiziine yiikselmistir.”** Bize
gore Hafaci'nin naklettigi bu son goriis 6ziinde, Beydavinin
goriisiiyle celismektedir. Ciinkii Beydavi tefsiri'nde Ziihre adindaki
kadinin, iki melegi giinaha ve sirke siiriikledigi gegmektedir. Bu
gorlse gore ise iki melege karsilik gelen “beden ve nefis”, Ziihre

uAvn

ismindeki kadina karsilik gelen “r glinahlara sevketmistir.

Beydavi tefsiri'nde Israiliyyat tiiriinden haberlerle birlikte
tefsir edilen bir ayet de §udur il 2 (»%J-'J el sA0A Gl ) eﬁ
Y Gl &I Gy G e Jrad A G AALAT £ 5hsa i 240 0 caall s
G358 Binlerce kisi olduklart halde, &liim korkusuyla yurtlarini terk

“«

edenleri gormedin mi? Allah, onlara “6liin” dedi, sonra da onlar: diriltti.

Stiphesiz Allah, insanlara karst liituf ve ikram sahibidir. Ama insanlarin

¢ogu siikretmezler.”>*

532 Hakim, 11, 480; Beyhaki, Su’abu’l-iman, 1, 178-179; ibn-i ebi Seybe, Ebi Bekir Abdullah b.
Muhammed, el-Kitabii'l-Musannef fi'l-Ehadis ve’l-Asar I-VII, (1. Bask1), thk., Kemal Yisuf
el-Ht, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1409, VII, 62.

533 HafAct, 11, 348-349.

534 Bakara: 2/243.
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Miifessir, dyette ifade edildigi tizere sayilar1 binleri buldugu
t535

halde 6liim korkusuyla yurtlarindan ¢ikan kimselerin, Vasit™ sehri
civarindaki Daverddn koyl halki olduklarmi  séylemistir.
Beydavimin bildirdigine gére bu kdyde Taln hastaligi yayild,
bunlar da 6liim korkusuyla koylerini terk ettiler. Yiice Allah da
onlarin rithunu aldi. Sonra da ibret almalar: ve Allah’in (c.c) kaza ve
kaderinden kagis olmadigini iyice bellemeleri igin tekrar diriltti. Ya
da bu kimseler israilogullarindan bir kavimdir. Krallari onlari
cihAda cagirinca kagtilar. Allah (c.c) da onlarin camimi aldi ve
boylece sekiz giin 6lii kaldilar sonra da diriltti. Bu toplulugun
sayisininl0 bin, 30 bin veya 70 bin oldugunu sdyleyenler vardir.
Beydavi'nin naklettigi son goriise gére ise Hazkil (a.s) Daverdin
koyiine ugradi ve oradaki insanlarin &ldiiklerini, kemiklerinin
soyuldugunu ve eklemlerinin dagildigini gérdii. Bu duruma ¢ok
sasiran Hazkil'e (a.s) Allah Tedla, “Allah’in izniyle kalkin!” diye
seslenmesini vahyetti. O da seslendi ve o insanlar, “Allah’im seni
biitiin noksan sifatlardan tenzth ederiz, senden baska ilah yoktur”
diyerek kalktilar.

imam Beydavi yukaridaki ayeti, israiliyyat rivayetleri 1s1§inda
tefsir ettikten sonra anlatilan kissadan bazi dersler ¢ikarilmasi
gerektigini sdylemistir. Ona gére bu kissada Miisliimanlarin cihada
ve sehit olmaya tesvik edilmeleri, ayrica her durumda Allah’a
tevekkiil etmeleri ve Allah’in kaderine teslim olmalar1 gerektigi
bildirilmektedir.**

o, 2

“Uela e 15l 4 Judl G35 o &0 (g Ul gy a5 38 s AT g
Sl een 8 e dly s i Als M8 % Y3 i (e Ey kitap ehli!

*3% Vasit: Irak’ta bugiin mevcut olmayan tarihi bir sehirdir. Irak’'in giineyinde Batitha adi
verilen bataklik bolgesinin kuzeydogu ucunda, Emeviler’in Irak valisi HaccAc b. Y{isuf es-
Sekafi tarafindan kurulmustur. Kife ile Basra arasinda bulunan Vasit, giiniimiizde ayni
ad1 tastyan muhafazanin merkezi olan Katiil‘amére'nin 80 km glineybatisinda Bagdat’a
180 km uzakliktadir. Bkz. Mehmet Mahfuz Séylemez, “Vasit”, DiA, I-XLIV, TDV Yayinlart,
Istanbul 2012, XLII, 541-542.

3¢ Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmin el-Mar’asli, I, 149; Bkz.
Zemahserd, I, 290.
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Peygamberlerin arast kesildigi bir sirada, “Bize ne miijdeleyici bir
peygamber geldi ne de bir uyarict” demeyesiniz diye, iste size (hakikati)
aciklayan elcimiz (Muhammed) geldi. (Evet,) size bir miijdeleyici ve uyarict
gelmistir. Allah, her seye hakkuyla giicii yetendir”>”

Beydavi yukaridaki dyetin tefsirinde de Israiliyyat’tan kabul

538

edilen ilging bir haber nakletmistir.”*® Miifessirin aktardigina gore
Allah Teala ayette, ehl-i kitdbin “bize peygamber gelmedi” seklinde
bir mazeretin arkasina siginmamalar1 gerektigini ve onlara birbiri
ardinca gelen nice peygamberler gonderdigini vurgulamistir.
Ciinkii Musa (a.s) ile Isd (a.s) arasindaki 1700 senelik zaman
diliminde 1000 nebl géndermistir. isd (a.s) ile Hz. Muhammed
arasindaki 600 veya 569 senelik zaman diliminde ise 4 nebi
gondermistir. Bu nebilerin ii¢ tanesi Israilogullarindan, bir tanesi
de Araplardandi. Arap olan nebi’nin adi ise Halid b. Sinin el-
Absi'dir. Ayrica dyet-i kerime’de israilogullarina minnet edilmistir.
Ciinkii vahyin izlerinin yok oldugu zamanlarda ve peygambere en
cok ihtiyag duyduklari anlarda onlara bir¢cok peygamber
gelmistir.””

HafAci, yukarida gecen ve Hz. is ile Hz. Muhammed arasinda
gonderilmis iic nebi’nin Yasin/14. “ 0 U 58 b 5386 (i) 2640 Gl Y
Gss s 680 ) 108 Hani biz onlara iki elgi gondermistik de onlart yalanci
saymiglardi. Biz de onlara iigiincii bir elgi ile destek vermistik. Onlar,
“Siiphesiz biz size gonderilmis elgileriz” dediler.” dyette bahsedilen
kimseler olabilecegini séylemistir. Dordiincii nebi Halid b. Sinan ile
ilgili haberin ise zihiren sahih olmadigini ve biyiik ihtimalle
israiliyyattan oldugunu ifade etmistir. Giinkii ona gére Kur’an’da ve
sahih siinnette bildirilmedikce hi¢bir kimsenin peygamberligi sabit

olmaz.>*

537 Maide: 5/19.

538 HafAci, 111, 449.

% Beydavi, EnvAru't-Tenzil, thk.,, Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1I, 121; Bkz.
Zemahser, I, 619.

540 HafAcl, 111, 449.
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Beydavi tefsiri'nde isriliyyat haberleri esliginde tefsir edilen
bir 6rnek de Maide siiresi 112 ile 115. ayetleri arasidir. Miifessir bu
dyetlerde anlatildig1 iizere, havarilerin Hz. isd’ya, Allah’tan
kendilerine bir maide (sofra) gdndermesi icin dua etmesini
istemeleri ve Allah Tedla'nin maiide’yi indirecegini ancak bundan
sonra inkar eden kimseleri siddetli bir sekilde azaplandiracagini
bildirmesi olayini, genis bir sekilde izah etmistir.

Beydavi'nin naklettigine gére maide pazar glinti indirilmistir.
Hiristiyanlar da bu yiizden pazar giiniinii bayram kabul ederler. Bu
maide, gokten iki bulut arasinda havarilerin 6niine inen kirmizi bir
sofradir. Hz. is4 aglayarak dua ettikten sonra sofranin iizerindeki
ortliyti agmis ve “Allah’in adiyla baslarim. O, rizik verenlerin en
hayirlisidir.” demistir. Sofrada kabuksuz, kilgiksiz yagh bir balik;
baligin bas tarafinda tuz, kuyruk tarafinda da sirke bulunuyormus.
Etrafinda da pirasa harig her cesitten yesillik ve bakliyat varmus. Bir
de sofrada bes ekmek bulunmaktaymis. Ekmeklerden birincisinin
lizerinde zeytin, ikincisinin tizerinde bal, {iglinciisiiniin iizerinde
yag, dordiinciisiiniin {izerinde peynir ve besincisinin {lizerinde de
kurutulmus et varmis. Sam’(in, Hz. isd’ya “Ey Allah’in rtthu! Bu
yemek cennetten mi yoksa diinyadan midir?” diye sormus. Hz. isd
da “Bu ikisinden de degildir. Allah (c.c) bunu, kudretiyle
yaratmistir. Talep ettiginizi yiyin ve siikredin ki liitfundan size daha
fazlasini versin.” demis. Daha sonra Havariler, Hz. isd’dan baska bir
mucize istemisler. O da baliga, “Allah'in izniyle canlan!” diye
emretmis. Balik da hareketlenmeye baslamis. “Eski haline don!”
demis. Bunun {izerine balik, eski pisirilmis haline dénmis. Bir
miiddet sonra sofra, gokyiiziinde kaybolmus. Orada bulunanlar bu
mucizenin ardindan yine Allah’a isyan etmisler. Allah (c.c) da onlar:
meshetmistir. Beydavi tefsiri'nde yer alan diger rivayete gore ise
sofra, 40 giin boyunca sabahtan aksama kadar onlarin 6niinde
kalmis ve zengin, fakir; biiyiik, kii¢ik herkes bu sofradan yemis.
Ondan yiyen fakir, dmrii boyunca zengin olmus; hasta da bir daha
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hastalanmamak {izere sifd bulmustur. Daha sonra Allah Teil3,
sofradan sadece fakir ve hastalarin yiyebileceklerini, zengin ve
saglikli olanlarin ise yememeleri gerektigini emredince, aralarinda
ihtilafa diisip bu emre uymamislar. Akabinde bu kimselerden 83
kisi meshedilmistir. Beydavi tefsiri'nde yer alan {i¢lincii rivayete
gore ise Allah Teala, ilgili ayette bildirildigi tizere sofray:
indirecegini, ancak bundan sonra inkar edecek kimseleri siddetli bir
azaba maruz birakacagini haber verince, bu kimseler sofrayi bu
sartlarda istemediklerini beyan etmisler ve sofra da inmemistir.”"

2.1.4.1. Beydavi'nin Israiliyyata Yaklasiminin Ozeti

imadm Beydavi'nin Israiliyyat tiiriinden rivayetlere karsi
yaklasimi, maddeler halinde su sekilde ifade edilebilir:

1. Beydavi, Kur'dn’daki bazi ayetlerin tefsirinde israili
rivayetlerden siklikla yararlanmustir. Gerek ibare gerekse
icerik yontiyle bakildiginda, Beydavi'nin bu gibi rivayetleri
Zemahseri’den aldigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica Taberi
tefsirinden istifide etmis olmasi da ihtimal dahilindedir.

2. Beydavi tefsiri'nde yer alan isrdiliyyat rivayetleri,
genellikle kissalarin  veya daha baska meselelerin
anlagilmasini kolaylastirict mahiyette olup Kur’dn’a muhalif
olmayan haberlerden degerlendirilebilir.

3. “Beydawvi tefsiri'nde Israiliyyat” bashg altinda verilen
orneklerde de temas edildigi {izere miifessir, hakkinda
israiliyyat tiirtinden haberler bulunan Ayetleri, bu haberler
is1ginda tefsir edip okuyucunun oniine daha somut bir
sekilde sunmustur.

4. Beydavi'nin boyle bir metodu benimsemesinde
muhtemelen, Israiliyydt rivayetleriyle birlikte anlatilan

> Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk.,, Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1I, 150; Bkz.
Zemahser, 1, 693-694; Taberd, X1, 226-227, 232.
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kissalardan insanlarin daha kolay ders cikarabilecekleri,
diisiincesi  yatmaktadir. Zird ona gore kissalarin
anlatilmasinda muhatap insanlarin; &nceki milletlerin
yasantilarindan, peygamberlerine karsi tutumlarindan ve
akibetlerinden ibret almalari; Allah (c.c) icin cihada ve
ibadete tesvik edilmeleri, Allah’a tevekkiil etmeleri ve kadere
teslimiyet gostermeleri gibi faydalar umulmustur.>”

5. Su da bir gercektir ki Beydavi, tefsirinde Israiliyyat
haberlerine yer vermekle birlikte bu haberleri aktarirken
genellikle, kesin bilgi olmadigina isaret etmek maksadiyla J#
ve ¢ s lafizlariyla aktarmistir.””

2.2. BEYDAVI TEFSIRI’NDE DIRAYET METODU

Miifessirin, Kur'dn 4yetlerini sadece rivayetlere bagl
kalmadan, Arap dili ve edebiyati, dini ve felsefi ilimler vb. miispet
ilimlerin yaninda, kendi ictihAdina dayali olarak tefsir etmesine
dirayet tefsiri denir. Dirayet tefsirine, rey ile tefsir veya ma’kdl tefsir

de denir.**

2.2.1. Beydavi Tefsiri'nde Arap Dili ve Belagati

Arap edebiyati, Arap dilini, konusma ve yazma alaninda
koruyan ve bu alanlardaki bozukluklar1 gideren bir ilimdir. Bu ilim,
bazilar1 usl ve bazilari da fiiri olmak iizere 12 kisma ayrilir. Usil
(temel) ilimler sunlardir: Kelimelerin manalarini inceleyen lugat
ilmi, kelimelerin seklini ve yapisini inceleyen sarf ilmi, kelimelerin
koklerini ve birbirinden tiiremelerini inceleyen istikdk ilmi,
kelimelerin terkiplerini inceleyen nahiv ilmi, kelimelerin asil
manalariyla birlikte kazandiklar1 yeni manalar1 inceleyen Medn?

>2 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 149.

% Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 210-211.

> Bilmen, I, 107-108; Cerrahoglu, Tefsir Us{li, s. 230; Glimdis, s. 29; Demirci, Tefsir Tarihi, s.
159; Fehmi Ahmet Polat, “Dirdyet Agirlikl Tefsirler”, Tefsir El Kitabr, s. 189.
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ilmi, kelime manalarinmin vuziih (agiklik) mertebelerini (lafzin
manaya ne derece deldlet ettigini) inceleyen beydn ilmi, kelime ve
terkiplerin vezinlerini inceleyen ariiz ilmi ve beyit sonlarinin
uyumunu inceleyen kdfiye ilmidir. FiirQi olanlar ise hat, ariizu’s-suard,
insdu’n-nesr ve muhddardt ilmidir. Bedi ise bash basina bir ilim degil,
belagat'in iki kolu olan meani ve beydn icin zeyl kabul
edilmektedir.**

Miifessir Beydavi de Envarii't-Tenzil’de, yukarida sayilan Arap
Dili ve Edebiyat1 ilimlerinden cokga istifade etmistir. Ayetlerdeki
kelime ve ciimleleri, ¢cogu zaman Arap dili biinyesine giren sarf,
lugat, istikdk, nahiv, i'rAbu’l-Kur’dn, beldgat ve siir gibi ilim
dallariyla baglantili olarak izah etmistir. Beydavi'nin hem liigavi
olarak degerlendirilebilecek bu tefsir metodunu yakindan
miisdhede etmek hem de Arap dili alanindaki derinligini ve
vikifiyetini gérmek acisindan Bakara/208. Ayetin tefsirine goz

atmakta fayda vardir.

“ e B&TA Gl ool shad 158 Y 5 B8S i a8 i Gl @ g
s Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige (Islim’a) girin.
Seytanin adimlarint izlemeyin. Ciinkii o, size apagik bir diismandir.”

Beydavi, dyette gecen kelimeleri liigavi agidan soyle tefsir
etmistir: “aid kelimesi, sin harfinin fethasiyla da kesrasiyla da
“teslim olmak, boyun egmek” anlamindadir. Bunun icin “baris ve
islam” icin silm lafz1 kullanilir. ibn-i Kesir, Nafi ve Kisal selm
seklinde fetha ile okumus, geri kalan kiraat imamlari da silm
seklinde kesra ile okumuslardir. 88 kelimesi ise “toplu olmak”
manasinda  bir isimdir. Parcalari, dagilmaktan keffettigi
(engelledigi) igin bu manada kullanilmistir. Bu kelime, ! SA
fiilindeki zamirden veya silm’den haldir. Ctinkd silm de tipki harb

% Tehanevi, I, 17.
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kelimesi gibi miiennes olur. Nitekim AbbAas b. Mirdas (r.a)'in su
beyitlerinde miiennes olarak kullanilmistir:

£ 5 Uil (n iy a5 4 i Lo g 2305 210

Barista biitiin isteklerin gonliince olur.

Savasin birka¢ yudumu bile yeter (dert olur).”

Yukarida goriildiigii gibi miifessir, ilk olarak silm kelimesinin
lugat manasini verdikten sonra bu kelimeyle ilgili kiraat vecihlerine
deginmistir. Akabinde de kdffe kelimesini sarf ve lugat agisindan
tahlil edip nahiv bakimindan ciimledeki konumunu bildirmistir.
Silm kelimesini sarf agisindan agikladiktan sonra da goriistini
desteklemek maksadiyla Arap siirinden istishatta bulunmustur.

2.2.1.1. Beydavi Tefsiri’'nde Lugat, Sarf ve Istikak

Beydavi tefsiri’'nde, dirayet basligi altinda
degerlendirilebilecek hemen her konuya temas edilmistir.
Beydavi'nin yetleri tefsirindeki metodlarindan birisi de kelimeleri
ligavi acidan tahlil etmektir. O, zaman zaman bir dilci edasiyla,
kelimeleri lugat, sarf ve istikdk acisindan ele alip genis bir sekilde
aciklamistir. Oyle anlasilmaktadir ki Beydavi'nin bazi kelimeleri
ligavi yonden genisce tahlil etmesi, mananin tam olarak
anlasilmasina yonelik boyle bir metodun, katiyyen gerekli olduguna
inandig1 icindir. Miifessir, Kur’dn’daki bazi kelimelerin tefsirini
yaparken; bu kelimelerin  kokiinii  zikretmis, yapilarinin
degismesiyle kazandiklar1 yeni anlamlar agiklamis ve bazen bu
kelimelerin, seklen benzedikleri baska kelimelerle aralarindaki
anlam ilgilerine deginmistir. iste Beydavi tefsiri bu yoniiyle, dilsel
acidan zengin bir tefsir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

>¢ Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 133-134; HafAct, 11,
502-503.
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Beydavi tefsiri'nde Lugat, Sarf ve Istikdk ilimleriyle ilgili
orneklere ge¢meden o6nce bu ilimlerin mahiyetlerine kisaca
deginmekte fayda vardir.

Sarf: Kelime yapilarinin bilinmesini saglayan ilimdir. Bu ilme
[lmii't-Tasrif de denilir.”” Sarf ilmi sayesinde kelimelerin nasil
degisime ugradiklar1 (miifretten, tesniye ve cemi gibi) bilinir.>*

Lugat: Lafizlarin miifredat1 ile vazolunduklari manaya
delaletini agiklayan ilimdir. Daha agik bir ifadeyle, lafizlarin hangi
manalar i¢in konuldugunu inceleyen ilimdir. Birkag manaya delalet
eden miisterek lafizlar ve bu lafizlarin aralarindaki farklar ya da
nerede kullanilmasinin uygun diisecegi gibi konular lugat ilminin
kapsami altina girmektedir.**

istikk: Lafizlarin hangi kokten tiiretilmis olduklarindan
bahseden ilimdir.”° Bir baska tarifle Istikak, sekil ve mana acisindan
birbirine benzeyen iki lafzin, hangisinin digerinden tiiredigini
bilmemize yardimci olan ilimdir.>

Kur'an’daki lafizlarin istikdkinin bilinmesi lafza verilecek
mananin isabetli olmasi i¢in son derece mithimdir. Lafzin hangi
kokten tiiredigini bilmemek bazen miifessirin yanlis manalar
vermesine sebep olabilmektedir.

Beydavi Tefsiri’nden Lugat, Sarf ve istikdk Ornekleri

Gergek su ki lugat, sarf ve istikdk birbirinden tam anlamiyla
bagimsiz ilimler degildir. Bu ilimler, kelimelerin lafzen ve manen
anlasilmasina yardimci olan birbirini tamamlayici ilimlerdir.
Dolayisiyla gerek tefsir eserlerinde gerekse baska kaynaklarda,

47 Bkz. Ciircani, s. 122; Tehanevi, I, 20; Abduh er-Racih, Tatbikii’s-Sarfi, DAru'n-Nahdati’l-
‘Arabiyyeti, Beyrut 2009, s.7.

548 Bkz. Bilmen, I, 124; Duman, s. 170.

% Bkz. Bilmen, I, 124; Duman, s. 170.

0 Bkz. Bilmen, I, 125; Duman, s. 171.

51 Zemahserd, 1, 206.



173

kelimeler tanitilirken, ¢ogu zaman lugat, sarf ve istikak olmak tizere
lic yonden ele alinir. Biz de Beydavi tefsiri'nden bu konularla ilgili
ornek verirken, drnegimizi, ele alinan kelime hakkinda tizerinde en
¢ok durulan ilmin bashig1 altina yerlestirecegiz.

Lugat Ornekleri

Beydavi, “Osiiis 4iX (e 25 Ve hepsi Onun korkusuyla

titrerler”>>?

fyetinin tefsirinde, 4u%& ve (i kelimelerinin liigavi
manalarina temas etmistir. Ona gore hasyette, korku ile birlikte
ta’zim (yliceltme) manas1 vardir. Bu sebeple alimler genellikle bu
sifatla nitelendirilirler. Isfakta ise korku ile birlikte itina/ihtimam
gdsterme manasi vardir. Bu kelime, {» harfiyle miiteadd? yapilirsa
korku manasi 6n plana ¢ikar. e harfiyle miiteaddi yapilmasi

durumunda ise itina/ihtimam manasi 6n plana ¢ikar.>**

Bu konunun bir bagka 6rnegi de su ayette gegmektedir: “ Gaj

G54l 2AU8S5 Onlar, kendilerine rizik olarak verdigimizden de Allah

yolunda harcarlar.”**

Miifessir Beydavi, dyette gecen “infik” kelimesini liigavi

olarak sdyle agiklamistir: “G&l ve 381 kelimeleri, mana olarak kardes
iki kelimedir. Zira lafizlar incelendiginde, faul-fiili (birinci harfi) ¢
ve aynii’l-fiili (ikinci harfi) < olan her kelimenin “gitme, gidis-

555

¢tkma, c¢ikis” anlamlarina geldigi goriilecektir.”** Dolayisiyla
dyetteki infdktan kasit, malin elden cikip gitmesi ve Allah (c.c)

yolunda harcanmasidir.

%52 Eniya: 21/28.

*%3 Beydavi, Envaru’t-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, IV, 49-50.

5 Bakara: 2/3.

%5 (st a5 L) kelimeleri de buna drnek gésterilebilir. Beydavi'nin isaret ettigi bu durum
hemen hemen biitiin Arapca kelimelerde gecerlidir. ilk iki harfi ayni olup iigiincii harfi
farkli kelimeler genellikle yakin anlamhdir. (230,33, 3,z 4 =) gibi kelimeler de bu
gruba girer. (Bkz. Beydavi, Enviru’t-Tenzil, thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan
Hallak, Mahmud Ahmed el-Atras, 1, 39.) Genellikle “tutma, tutunma ve yapisma” gibi
manalar ihtiva ederler. Bkz. Muhammed b. Eb(i Bekir AbdiilkAdir er-R4zi, Muhtaru’s-
Sthah, (4. Baski), Daru’l-Ma'rife, Beyr(it 2010/1431, s. 516.
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Miifessir Beydavi “Jil e LV el @0 s5kall &0 Giinesin
zevalinden (6gle vaktinde Bati’ya kaymasindan) gecenin karanhgina kadar

79% 3yetinde gecen <l kelimesinin

(belli vakitlerde) namazi kil
tefsirini yaparken de su tespitlerde bulunmustur: “ <l -zl ala - =l
by - b - 7 gibi birinci ve ikinci harfleri ( 2 ve J) olan kelimelerin,
genellikle “hareket etmek, bir yerden baska bir yere intikal etmek”

gibi ortak bir manalar1 vardir.””’

Aym sekilde “0sAkal s a5 Kurtulusa erenler de iste

7% dyetinde de miifessir, (saas kelimesi igin sunlar

onlardir
soylemistir: #&4 kelimesi ister z ile olsun isterse z ile olsun,
maksadina erisen, zaferin yollar1 kendisine agilan kimse igin
kullanilir. Bu kelimenin tiiremis oldugu &t fiili gibi genellikle fau’l-
fiili (birinci harfi) < ve aynii’l-fiili (ikinci harfi) J olan & <38 (3l

gibi kelimeler “aciklik, ara ve yarmak” manasina gelir.>’

“ale faais 43 Al LG ¢ 55 U (e G2 55 )5 Eer seytandan bir
kiskirtma seni diirterse, hemen Allah’a sigin. Stiphesiz O, hakkiyla isitendir,
hakktyla bilendir”*® Miifessirin bildirdigine gore ayette gegen & i
kelimesine lafzen benzeyen &« ve o«ai kelimeleri de “vesvese
vermek, diirtmek ve kandirmak” gibi yakin anlamlardadir.>*

Sarf Ornekleri

“Bh GAAE) o Kl B S5 A o5h Be 1503 ud,ﬂ‘ Ui Allah’tan

baskalarin dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen Griimcegin

durumu gibidir”**

5% fsra: 17/78.

*7 Beydavi, Envaru't-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I11, 264.

58 Bakara: 2/5.

7 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 39.

560 ‘Araf: 7/200.

*¢1 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 47.

°¢2 ‘Ankebit: 29/41.
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Beydavi yukaridaki ayette gecen <sSie kelimesini sarf
acisindan tahlil etmistir. Onun bu konudaki ifadeleri soyledir: “Bu
kelime, *®<sela kelimesi gibi hem miifred, hem cemi, hem
miizekker hem de miiennes icin kullanilan bir kelimedir. Cemileri

ise Kef ike e Cosle ¢ Sle seklindedir.*

Burada Beydavi ilk olarak kelimenin sarf agisindan ne kelime
oldugunu ve yapisini agikladiktan sonra ancak birkag sozliige®®
bakilarak tespit edilebilecek biitiin cemilerini vermistir. Bu yoniiyle
Beydavi tefsiri buna benzer kelimeleri ele aldiginda, bir lugat

kitabini aratmayacak kadar genis agiklamalarda bulunur.

fmam Beydavi : “imAm Beydavi “4&lall &85 06 35 Hani, Rabbin

%% Ayetindeki 454l kelimesini sarf acisindan su

meleklere, demisti.
sekilde agiklamistir: &l Kkelimesi <5k kelimesinin coguludur.
Tipki Jileili‘niin, Jixs kelimesinin ¢ogulu oldugu gibi... Sonundaki
(8) ise ceminin miiennesligini belirtmek icindir. Sl kelimesi
kalbedilmis (harflerinin yeri degismis) olup asli, 4l kelimesinden
tiireyen alwdiir, 38 ise risalet manasindadir. Zira melekler, Allah
Tedld ve insanlar arasinda araci olup Allah Telld'nin

elcileridirler..>”.

Miinafiklarin durumundan bahseden “lls ¢ i Onlar kiifiir
ile iman arasinda bocalaywp dururlar”** dyetindeki w33 kelimesini de
miifessir, sarf ve istikdk acisindan tahlil etmistir. Ona gore bu
kelime “bir seyin hareketli ve sallantili olmasi, gidip gelmesi”
manasindaki 433 kelimesinden tiiremistir. Zira miinafiklar da Hak
ile batil arasinda gidip gelirler. 43 kelimesi de “defetmek,

kovmak” manasindaki &3 kokiinden gelmistir.”® Bu kokten,

563 fbn-i Manzir, VIII, 444.

**4 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, IV, 195.
565 fbn-i Manzir, I, 632; Zebidi, 111, 445-447.

5 Bakara: 2/30.

7 Tahk, I, 81.

568 Nisa: 4/143.

*%9 Genis bilgi igin bkz. Hafaci, 111, 555-557.
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“sinek” anlamina gelen <L kelimesi tiiremistir. Cogulu “433 ve (53"
570

seklinde gelir. Zira sinek, genellikle hareketli olmakla beraber

insanin bedenine veya yiyecegine her kondugunda kovulur,
defedilir.

istikdk Ornekleri

Arap dilcilerin, kokeni hakkinda ihtilafa diistiigii bir kelime

de 1 kelimesidir. imam Beydavi 3 &) el de 1558 ¥ 1 izl il @i
K55 & Ey iman edenler! Size aciklandigi takdirde, sizi tizecek olan

seylere dair soru sormaymn”*"* dyetinin tefsirinde, bu kelimeyi istikak
ve sarf acisindan ele alarak, kelimenin hangi kokten tiiredigini
belirtmistir. Bu konuda dilciler tarafindan sdylenmis diger
goriislere de yiizeysel bir sekilde deginmis ve bu gorisleri, tercih
etmedigine isaret olsun diye J# lafziyla aktarmistir. Beydavi'nin
tercih ettigi goriise gore +Ll kelimesi, =5 kelimesi gibi cem? bir
kelimedir. Miifredi ise s kelimesidir. Ancak lamu’l-fiili,
kalbedilerek basa gelmis ve ¢3! vezninde olmustur. Limu’l-fiilin
basa gelme sebebi de sudur: Bir kelimede illet harfinden () sonra,
aralarinda elif olan iki hemzenin ardarda gelmesi, soyleyis
agisindan dile agir gelmektedir. Dolayisiyla o kelimede kalb
yapilarak soyleyisi hafiflestirilir. Kelimenin istikakiyla ilgili
Beydavi'nin tercih ettigi goriis, ayni zamanda cumhirun
goriisiidiir. Halil (8. 175/791), Sibeveyhi (8. 180/796), Mazini (0.

? Bu durumda

249/863) ve Basralilarin ¢ogu bu goriistedir.”’
kelimenin ash, ¢ veznine gére L& iken, lamu’l-fiilin basa
gelmesinden sonra =i vezniyle ¢4l olmustur. Beydavi, bundan
sonra kelimenin kokeniyle ilgili dilcilerin ileri siirdtigii birkag goriis
daha nakletmistir. Konunun fazla uzayacag disiincesiyle burada,

bu goriislere yer vermeyi uygun bulmuyoruz.

°70 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1V, 79.
7t Maide: 5/101.
°72 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, 11, 146.
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Bir baska ornek de Bakara sliresi 7. Aayetindeki <l
kelimesidir. Beydavi bu kelimeyi agiklarken, istikdk ve lugat
acisindan kelimenin hangi kokten tiiremis olduguna, anlamina ve
zamanla ugradigi anlamsal degisikliklere temas etmistir. Onun bu
konudaki ifadeleri soyledir: “ <= kelimesi, vezin olarak da mana
olarak da JS kelimesi gibidir. ‘Bir seyi engelledi, alikoydu’
manasinda e 0S8 ve be e kullamlir, @3l eW “tath su” ibaresi de
bu koktendir. Ciinkii tath su, susuzlugu engeller ve yok eder. Bunun
icin tath suya & ve B4 ‘soguk ve saf su’ denilmistir. Ciinkii soguk
ve saf su da susuzlugu yok eder. Daha sonra <l kelimesinin anlami
genisleyerek, ‘siddetli ve elemli her ac’ igin kullanilmistir, <= (azab)
ile suclunun, suctan engellenmesi ve sucu bir daha tekrarlamasi
amagclanir, Ancak <l kelimesinin anlami, J< ve —lie’dan daha
kapsamlidir. Ciinkii bu iki kelime sadece, engelleyici ve caydiric
azap icin kullanilir. <= kelimesinin, «»33 (ta’zib) kelimesinden
tiiredigi de soylenmistir. Ciinkii ta’zib, tatli, glizel ve hos olani yok
etmektir. Yani onda “izale” manasi vardir. Nitekim (s )& ve 333
kelimelerinde de &yledir. 43 géze kagan toz veya toprag: izale
etmek, c¢ikarmak; o=,4 ise hastaligi izile edip yok etmek
manasindadir.”” RAgib el-Isfahani de Miifredat'inda w48
climlesinin ‘onun hayatini bulandirdim, tatli ve giizel seylerini izale
ettim (yok ettim)’ manasinda oldugunu séylemistir.*”

2.2.1.2. Beydavi Tefsiri'nde Nahiv Uygulamalari

Nahiv kendine has kurallari olan, Arapga terkip ve ciimlelerin
bulunduklar1 durumlara gére i’rdb*” hallerini (ref, nasb, cer ve
cezm hali) inceleyen ilimdir.*” Daha acik bir ifadeyle nahiv, kelime,
terkip veya ctimlelerin metin icerisindeki konumlarini inceleyen ve

573 Bkz. HafAci, I, 360.

°74 Rag1b el-Isfahéni, el-Miifredat, I, 555.

57 1'rab, kelimenin basina gelen Amillerin degismesine bagli olarak kelimenin sonunun
degismesidir. Bkz. Ciircani, s. 88; I'rabin farkl terim anlamlar i¢in bkz. Emrullah Ulgen,
Kur’an'in Yorumlanmasinda I’rabin Rolii / i’rabu’l-Kur’an, Gece Kitaphgi, Ankara 2015, s.
72-86.

576 Bkz. Ciircani, 329; Tehanevi, I, 23; Bilmen, I, 125; Duman, s. 170.
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bu konumlara gére aldiklari manalari ortaya ¢ikaran ilimdir. Ciinkii
ciimle icerisindeki kelime veya terkipler, i'rablarina gore farkli
manalarda olabilirler.

Sozgelimi “{de <\ Ali geldi” climlesinde Ali, i'rdb agisindan
fail (6zne) konumundayken, “Ule &4l Ali’yi gordiim” climlesinde ise
mefil (nesne) konumundadir. Yani ilk ciimlede “eylemi yapan”,
ikinci ciimlede “eylemden etkilenen” pozisyonundadir. iste nahiv
ilmi sayesinde kelimelerin, ciimledeki konumlarina gére manalar:
tespit edilir.

Ozelde nahiv ilminin, genelde ise Arapcanin ehemmiyeti,
Kur’an tefsiriyle istigdl edenler agisindan tartisilamayacak derecede
actk bir gergekliktir. Ciinkii Arapcanin kaidelerine tam vakif
olamadan Kur’an’in derin manalari ve gizli sirlari anlagilamaz. I'rb
vecihlerini bilmeden bir climleyi anlayip o climlenin manasi
hakkinda kesin bir kaniya varmak miimkiin degildir. Nitekim
dyetlerin manalarini yorumlayan miifessirler ya da mezhep
aidiyetiyle hareket eden alimler arasinda cereyan eden ihtilaflarin
temelinde, ayette gecen bir kelimenin nahvi agidan farkh
konumlarda degerlendirilmesi (i'rdb edilmesi) yatmaktadir.””
Mesela bir kisi climledeki bir kelimeyi merfli konumda (fiil,
miibtedd vb.) degerlendirirken digeri, mansiib konumda (mef’ul,
hal, temyiz vb.) degerlendirebilmektedir. Konunun ilerleyen
sayfalarinda Orneklerde de goriilecegi ilizere gerek miifessirler
gerekse fakihler arasinda kelimelerin farkli iriblara miisait
olmasindan dolay1 bircok ayet ve meselede birbirinden farkli
degerlendirmeler yapilmistir.

Kur'an'in ilahi maksada uygun bir sekilde anlasilmasi icin
Arapganin ve ozellikle de nahiv ilminin 6nemini iyi bilen miifessir

Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil adli tefsirinde nahiv ilmine

577 Bkz. Ulgen, s.353.
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siklikla bagvurmustur.””® O, metot olarak kelimeleri nahvi agidan
inceleyip ctimle icindeki konumlarina gore tahlil etmis ve boylelikle
manalarini tam anlamiyla ortaya koymaya calismistir. Beydavi,
genellikle tefsir ettigi kelime {izerinde var olan farkl irab vecihleri
arasindan tercihte bulunmustur. Bazen de herhangi bir tercihte
bulunmadan irab vecihlerini zikretmis ve bu vecihlere gore elde
edilen yeni manalari okuyucunun oniine sermistir. Bu durumu,
Beydavi tefsiri'nin hemen hemen her yerinde gérmek miimkiindiir.
Miifessir bazi dyetleri, nahivsel izahlarla birlikte, rivayet ve dirayet
verileri 151¢1nda genisce tefsir etmistir. Ancak manasinin, okur
tarafindan anlasildigini diisiindtigii bazi Ayetlerin de sadece
nahivsel tahlilini yapmistir. Dolayisiyla Beydavinin, nahiv ilmi
verilerine gore yaptigi bu tefsire birka¢ 6rnek vermek yerinde
olacaktur.

Beydavi Tefsiri’nde Nahiv Ornekleri

Beydavi, Besmele'yi farkli nahivsel agilardan tahlil etmis ve
tercih ettigi gortst delilleriyle birlikte vermistir. Ona gore
Besmele’'nin basindaki < diisen bir seye miitealliktir (baghdir). O da
i# fiilidir. Ciinkii Besmele lafzini takip eden sey, okunacak bir
seydir. Nitekim bir hayvan kesecek insan da kesme isleminden
hemen once Besmele lafzini sdyler, Besmele lafzini, kesme islemi
takip eder. Dolayisiyla 1,8 fiilini takdir etmek i fiilini takdir
etmekten daha iyidir. Ciinkii 15 fiiline uygun ve ona delalet eden
bir nakil de yoktur. i A fiiline ise “Gla gséj‘ by Al I8 Yaratan
Rabbinin adiyla oku!”” Aayeti delalet eder. Aym sekilde (¢l
(Baslamam, Allah'in adiyladir.) seklindeki bir takdir de uygun
degildir. Ciinkii burada da hazf (diisiirme) ¢ok olur. Bu durumda
hem mastar hem fail hem de haber hazfedilmis olur.**

78 Zehebi'ye gore miifessir Beyddvi, nahivsel sanatlara ¢ok girmeden sadece kisa
aciklamalarla yetinmistir. Bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 212. Ancak eser {izerine
yaptigimiz bu arastirma, Zehebi’nin iddiasinin aksini géstermektedir.

579 ‘Alak: 96/1.

380 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 25; HafAci, I, 55.
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Yukarida gectigi tizere Beydavi, Besmele'nin basindaki «
harfinin, 18 fiiline miiteallik oldugunu iddia etmekte ve baska
fiiller takdir edilmesini uygun gérmemektedir. Zemahseri’ye gore
takdir edilecek fiil, I3 veya I fiillerinden birisi olabilir.**' RAzi ise
i3l manasindaki ¢ 5% (baslarim) fiilinin takdir edilecegini
soylemistir.”® Bu konuda Taberi ise Besmele'nin basindaki <
harfine miiteallak olarak 1_# fiilini takdir etmistir.®® ibn-i Kesir'e
gore de & harfinin miiteallaki 9% seklinde bir isim veya 1<
seklinde bir fiil olabilir. Ancak o, yapilacak fiile gére (oturma,
kalkma, yeme, igme vb.) bir takdir yapilmasimi da uygun

gormektedir.”®

Bu meselede Beydavi her ne kadar Taberi ile ayni goriiste
olsa da sadece | # fiilinin takdir edilecegini séylemekle diger
miifessirlerden ayrilmaktadir. Ciinkii Taberi de baska bir fiil takdir
edilemeyecegini belirtmemistir.

AN

Besmele’ye bir baska agidan bakildiginda ise Beydavi'ye gore
mamiiliin®*® 4 s basta olmasi daha uygundur. Nitekim “ 4 sl
&l)3% Geminin yiizmesi Allah iledir”®*® ve “ ¥ &4 Yalniz sana
ibadet ederiz”® ayetlerinde de dyledir. Clinkii miithim olan sey,
onceliklidir ve tahsise de daha ¢ok delalet eder. Ayrica boyle olmasi,
hem Allah’in (c.c) yiiceltilmesi agisindan hem de varlik siralamasina
gore daha uygundur. Ciinkii Allah tedld’nin ismi “okuma”
eyleminden ve okunan seyden oOnce gelmelidir. $oyle de
denilmistir:  “VAacibi'l-viicGd'un zati, biitiin yaratilmiglardan
oncedir.” Nasil Gyle olmasin ki? Ciinkii Allah ismi anilmadan

%81 Zemahserd, I, 2.

82RAA, 1, 23.

58 Tabert, I, 112.

5% fbn-i Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Azim, I, 121.

°% Hafécl'ye gore bazi niishalarda “méamiil” kelimesi yerine “mef'al” kelimesi vardir. Yani as)
kelimesi, i'rab acisindan, diisen 3 fiilinin meftliidiir. Onun da bagina harf-i cer (<)
gelmistir. Bkz. HafAci, I, 55.

5% Hud: 11/41.

*¥ Fatiha: 1/5
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baslanan her is, kdmil olmayacagi ve ser'an uygun kabul
edilmeyecegi icin Allah’in ismi, okumaya ara¢ kilimmistir. Bununla
birlikte Hz. Peygamberin “Jul se dll awn 4 Jan ¥ Jb 63 el K
Bismilldh’la baglamayan her is eksiktir (bereketsizdir)”** seklindeki
hadis-i serifleri bu manay1 desteklemektedir.**

Bir baska 6rnek de sudur: “ & & 23530 zgale 2150 1558 u-'#‘ 5
O3 Y 3453 Kiifre saplananlara gelince, onlari uyarsan da uyarmasan
da, onlar icin birdir, inanmazlar”>*

Beydavi gore Ayette gegen il5u kelimesi, ¢/ 5iY) mastariyla
ayni manada bir ism-i mastardir. Ciinkii ism-i mastar, kendi
mastarinin manasinda olup onunla ayni sigada gelmez. Dolayisiyla
¢15w ism-i mastari, tipki diger kiyasi (kuralli) mastarlar gibi sifat
(mtistak) olabilir. Yani kiyasi mastarlar gibi amel edebilir.””"

Miifessir, ¢ 5« kelimesinin mastarlik yoniine vurgu yaptiktan
sonra bu kelimeyi su sekilde tahlil etmistir: “Bu kelime &'nin haberi
olmasi hasebiyle merflidur. Kendisinden sonra gelen ifadeler de
onun faili oldugu i¢in merfidur. Burada sanki soyle denilmistir: o)
dade 5 ) agile siue 15,88 (pdll “Muhakkak ki kafirleri, uyarman da
uyarmaman da onlar i¢in birdir.” Ya da ¢ 5= kelimesi, kendisinden
sonra gelen ifadeler i¢cin mukaddem bir haberdir. Bunun manasi da
sOyledir: agle las 4eae 5 &) “Senin onlart uyarman ve uyarmaman
onlara gore birdir.”*”

Dikkat edilecek olursa ¢35« kelimesinin, farkl i’'rablarina gére
Tiirkge manalari arasinda biiyiik bir fark bulunmamakla birlikte,
Arapga nahiv ilmi acisindan farkli konumlarda
degerlendirilmektedir. Birinci irbta ('nin haberi olarak merfq,

58 Ahmed b. Hanbel, XIV, 329.

*%9 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, I, 25;
HafAci, 1, 50-59.

5% Bakara: 2/6.

1 HafAcl, 1, 412.

*%2 Bkz. Beydavi, EnvAru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 41.
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ikinci irabta ise kendisinden sonra gelen ifadelerin mukaddem
haberi olmustur. Bu ifadeler (3 5 & a1 2553z fiilleri) de miibteda
olmustur. Normalde fiilin kendisi mana itibariyle miibted4 olmaz.
Ancak mutlak olarak fiilin sadece lafz1 esas alinir ya da fiilde sadece
hades (eylemin kendisi) manasi kastedilirse, o durumda isim gibi
kabul edilir. Bunun 6rnegi sudur: “ol 5 & Ge 38 gsamdy gald
Mu’aydi’yi (hakkindaki haberleri) duyman, onu gérmenden daha
hayirhdir.”*” Burada & fiili, isim (mastar) gibi kabul edilmis ve
miibtedi olmustur.>*

Beydavi, ayni dyetin devaminda (i3 ¥ climlesi igin de i'rab
acisindan hemen hemen soylenebilecek her seyi séylemistir. Onun
soz konusu ifadeleri séyledir:

1. Bu climle, kendisinden &nce &zet bir sekilde gelen
ibareleri (353 & & 4353l aedle 2150 1558 5 &) agiklayan
miifessire bir cimledir ve i’rapta mahalli yoktur.

2. Ya da 6nceki ibarelerin manasini pekistiren miiekkid bir
hal'dir.
3. Yahut 6nceki ibarelerden bedel’dir.

4. Veyahut O'nin haberidir. Bu durumda da aradaki

ifadeler (a5 &l 2l 28730 2l :5) soylenmekte olan
hitkmiin illeti olmasi hasebiyle i’tiraziyye (ara) climledir.*

“ oty 7 A0 2L Sl (e 0315 20y Bl 5 58 G 331 &1 s (3
& alad 15 101 Ay ) shasi SB &6, 5@ 0, yerd sizin icin dosek, gogii de
bina yapan, gokten su indirip onunla size rizik olarak cesitli iiriinler

17596

gtkarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar kosmayn

5% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 41; ibn-i Manz(r,
XIII, 63, X1V, 272.

5% Bkz. ibn-i Manz{r, XIII, 63, XIV, 272.

°% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 41.

5% Bakara: 2/22.
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Beydavi yukaridaki ayetin tefsirinde de kelimelerin ciimle
icindeki irablarina gore kazandiklari yeni manalari agiklamistir.
Beydavi'ye gore dyetin basindaki LS'.;" kelimesi, dort sekilde i'rab
edilebilir. ilk i'ripta bu kelime, onceki dyette yer alan &)
kelimesinin ikinci sifati olur. Ikincisinde, bir medih fiilinden
mensiib, (CJA\ fiilinin mefulii) olabilir. Uciinciisiinde mahzuf bir
miibteddnin haberi olabilir. Dérdiincti i'rdb seklinde de kendisi
miibted, haberi de ... 545 3& ciimlesi olur. Ayetteki Jaa kelimesi ise
um{m manali fiillerden olup ti¢ sekilde gelir.

ilk olarak _b= ve Gib (basladi/oldu) manasinda olup meful

almaz. Bunun drnegi sudur:
S 8 lemige SV (e, g (i (8 il 538

Stiheylogullarinin kérpe develeri semerlerinin agirhgindan dolayt
yakin meralarda yayilmaya basladu.

Burada fiil, 3¢k (basladi) manasinda olup ismini ref, haberini
de nasb etmistir. Aslinda haberinin, muzari fiil seklinde gelmesi
gerekirken, sdz olarak isim ciimlesi (Sw# \aix) seklinde

gelmistir.>”

ikinci olarak, 2a (icat etti/ var etti) manasinda olur ve bir
meful alir. Bunun da 8rnegi sudur: “ Ga3¥15 <l 3ald) G 31 4 Aaall
553 clallall Jas 5 Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanlklari ve aydinlig

var eden Allah’a mahsustur.”*®

Uciincii olarak da J¥= manasinda olur ve séz konusu

599

dyetimizde gectigi {izere iki meful alir.*” Meftlleri de o= Y ve

Gl sikelimeleridir.

%7 Hafaci, 11, 24.
5% En’am: 6/1.
*% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, I, 55.
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Beydavi tefsirinde, 4yetlerin nahivsel agidan tahlil
edilmesinin yaninda, bazen de ayetteki bir kelimeyle ilgili mevcut
kiraat vecihleri tizerinde nahvi degerlendirmeler yapilir. Kiraat
vecihlerine gére meydana gelen nahivsel degisiklikler de manaya
yansimalariyla birlikte verilerek, dyetlerin zengin bir mana 6rgiisii
ortaya ¢ikar. Bunun Ornegini su ayet-i kerime {izerinde gérmek

miimkiindiir;

“Osa A o A Ol ah Sl 8y s I (@ Artik bundan
sonra kim yiiz cevirirse, iste onlar yoldan ¢ikmislarin ta kendileridir. Onlar

Allah’in dininden baskastm mui artyorlar?”*®

Beydavi bu oOrnekle ilgili su nahvi degerlendirmeleri
yapmustir: “O e ) o2 53%8” ciimlesi, bir 6nceki ciimleye atfedilmis
olabilir. Bu durumda ciimlenin basindaki istithAm hemzesi inkari**
manada olup miitevassita’dir (birbirine matuf iki climle arasina
giren). Ya da bu ciimle, hazfedilen (disen) oss fiiline
atfedilmistir. Bu kavle gére de Arapca ifadesiyle soyle olur: “ ot sl

Osrn dll (py jd”

Ciimlede inkari manada asil kastedilen 6ge mef’Gldiir. Bu
ytizden basa gelmistir.®” Daha agik bir ifadeyle, ciimlede mef’sil
konumunda bulunan ¢ lafziyla kastedilen sey, Allah’in disinda
tapilan varliklardir. insanlarin bunlara ydnelmemesi ve bunlari
inkdr etmeleri gerektigini vurgulamak maksadiyla bu lafiz,
hemzeden sonra ciimlenin basina getirilmistir.

Kiraat acisindan bakildigindaysa, &5+ fiili Ebli ‘Amr, imim
‘Astm’in Hafs rivayeti ve Yakub’a gore gaybet (3. cogul sahis)
lafziyla okunmustur. Bunlarin disindaki kiraat imamlarina gore ise

600 Ali imran: 3/82-83.

61 stifhdm inkard, soru sekliyle gelen ciimlede var olan durumun yadirgandigi, kabul
edilmedigi istithdm cesididir. Bkz. Sekkaki, Ebi Yak(b Y{suf b. Ebi Bekr b. Muhammed,
Miftahu'l-“Ultim, (2. Baski), thk., Na'im Zarz(rr, Daru’l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye, Beyrut
1987/1407, s. 316.

802 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 26.
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hitdb o5 (2. ¢ogul sahis) lafziyla okunmustur. Bu durumda da
mana biitiinliigii olmasi igin climlenin basina 2 38 (onlara sdyle)
ifadesi takdir edilir. Mana agisindan ciimlenin yeni hali ise soyle
olur: “Onlara de ki, siz Allah'in dininden baskasint mi artyorsunuz?”*”

Beydavi tefsirinde hakkinda farkli i'rablarin yapildigi bir
misal de * o/ 5l &5 Uaa Cunad oLlly (538315 o 5l &5 s G JIA
[FPRH e SR 3 A (B G 555815 Ana, baba ve akrabalarin (miras
olarak) biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir. Ana, baba ve akrabalarin
biraktiklarindan kadinlara da bir pay vardir. Allah, birakilanin azindan da
¢ogundan da bunlart farz kilinmis birer hisse olarak belirlemistir”***
ayetindeki Ge=i kelimesidir. Beydavi'ye gore bu kelime, nahiv
acisindan ilk olarak, kendi fiilini te’kid eden mastar-1 miiekked
(meftl-u mutlak®) olabilir. ikinci olarak 08 ve X fiillerinin
faillerinden hal*® olabilir. Uglincii olarak da ihtisas*” kuralina gére
&l fiilinin meflii olabilir.*®

2.2.1.3. Beydavi Tefsiri'nde Beldgat Uygulamalar

Bel4gat, diizgiin ve yerinde s6z sdyleme usil ve kaidelerini
inceleyen ilim demektir.®” Bir minay1 kendisine uygun olan, giizel,
acik ve Ustiin ifadelerle anlatmaya da belagat denilir.®® Belagat ilmi
me’dni, beyan ve bedi’ olmak iizere tige ayrilir.*"'

5 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 26; Haf. 111, 81

604 Nisa: 4/7.

55 Mef'til-ii Mutlak, fiilin manasin te’kid eden, ¢esidini ya da sayisim bildiren ve fiille aym
kokten gelen mastardir. Bkz. Abduh er-Ricih, Tatbiku'n-Nahvi, Daru’n-Nahdati’l-
‘Arabiyyeti, Beyrut 2010, s. 249; Mustafa Meral Gortii, Sarf-Nahiv Edatlar, (18. Baski),
[FAV Yayinlari, istanbul 2015, s. 294.

60 Hal, ciimlede failin (6zne), mef'Gliin (nesne) veya her ikisinin durumunu bildiren lafizdir.
Bkz. Abduh er-RAcih, Tatbiku'n-Nahvi, s. 284; Cértii, s. 310.

57 Nahivcilere gore ihtisas, Arapga climlelerde fiilin kiyasi olarak gizlenmesine denir. Bu fiil
genellikle (=3l veya &1 seklindedir. Mans(ib olan kelime de diisen bu fiilin mef dlii olur.
(Bkz. Tehanevi, 1, 115; Corti, s. 350.

505 Beydavl, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 61.

% Hulusi Kilig, “Belagat”, DIA I-XLIV, TDV Yayinlari, istanbul 1992, V, 380-381.

810 Bkz. Tehinevi, I, 342-343; Ali Carim, Mustafa Emin, el Belagatii’'l-Vaziha, Daru’l-Fikr, Beyrut
tsz., s. 7; Ahmet Cevdet Pasa, Belagat-1 Osmaniyye, haz. Turgut Karabey, Mehmet Atalay,
Akgag Yayinlari, Ankara 2000, s. 4; Bolellj, s. 28.

1 Abdiilmiite’al es-Sa'idi, Bugyetii'l-izah li-Telhisi’l Miftah, Mektebetii’l- Adab, Kahire
1999/2000, s. 3-5; Coskun, s.17.
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Belagat, Arap edebiyatinda Once bir sanat, sonra bir ilim
olarak oncelikle Kur’an'in i’cdzini kesfetmek, onun essiz tislibunu

beyan etmek ve bdylelikle Kur'an'in Allah keldmi oldugunu ispat
etmek gibi siiklerle dogmustur.®*

Kur’an-1 Kerim, dénem itibariyle soziin, ifadenin ve siirin;
insanin ferdi ve sosyal hayatinda ¢ok biiyiik bir tesirinin oldugu bir
zamanda inmistir. O zamanda insanlar, dile, siire, edebiyata biiyiik
Onem verirlerdi. Zamanin siyaseti, kiiltiir aktarimi ve politikast hep
bu siirler ve 6zlii sézler tizerinden yapilirdi. Nitekim o dénemin
insanlari, kendi kabilelerinden bir sdir ¢iktiginda, onunla Gviiniir;
bu durumu, diger kabilelere kars: bir tistiinlikk addeder; bu ugurda
kurbanlar keser ve cesitli eglenceler diizenlerlerdi. iste bdyle bir
donemde inen Kur'dn-1 Kerim, gerek dsltibu, gerekse icerigi

yoniiyle insanlar1 hayrette birakmistir.*

Kur’ani Kerim'in belagati
konusunda Muhammed Ali es-Sab{ini el-ibddul- Beydni adli eserinde
soyle der: “Kur’an-1 Kerim, beydnin ve fesdhatin tahtina
oturmustur. Bununla birlikte ifadeleri tatli, essiz, agik ve anlagilir
bir kitaptir. Ciinkii o, dillerin en istiinii, en fasthi ve sereflisi olan
Arapga lisdniyla inmistir. Kur'an, misriklerin, Hz. Peygamber’den
Kur'an'in disinda, tipki Hz. Musa’'nin, Hz. Isa'nin ve Hz. Salih’in
mucizesi gibi hissi (maddi) bir mucize istedikleri bir zamanda
inmistir. Halbuki onlar en biiylik mucizeyi gorememislerdi. Bu essiz
mucizeyi ise okuma yazma bilmeyen Ummi bir Peygamber
getirmisti. Kur’an; darb-1 meselleri, istidreleri, kindyeleri, tesbihleri
ve mecazlariyla mucize bir kitaptir.”***

Kur'an-1 Kerlm, Arap edebiyatinin zirvede oldugu bir

donemde inmesine ragmen, Araplar’a kendisinin bir benzerini

2 Uysal, s. 11.

613 Bkz. ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, (2. Baski), DIB Yayinlari, Ankara
2004, s. 43; Cerrahoglu, Tefsir Us{llii, s. 164-165; Demirci, Tefsir Us(ld, s. 146-149; Mehmet
Bagis, Edebi Sanatlarin Kur’an-1 Kerim ve Gagdas Tiirk Edebiyati Eserleri Agisindan
Mukayesesi, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi) Atatiirk Uni. Sosyal bilimler Enstitiisii,
Erzurum 2012, s. 7.

614 sabiint, ibdau‘l-Beyant, s. 11.



187

getirmeleri i¢in meydan okumus ve onlar1 bu konuda Aaciz
birakmustir,*”

imim Beydavi de tefsirinde, Kur'an’da var olan miikemmel
beldgat sanatlarini  gézler Oniine sermek igin bilyiik c¢aba
sarfetmistir. Miellifinin bu gayesine matuf olarak Beydavi tefsiri,
beldgat malzemesi yoniiyle ¢ok zengin bir tefsir olarak karsimiza
cikmaktadir. Beydavi bu tefsirinde Kur'dn’da gecen beligat
sanatlarina siklikla deginmektedir. O, mananin daha iyi anlasilmasi,
Sari’nin murddinin daha net ortaya c¢ikmasi icin séz sanatlarinin
kesinlikle bilinmesi gerektigine inanmaktadir. Dolayisiyla her
firsatta, dyetlerdeki edebi sanatlara temas eder ve bu sanatlarin

mana {izerindeki etkilerini agiklar.
2.2.1.3.1. Beydavi Tefsiri'nde Me’ani

Me’ant, muktezay1 hile (duruma ve yerine) gére sdylenecek

*1° Meén{ ilmi, haber ve insa

lafzin durumlarin: bildiren bir ilimdir.
ciimlelerinin durumlari, miisned (yiiklem) ve miisnediin ileyhin
(6zne) durumlary, fiille ilgili durumlar, kasr, fasl, vasl, iciz, itnab ve

misavat gibi konulari kapsar.®”’

Beydavi tefsirinde de me’ani ilmi kapsami altina giren bazi
belagat sanatlarina yer verilmistir.

2.2.1.3.1.1. Haber ve Insa Ciimleleri

Haber ciimlesi:

Haber ciimlesi, sidka (dogruluga) ve kizbe (yalana) delalet
eden climledir.®® Diger bir ifadeyle haber climlesi, hiikiim (yarg1)
bildiren climledir. Haber ciimlesinde ifade edilen hiikkmiin

615 Komisyon, iman ve ibadetler /ilmihal I-1I, DiB Yayinlari, Ankara 2006, 1, 105.

516 Hatib el-Kazvini, Celaliiddin Muhammed b. Abdurrahman, el-izah fi ‘Ultmi’l-Belaga I-11I,
(3. Baski) thk., Muhammed Abdiilmiin’im HafAci, Daru’l-Cil, Beyrut tsz., I, 52; Nasrullah
Hacimiiftiioglu, Rabiha Celeb, Teshilii'l-Belaga, Anadolu Mat. izmir 1997, s. 12.

7 Hatib el-Kazvini, Telhis ve Terciimesi, (¢ev., Nevzat H. Yanik, Mustafa Kiligh, M. Sadi
Cégenli), Huzur Yay., istanbul, tsz. s. 6.

818 RAg1b el-Isfahani, Tefsirii'r-Ragib, 1, 8; Hacimiiftiioglu, Celebi, s. 13.



188

gerceklesen olaya uygun olup olmama yonii vardir. Yani ciimlede
bildirilen hiikiim, vikdya uygunsa, verilen haber dogru bir
haberdir. Vakaya uygun degilse, verilen haber yalan bir haberdir.*"
ihbar? ciimle olarak da adlandirilan haber ciimlesi, isim ve fiil
ciimlesi seklinde gelir.

isim ve Fiil Ciimleleri

isimle baslayan ciimleye isim ciimlesi, fiille baslayan ciimleye
de fiil ctimlesi denilmektedir.*” Arapcada isim ctimlesi, mana olarak
siibit ve istimrar (devamlilik), fiil ciimlesi de hud{is ve teceddiid
ifade eder.®" Yani isim climlesinde ifade edilen mana genellikle
sabit ve devamli iken fiil ciimlesinde, gecicilik ve her defasinda
yenilenme manasi agir basar.

imam Beydavi de “ sl 1518 1305 Gal 108 1 5l Gl 18 1315
O3 3 (AT e b)) & fman edenlerle karsilastiklar1 zaman, ‘Inandik’
derler. Fakat seytanlartyla yalniz kaldiklart zaman, ‘Stiphesiz, biz sizinle
beraberiz. Biz ancak onlarla alay ediyoruz’ derler”®* dyetinin tefsirinde,
bu konuya deginmis ve su aciklamalarda bulunmustur: “Miinafiklar
miiminlerle karsilastiklarinda miiminlere, hudiis ve teceddiid ifade
eden Gal seklindeki fiil ciimlesiyle hitdp etmislerdir. Seytanlarina
(miisrik yada miinafik dostlarma) ise &&= Ul seklindeki U tahkik
edatiyla baslayan, siibiit ve te’kid ifade eden isim climlesiyle hitap
etmislerdir.*” Dolayisiyla fiil ciimlesinin bu manasi géz Sniinde
bulunduruldugunda  bu  kimselerin, miiminlerle her
karsilastiklarinda tekraren soyledikleri, ancak sabit olmayan bir
imina sahip olduklari anlasilmaktadir. isim ciimlesinin siibfit

519 Bkz. Hatib el-Kazvini, el-zah fi ‘Ulim{’l-Bel4ga, I, 59; Hatib el-Kazvini, Telhis ve Terciimesi,
s. 6-7; Uysal, s. 81.

620 atibl, Ebl Ishak brahim b. Msa, el-Mekasidii’s-Safiye fi Serhi’l-Hiilasati’l-Kafiye I-X, (1.
Baski), Me’hedii’l-Biih{isii'l-“Ilmiyye, Thyaii't-TiirAsi’l-’Arabi, Mekke 2007/1428, I,
589.Cortt, s. 205-206.

%2 Hatib el-Kazvini, el-izah fi ‘Ulimi’l-Belaga, 11, 110, 133.

%22 Bakara: 2/14.

623 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 47.
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manasi icermesi hasebiyle de bu kisilerin, dinde ve itikatta kesin ve
sabit bir sekilde seytanlariyla birlikte olduklari manas: ¢ikar.

Beydavi tefsiri'nde, ciimle yapilarinin degismesiyle farkl
manalarin ortaya ¢ikmasina bir érnek de su Ayet-i kerimededir:
AN Ga Gun May g s aele DA ZlaEl A1 g i AU Boylece Allah,
onlara isledikleri fiilleri pismanlik kaynagi olarak gésterir. Onlar atesten
¢tkacak da degillerdir.”**

imidm Beydavi, Allah Tedld'nmin disinda ilahlar edinip bu
ilahlara tabi olanlarin pismanlik ifadelerini ihtiva eden bu ayetteki
Cealay 24 L climlesinin (gramer olarak) aslinm, ossoa Lo
oldugunu sdylemistir. Ona gore ifadenin, fiil ciimlesi olarak degil de
isim climlesi seklinde gelmesinde, miibdlaga manasi gozetilmistir.
Dolayisiyla kafirlerin cehennemde ebedi kalacaklari, azaptan
kesinlikle kurtulamayacaklari ve diinyaya tekrar
dondiiriilemeyecekleri  seklindeki =~ manalar  pekistirilmis
olmaktadir.*”

Insi climlesi:

ingd ciimlesi, istek bildiren ciimledir. Insd ciimlesi hiikiim
bildirmedigi icin gerceklesen olaya uygun olup olmama gibi bir
durum sdz konusu degildir.”® Diger bir tanmimiyla insa, sidka

(dogruluga) ve kizbe (yalana) delalet etmeyen ve kendi nefsiyle var
olan kelama denir.®”’

insa ciimleleri talebi ve gayri talebi olmak iizere ikiye ayrilir.
Talebl climleler; temenni, istithAm, nidi, emir ve nehiy’den
ibarettir. Gayri talebl climleler ise taaccub, medih, zemm ve

tereccidir.®®

%24 Bakara: 2/167.

525 Bkz. Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 118.
26 Hat1b el-Kazvini, Telhis ve Terciimesi, s. 6.

527 Uysal, s. 102; Hacimiiftiioglu, Celebf, s. 13.

628 Uysal, s. 102; Hacimiiftiioglu, Celebf, s. 13.
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istifhAm:
istithdm ifadeyi giizellestirmek, bir fikri vurgulamak, dikkat
cekmek, bir sey hakkinda hayret/sasirma ifadesinde bulunmak, bir

fikrin muhatap tarafindan distintilmesini veya kabul edilmesini
saglamak gibi sebeplerle soru sormaya denir.*”

istifham edatlar1 sunlardir: “ e, ,cnl @S oS 61 e e da ol
Okl ve 3¢l (1) istifhdmda yerine gére takrir, inkar, nefy, taaccub,
takr’l, tevbih ve tenbih gibi manalar olabilir.**

istifhAm’in Inkdr Manasinda Olmasi (Soru Formatinda Gelen

Ciimlenin Yadirgama Manasinda Olmasi)

istifhdm inkari, soru sekliyle gelen ciimlede var olan
durumun yadirgandigi, kabul edilmedigi istithdm ¢esididir.**'

Bunun Srnegi su dyetteki istifhamdir: “ % z 55 I Py I
Gk U 5 Ui 40,0460 U 4 1,00 308 158 2 505 35 Eer bir esin
yerine baska bir es almak isterseniz, dbiiriine (mehir olarak) yiiklerle mal
vermis olsaniz dahi ondan hicbir seyi geri almayn. iftira ederek ve agik

gtinaha girerek mi verdiginizi geri alacaksiniz?”**

AN

imam Beydavi’ye gdre bu ayetteki istithdm, inkaridir.*’ Yani
buradaki istathdmda, soru sorma manasi olmayip yapilmasi
diistiniilen isin makbul olmadig1 ve yadirgandig: ifade edilmistir.
Dolayisiyla miiminlere, giinaha girmemeleri, eslerine iftira
etmemeleri ve verdikleri mehirleri almamalari gerektigi
bildirilmistir.

629 Bkz. Sekkaki, s. 308-316; Coskun, s. 195; isa Kocakaplan, Aciklamali Edebi Sanatlar, (7.
Baski), Tiirk Edebiyati Vakfi Yayinlari, istanbul 2011, s. 79; Uysal, s. 109.

630 Sekkakd, s. 308, 314-316; Hatib el-Kazvini, el-izah fi ‘Ulimi’l-Belaga, 11, 55.

631 Bkz, Sekkaki, s. 316; Hatib el-Kazvini, el-zah fi ‘Ulami’l-Belaga, I11, 75.

%32 Nisa: 4/20.

633 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I1, 66.
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istifhAm’in inkari anlamda oldugu bir diger érnek de su
ayettedir: “OSZall ¥ Gall 0 13 a0 &5 w0 R4 fste 0, sizin gercek
Rabbiniz olan Allah’tir. Artik haktan sonra sapikliktan baska ne vardir?”**

Beydavi'ye gore bu ayette yiice Allah muhataplara, bir cevap
beklentisiyle soru sormamustir. Bilakis ayette, Hakk'in olmadig
yerde sapikliktan baska bir sey aramak veya beklemenin
yadirgandig bildirilmis, Hakk'in olmadig1 yerde sapikliktan baska
bir seyin olmayacag1 vurgulanmistir. Ayette gecen Hakk da Allah’a
kulluk etmek manasindadir. Dolayisiyla kim Hakk’i ¢ignerse, o
ancak sapikliga diiser.**

« \m@@\}um\ugdmn\ﬂwwwmdhug 155 & 5l
O30 2b 5 4 Allah’in yaratti seyleri gérmiiyorlar mi? Onlarin gélgeleri
Allah’a secde ederek ve tevazu ile boyun egjerek saga ve sola
dénmektedir.”**

Yukaridaki ayette de istifhdm, inkdrl manadadir. Ciinki
muhataplar, dyette ifade edilen golgelerin saga sola dénmesi gibi
Allah’in yaratmasiyla meydana gelen pek ¢ok vakaya sahit olmakta
ve bunlar iizerinde tefekkiir etmemektedirler. Ayette, istifhdm
hemzesiyle baslayan “I33: & 31 Gormiiyorlar mi?” ifadelerinde
muhataplar, Allah’in sayisiz ve essiz yaratmalarini gordiikleri halde,
tizerinde tefekkiir etmedikleri ve dolayisiyla Allah’m kudretine

vakif olamadiklari i¢in yadirganmiglardir.®”’

istithAm’in Nefy Manasinda Olmasi (Soru Formatinda Gelen

Ciimlenin Olumsuz Anlamda Olmas)

istifhdm’in, nefy manasinda oldugu ifadelerde soru sorma
maksadi giidiilmeden ciimlenin olumsuz anlamda olduguna vurgu

4 Y{inus: 10/32.

535 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 112.
¢ Nahl: 16/48.

7 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 228.
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yapilir. “®13a B8 e Bunu ne zaman soyledim?” climlesinde konusan
kisi, aslinda muhatabina bir sey sdylemedigini ifade etmek
istemektedir.**®

“f Y1 G5 585 Gas Kimdir, Allah Teala’dan baska, giinahlari
magfiret eden?”®”’

Beydavi'ye gore yukaridaki Aayette istithdm, nefy
(olumsuzluk) manasindadir. Burada asil kastedilen, Allah Teala’dan
baska, giinahlar1 bagislayabilecek hi¢ kimsenin bulunmadigini ifade
etmektir. Ayrica ifadenin istithAm seklinde gelmesinde, Allah’'in
(c.c) rahmetinin genisligine, magfiretinin umimi olduguna,
tevbelerin kabul edilecegine ve insanlarin istigfar etmeleri icin
tesvik edildiklerine vurgu yapilmigtir.®*

istifhAm’in Tevbih/Takr’i/Tebkit Manasinda Olmasi (Soru

Formatinda Gelen Ciimlenin Azarlama/Paylama Anlaminda Olmasi)

Arap dilinde soru formatinda gelen bazi ifadelerde muhatabi
azarlama, ona sitem etme veya yaptig1 isin kinamay1 gerektirecek
bir is oldugunu kendisine yansitma manasi olabilir. Bu c¢esit
istifthAmda genellikle muhatabi kiigiik diistirme amaci giidiiliir.*!

“Oske A Gl RUSE G K5 Gl 058 e 2585 55
Onlar1 tiimiiyle (mahgere) toplayip da Allah’a ortak kosanlara, “Nerede,
ilah olduklarin iddia ettiginiz ortaklarimz?” diyecegimiz gtinii hatirla.”**

Beydavinin bildirdigine gére yukaridaki ayette gecen &l
L& useklindeki  istifhAmda tevbih etme (azarlama/kinama)
manast olup, sorulan soruya karsilik bir cevap beklentisi

638 Bkz. Sekkaki, s. 315.

6% Ali imran: 3/135.

%0 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I1, 39.
41 Bkz. Sekkaki, s. 314-315.

2 En’am: 6/22.
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bulunmamaktadir.®” Burada miisrikleri tevbih etme amaciyla, hem
onlarm hem de tapinmis olduklari ilahlarin acizliklikleri
vurgulanmustir.

Ayni sekilde “&siSie L & u—\d‘ Jall o3a L 4a i Y J8 3 Hani o,
(fbrahim) babasina ve kavmine, “Ne bu tapinip durdugunuz heykeller?”
demisti.”*** ayetindeki istithAm da muhataba yo6nelik bir azarlama ve
tahkir etme manasi tagimaktadir. Miifessire gére Hz. fbrahim;
cansiz olan, fayda ve zarara giici yetmeyen putlarin sanin
kiictiltmek ve kavmini azarlamak maksadiyla boyle bir tisltibu

tercih etmistir.**

“ah oAl Vi golie ALl als 058 0 0)sd B (5N s aA 55 253
duld) RS Rabbinin, onlari ve Allah’t birakip da taptiklari seyleri bir araya
getirecegi ve (taptiklarina), ‘Siz mi saptirdiniz benim su kullarimi, yoksa
onlar kendileri mi yoldan saptilar’ diyecegi gtinii hatirla.”**

Yukaridaki dyette gecen istifhdm da azarlama ve paylama
manasindadir. Burada muhataplar, her ne kadar mabud (kendisine
tapilan) pozisyonunda olan putlar olsa da asil azarlananlar, cansiz
ve hicbir seye giicii yetmeyen putlara tapan insanlardir.*”

istifhAm’in Takrir Manasinda Olmasi

IstithAm takrird, soru sekliyle gelen ciimlede cevap beklentisi
olmadan ifade edilen durumun muhataba takrir ettirilmek
(onaylattirilmak) istenmesi demektir. Bu yiizden istifhdm
hemzesinden () sonra mukarrar bih’'in gelmesi sarttir. Mukarrar
bih, ciimlede takrir ettirilmek istenen seydir. S6z gelimi birine
“cdadl fsi/fiili yaptin mi?” denildiginde, kars: tarafa, o isi yaptig
takrir ettirilmek (onaylattirilmak) istenir. “csé <uli Bu isi/fiili sen

3 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahméan el-Mar’asli, I1, 157.
¢4 Enbiya: 21/52.

%5 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1V, 53.
%% Furkan: 25/17.

7 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1V, 120.
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mi yaptin?” denildiginde ise ona, isi yapan kisinin kendisi oldugu
takrir ettirilmek istenir.*”® Dikkat edilecek olursa istithAm takriri’de
asil vurgulanan 06ge hemzeden sonra gelen &gedir. Takrir
(onaylattirma), bu 6ge iistiinde vaki olur.

a8 B

VICR N Kardesleri, “Yoksa sen, sen Ydsuf musun?’
dediler.”** Ayetteki istifhdm, takrir manasindadir. Ciimlenin basina
tahkik edati olan &) ve tekid bildiren J (1dm) gelmesi de bu manay1
desteklemektedir.®® Bir dnceki ayette, Hz. Y{isuf kardeslerine, “Siz
(heniiz) cahil kimseler iken YGsuf ve kardesine neler yapti§inizi
biliyor musunuz?” diye sormustur. Aslinda onlar, bu soru
karsisinda onun Hz. Y@suf oldugunu anlamislardi. Lafin gelisi
itibariyle sorusuna, soruyla karsilik verdiler. Bir de Beydavi'nin
isaret ettigi gibi &l ve d gibi harfler ciimleye kesinlik ve tekit manasi
katar. Dolayisiyla climlenin manasi soyledir: “Evet, evet sen
Y@suf’sun dediler.”

“15 8% W 3 Al AN G des 01 e ST 38 Tnsan (heniiz) anilir
bir sey degilken (yaratilmamisken) iizerinden uzunca bir zaman ge¢medi
mi?” %!

Beydavi'ye gore bu ayetteki istithAm (J4), takrir manasinda
olup 3 (tahkik edaty) ile tefsir edilir.* Yani ciimle “ g&dy) e 1 3
A (e Ges Muhakkak ki insan (heniiz) anilir bir sey degilken
(yaratilmamisken) {izerinden uzunca bir zaman gecti” seklinde
tefsir edilir. Bu sebeple ifadede, sorulan soruya karsilik bir cevap
beklentisi olmamakla birlikte séylenmek istenen seyin muhatap
tarafindan onaylanmasi amaglanmistir. Ciinkii takrir, muhatabi
ikrira  sevketmektir. Burada ikrdra sevkedilmek istenen
muhataplar, ahirette yeniden dirilmeyi inkar edenlerdir. Adeta

648 Bkz, Hatib el-Kazvini, el-zah fi ‘Ulim{i’l-Belaga, 111, 71.

9 yfisuf: 12/90.

0 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 175.
1! insan: 76/1.

%2 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, V, 269.
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onlara soyle denilmistir. “Stiphesiz ki insan (hentiiz) anilir bir sey
degilken (yaratilmamisken) tizerinden uzunca bir zaman gecti. O
halde insanlar yaratilmamisken onlar1 yaratan Yiice Zat, 5ldiikten
sonra diriltmeye nasil kadir olmasin ki?”**

“Opd Cahl d () $5adh V) flalh 2l oLl Ga O3 A O 55 4l
Allah'in gokten yagmur indirdigi, boylece yeryiiziiniin yemyesil oldugunu
gormedin mi? Siiphesiz Allah, ¢ok Litufkdrdir, hakkiyla haberdardir.”***

Beydavi ayetteki istithAmin takrir manasinda oldugunu
soylemistir.”” Bu ve buna benzer isluplarla baslayan ayetlerde
Allah Teildnin Resululldh’a olan hitabinin zimninda, o ve onun
biitin {immeti yer almaktadir. Dolayisiyla istithAmin takrir
anlaminda olmasiyla birlikte ayetin manasi su sekildedir: “Ey
Res(liim! Sen ve immetin, gokten yagmur indirdigimizi, boylece
yeryiiziiniin yemyesil oldugunu gdrdiiniiz/gérmektesiniz.”

istifhAm’in Taaccub Manasinda Olmasi

Bu istifhdm seklinde de soru sorma anlami bulunmayip
ciimlede bildirilen durumun hayret uyandiran, saskinlik veren bir

durum oldugu ima edilir.**

“only &5 Al il Gordiin mil, o hesap ve ceza giiniinii
'"657

yalanlayani

Beydavi, yukaridaki ayetin basindaki istithAmin taaccub
manasinda oldugunu sdylemistir.® Ayetteki istifhamda ifade edilen
durumun, saskinlik veren bir durum oldugu bildirilmistir. Burada

%3 Genis bilgi icin bkz. HafAct, IX, 349.

% Hac: 22/63.

%5 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1V, 77.

%% Bkz. Hatib el-Kazvini, el-izdh fi ‘Uliimi’l-Belaga, III, 68; Hatib el-Kazvini, Telhis ve
Terclimesi, s. 61.

7 Ma’tin: 107/1.

58 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, v, 341.
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asil kasit, muhatabi var olan ilging durumdan haberdar edip
dikkatini o yone ¢ekmektir.

“a G gl Ge &l Ceol 06 Babasi, “Ey fbrahim! Yoksa sen
benim ilahlarimdan yiiz mii geviriyorsun? dedi”®’ ayetinde gecen
istithAmda da taaccub ve inkir manasi vardir. *° ifadelerde gectigi
lizere Hz. Ibrahim (a.s), atalarinin ilahlarindan yiiz cevirdigi icin
babasi hem bir saskinlik icerisindedir hem de béyle bir durumun
kabul edilemez oldugunu belli etmeye ¢alismistir. Bununla birlikte
bu istifhAmda tehdit manasinin bulunmasi da muhtemeldir. Ciinkii
Hz. ibrahim’in babasi, her ne kadar mevcut durum karsisinda
sasirmis ve yadirgamis bir halde olsa da Hz. fbrahim’i Allah’a

tapmaktan dondiirmek i¢in uyarmis olabilir.

istifhAm’in Tehdit Manasinda Olmas:

Bu istifhAm seklinde va'id (tehdit) manasi vardir. Birisinin,
onemli bir is icin gonderdigi, ancak gitmekte tereddiit yasayan
baska bir kimseye “Sen hila gitmedin mi?” demesi gibi.®" Soru
formatiyla gelen bu gibi climlelerde, muhataplari uyarma,
korkutma, yapmakta olduklar1 bir isten caydirma veya ibret
almalari i¢in diisiinmeye sevketme amaci giidiilmektedir.

“ N5 L_s—‘.’\z‘i: & K8 Benim azabim ve uyarilarim nasilmis (gormediler

ml’)?"ééz

Beydavi dyetteki istithAmin, muhataplara yonelik bir tehdit
icerdigini, ayrica cimlenin soru ciimlesi seklinde gelmesiyle azabin
biiyiikliigiine dikkat cekildigini ifade etmistir.”® Miisahede edildigi
tizere muhataplar, inkdr etmelerinde durumunda maruz kalacaklar

cehennem azabinin biiyiikliigiiyle tehdit edilmislerdir.

9 Meryem: 19/46.

50 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1V, 12.
so1Bkz, Sekkaki, s. 304-305; Hatib el-Kazvini, el-izah fi ‘Ulimi’l-Belaga, I11, 70.

%2 Kamer: 54/16.

%3 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, v, 166.
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istifhdm’m Tenbih/istikdz Manasinda Olmasi

Bu istithAm seklinde de istikdz (dikkat ¢ekme/uyandirma)
manast vardir.*®  Burada soru sorma amaci giidiilmeden,
muhatabin algisinin sorulan sey tizerine yogunlasmasi amaglanir.

Ornegin “sosh G disy &l U5 Su sag elindeki nedir ey Miisa?”**
dyetindeki istithdm, istikdz manasindadir. Allah Teald Hz. M{isa’ya
bu sekilde hitap ederek elindeki asaya dikkat ¢ekmis ve Hz.
Misa'nin, bundan sonra asayla ilgili olacak acayip durumlara

yogunlasmasini istemistir.

Haber ve insa Ciimlelerinin Birbirinin Yerine Kullanilmasi

Arapgada bazi ciimle yapilari (haber ve insa climleleri vb.) bir
seyi veya durumu te’kid veya tesvik etme ya da bir konuya dikkat
cekme gibi bazi nedenlerden dolay1 birbirlerinin yerlerine
kullanilabilmektedir. Bu durumu Kur’dn Aayetlerinde de gormek

miimkiindiir.

Beydavi Tefsiri'nde (fhbari) Haber Ciimlesinin inga

Manasinda Olmasi
“o o AL Geudly (aizh &y Bosanmus kadimlar kendi

kendilerine ii¢ ay hdli (hayiz veya temizlik miiddeti) beklesinler.”**’
Yukaridaki Ayette ihbari (haber) sekilde gelen ciimleyi
Beydavi sdyle izah etmistir: “Ayetteki haber, aslinda emir
manasindadir. ibarenin ingaf degil de ihbari sekilde gelmesi, manay1
pekistirmek ve bu isin hemen yapilmasi gerektigini vurgulamak
icindir. Burada sanki séz konusu emrin alelacele yapilmasi ve
akabinde ondan haber verilmesi istenmistir. Birisine, dua

604 Bkz, Sekkaki, s. 315; Hatib el-Kazvini, el-zah fi ‘Ulimi’l-Belaga, I11, 69.

%5 Taha: 20/17.

%56 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1V, 25.
%7 Bakara: 2/228.
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maksadiyla “4) s ) Allah sana merhamet etsin” denildiginde de
ayni durum sz konusudur.®® Normalde bu ciimle, “merhamet etti”
manasindaki mazi fiil sigasiyla geldigi halde, dua anlami
icermektedir. Dua ise ingai climlelerdendir. Burada sdyleyen kisi,
karsi tarafa hemen merhamet edilmesini bekledigi icin bu sekilde
ihbari bir ifade kullanmistir. Arapgada dua veya beddua manasinda
kullanilan ctimleler, genellikle ihbari formatta gelip insal
manadadir.

Konunun diger bir 8rnegi de sudur: “Z85 gl o 1% &35 Ebd
77669

Leheb’in elleri kurudu (kurusun). Zaten kurudu.

imam Beydavi bu ayetin basindaki &3 fiilinin dua®® anlamh
(insa?) bir cimle oldugunu, dyet sonunda gelen < fiilinin ise ihbari
oldugunu belirtmistir. Miifessirin 6zet bir sekilde degindigi bu
mevziyu izdh etmek gerekirse, soyle denilebilir: flk fiil mazi
sigasinda geldigi icin ihbar? bir fiil climlesidir. Lakin manasi ingai
olup Eb(i Leheb’e yonelik beddua anlam: icermektedir. Dolayisiyla
“Ebd Leheb’in elleri kurusun!” manasindadur. ikinci fiil ise si§a olarak
da mana olarak da ihbari ciimle olan mazi fiil ciimlesidir. Ayetin
indigi zamanda hentiz ger¢eklesmemis bir durum sayilabilen ‘Eb{i
Leheb’in helak olmasi’ icin <& “helak oldu” seklinde mazi bir fiil
kullanilmasi, olayin haber verildigi sekilde kesinlikle vuk(
bulacagini bildirmek i¢indir.*”*

Beydavi Tefsiri’nde ingat Ciimlenin Thbiri Manada Olmasi

“Oinld s 2K ) 2K B G B OR 51 sk 18 U8 De ki: ‘Ister
goniillii ister goniilstiz olarak harcayn, sizden asla kabul olunmayacaktur.

Clinkii siz fasik bir topluluksunuz.””*”

68 Beydavl, Envaru’t-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 141.

9 Tebbet: 111/1.

§70 Arapga’da dua hem olumlu manada hem de olumsuz (beddua) manada olabilir. Ayetteki
&4 iili beddua manasindadir.

'Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, V, 345

72 Tevbe: 9/53.
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Beydavi, yukaridaki ayetteki | sl emir fiilinin ihbari anlamda
oldugunu sdylemistir.”” Yani ayette kafirler topluluguna gergek
anlamda, harcamalar1 emredilmemistir. Bilakis onlara soyle
soylenmistir: “Bundan 6nce goniillii veya goniilsiiz harcadiginiz
seyler ya da bundan sonra ister gonillii ister gontilsiiz olarak
harcarsaniz, sizden kabul edilmeyecektir.” Dolayisiyla buradaki
insal olan | s emir fiili, ihbard olan A&l
“Oa&s 16K Wy 210a 158 ) &5 15‘5,3 | &aiaild Artik kazandiklarinin

karsihigr olarak, az giilstinler, ¢ok aglasinlar.”*"*

Beydavi yukarida gegen ayetteki emrin, ihbari anlamda olup
miinafiklarn diinya ve ahirette baslarina gelecek durumu
anlattigini  sGylemistir. Bu ifadenin emir sigasinda gelmesi,
anlatilan durumun kesinlikle vaki olacagini bildirmek icindir.*”
Tevbe sliresinde s6z konusu dyetin hemen 6ncesinde ifade edildigi
lizere Tebiik savasina istirak etmeyip savastan geri kalan
miinafiklar, sicaklarin yogun oldugu bir zamanda sefere
cikmadiklar: icin sevinmekteydiler. Daha sonra gelen ayette ise
) &alas emir sigasiyla, bu kétii amellerinden dolay: miinafiklarin
ileri bir zamanda az giiliilp ¢ok aglayacaklari haber verilmistir.
Yoksa hakikatte onlara “az gilstinler” seklinde bir emir
verilmemistir.

ingal Olarak, Emir Ciimlesinin Tehdit Anlaminda Olmas:
(insat, ingaf Manada)

A e 8 Ga (Al Gad e ) AKE e 1T o
G50 A Y 43 De ki: ‘Ey kavmim! Elinizden geleni yapin. Ben de

(gorevimi) yapacagim. Ama diinya yurdunun sonucunun kimin olacagini

yakinda 6greneceksiniz. Stiphesiz, zalimler kurtulusa eremezler.”*’°

¢73 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I11, 84.
74 Tevbe: 9/82.

75 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I11, 91.
76 En’am: 6/135.
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imam Beydavi yukaridaki dyette yer alan 's4&! emir fiilinin
tehdit anlaminda oldugunu séylemistir. Dolayisiyla ayette, kafirlere
yonelik bir emir s6z konusu olmayip ‘kiifir ve dismanhk
bakimindan elinizden geleni ardiniza koymayin’ seklinde bir tehdit
vardir. Beydavimin bildirdigine gére tehdidin emir sigasiyla
gelmesi durumuna, iki farkli anlam yiiklenebilir. Birincisinde
tehdidin emir sigasiyla gelmesinde tehditte miibalaga yapilmus,
vurgusu arttirilmistir.  Sanki tehdit eden kisi, muhatabinin
azaplandirilmasini istedigi icin muhatabina bu sekilde emretmek
suretiyle onu, azaba sevketmektedir. fkinci anlamda ise kendisine
bir sey emredilen ve bu emrin disina ¢ikamayan kimse misali,
tehdit edilen kisiden de ser ve kiifirden baska bir seyin sadir
olmayacagi tescil edilmektedir.®”’

Ayni sekilde “ ) 3 oman 8 1 53385 J8 4l L be 1 sloatd ol di ) las g
L8 Allahin yolundan saptirmak icin O’'na ortaklar kostular. De ki: ‘Bir

71678

siire daha faydalanin. Ciinkii varisiniz atesedir ayetindeki | i
(faydalanin) emir fiili, misrikleri tehdit etme manasindadir.
Miisrikler, kesinlikle itaat edilmesi gereken bir dmirden emir
almiscasina diinya islerine ve giinah batagina dalmislardir. Bu
sebeple onlarin bu durumu Kur'dn’da, emir sigasiyla ifade
edilmistir. Ayrica emir fiilinin devaminda “Ciinkii varisiniz
atesedir.” ibaresinin gelmesi, emrin tehdit anlaminda oldugunu

pekistirmektedir.®”

2.2.1.3.1.2. {ltifat Sanat:

fltifat, gaybet (iiciincii tekil/cogul sahis) iislibundan hitab
(ikinci tekil/cogul sahis) veya tekelliim (birinci tekil/gogul sahis)
tislibuna gegmek ya da bunun tersini yapmaktir.®*°

77 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 183.
678 [brahim: 14/30.

“Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 199.
880 Clircani, s. 92; Hacimiiftiioglu, Celebi, s. 15.
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Fatiha sliresinde {eaind &Gl 5 ¥ad &) Ayetinden &nceki dyetler
gaybet Uslubuyla gelmisken, bu ve daha sonraki ayetler hitab
tislubuyla gelmistir. Beydavi, meseleyle ilgili soyle demektedir:
“Araplar'in bir Adeti de konusurken séz sanatlari yapmak ve bir
sluptan baska bir iisliba gegmektir. Bunu, dinleyicinin dikkatini
canli tutmak ve onu rahatlatmak icin yaparlar. Bazen hitab (ikinci
tekil/cogul sahis) tslibundan gaip (iiglincii tekil/cogul sahis)
tislibuna, gaip tsltbundan da tekelliim (birinci tekil/¢ogul sahis)
Uslbuna gecilir. Bazen de tersi yapilir. Alldh-u Tedlanin su
soziinde de dyle yapilmugtir: « 3 413 G Al gl & gj‘ E
igh T pe LIRS Al 0, sizi karada ve denizde gezdirip dolastirandir.
Oyle ki siz gemide oldujunuzda ve ve biz de gemiyi icindekilerle
seyrettirdigimizde,”**'

iltifat'n yapildig1 diger bir ayet de sudur: “ #550 Jz 5 s 45
cia ol ) leLe Ul 488 Allah (c.c) riizgarlart gonderendir. Onlar da
bulutlari hareket ettirir. Ve biz bulutlar: 6lii bir topraga stireriz.” **
Beydavi'nin sahid olarak getirdigi imru’u’l-Kays'in®® siirinde

de ayni sanat yapilmustir.
oAl ¢ AR Al adYL Al g
20 el (3 ALK ALIAT &55 Es
a5 A G A5 Sela e dllng
Esmed siirmesiyle gecen uzadik¢a uzadi.

Dertsiz olan uyudu, sen ise uyumadin.

Geceledi; ancak dyle bir gece gegirdi ki

1 y{inus: 10/22.

82 Fatir: 35/9.

53 mru'u’l-Kays b. Hucr b. Haris b. Omer, (8. hicretten énce 80) muallaka sairlerindendir.
Bkz. Beydavi, Envaru't-Tenzl, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 16.
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Gozii agriytp yanan kimsenin gecesi gibi.
Bunun sebebi ise bana gelen bir haberdir.
Ebi'l-Esved hakkinda gelen bir haberdir.*

Yukaridaki Ayetlerden Yunus Siresi, 22. Adyette, gaybet
tislibundan hitab tislubuna gecilmis, daha sonra tekelliim tislubuna
gecilmistir. Ayette Allah’in (c.c) azametine ve kudretine vurgu
yapilmistir. Ancak farkli iisluplara gecis yapilarak ifadeye canlilik
katilmistir. Fatir sGiresi 9. dyette ise Sablni'nin de ifade ettigi gibi
gaybet tslubundan tekellim iislubuna gecis yapildig icin iltifat
sanat1 meydana gelmistir. Ona gore bu tslup degisikliginin sebebi
Allah’in bityiikliigiinii vurgulamak i¢indir.

imru’u’l-Kays'in siirine baktifimizda ise burada da ilk
misrada hitap tslubunun kullanildigini, ikinci misrada gaybet
tslubuna gecildigini, en son misrada ise gaybet tislubundan,
tekellim iislubuna gecildigini gortiriiz. Bu misralarda sair,
kendisine gelen iiziintiilii bir haberle birlikte, uzun bir gecedeki
yalnizligini bir nebze olsun hafifletmek icin ilkin, karsidaki biriyle
dertlesiyormus gibi konusmaya basliyor, daha sonra ise kendi
kendisiyle konusmaya devam ediyor.

fltifit sanatinin vaki oldugu baska bir 6rnek de su
ayetlerdedir:

“Gae Y 554-\44 Gl )N LES sliadl o0 (K5 Biz ise, her seyi bir
kitapta (Levh-i Mahfuz'da) tamamuyla sayip tespit ettik. ‘Simdi tadin. Artik

bundan sonra yalnizca azabimzi artiracagiz.””**

4 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 15-16.

%5 Sablini, Muhammed Ali, Safvetii't-Tefasir I-III, Mektebet'l-‘Asriyye, Beyrut 2010, II, 993.

8¢ Nebe: 78/29-30.
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Beydavi'ye gore yukaridaki Aayetlerde yapilan iltifat,
miibalaga i¢indir.®’

Dikkat edilecek olursa ilk ayette (Nebe/29), tekelliim {isltibu
s6z konusuyken ikinci ayette (Nebe/30) hitéb iislibuna gecilmistir.
Allah Teala, Nebe/29. Aayetten Onceki Ayetlerde sirasiyla
cehennemden ve cehennemliklerin hallerinden bahsetmis ve
akabinde UGS siadl ¢0.% K5 Ayetinde, tekelliim iislubuyla kfirlere
tehditte bulunmustur. Daha sonra da Uiz ¥) RSIRER ) 5% Ayetinde
muhataplara direkt hitap etmek suretiyle akibetlerinin ve maruz
kalacaklar1 azabin biiytikliigiine vurgu yapmustur.

2.2.1.3.1.3. Kasr

Kasr, bir seyi (kavrami) baska bir seye tahsis etmek veya onda
hapsetmek demektir. Yani bir seyin baskalarinda bulunmayip
sadece birinde veya bir seyde bulundugunu séylemektir. Bulunan
(var olan) seye “maks(r”, kendisinde bulunana da “makstirun
aleyh” denilir.®*® Kasr ifadelerinde ilk 6ge maksir, ikinci 6ge
makstirun aleyh’tir. Kasr, genellikle W) edati, ¥, & ve <! atif
edatlari, olumsuluk & ‘s1 ve istisna edat1 ¥ ile yapilir. *°

ui,i\

5340 (sl W) Mi'minler ancak kardestirler”*® Ayetinde kasr
sanati bulunmaktadir.’ Bu ifadede Wi edatindan sonra gelen
birinci kelime, ikinci kelimeye tahsis edilmistir. Yani miiminler
sadece kardeslik vasfiyla vasiflanmislardir.

Miifessir Beydavi kasr sanatini, su ayet {izerinde agiklamistir.
“fshliat GA3 L) 106 a3V 8 )58 Y 24 08 135 Bunlara, “Yeryiiziinde

fesat cikarmayin’ denildiginde, ‘Biz ancak 1slah edicileriz!” derler.”**

57 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, v, 280.

%88 Clircani, s. 256-257; Uysal, s. 123; Hacimiiftiioglu, Gelebt, s. 47; Bolelli, s. 311.

% Ciircani, s. 256-257; Hatlb el-Kazvini, Telhis ve Terciimesi, s. 48-53; Bolelli, s. 311-312.
%0 Hucurat: 49/10.

1 Bolelli, s. 315.

%2 Bakara: 2/11.
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Beydavi'ye gore bu kimselerin “Biz ancak islah edicileriz!”
seklindeki bu sozleri, dyetin basindaki 13} sart edatinin cevabi olup
kendilerine, “fesat ¢ikarmayin” diyerek tavsiyede bulunan birine,
abartili bir sekilde cevap vermeleridir. Bunun da manasi sudur:
“Bizimle boyle konusmak, dogru degildir; ¢iinkii bizim durumumuz,
sadece 1slah etmektir. Biz, fesddin (bozgunculugun) biitiin
subelerinden arlyiz, uzagiz.” Bu kimseler kendilerini, sadece 1slah
ediciler olarak tahsis etmektedirler. Bunlarin boyle demelerinin
sebebi, kalplerindeki hastaliktan &tiirii fesadi, 1slah etmek gibi
algilamalarindandir. Nitekim Yiice Allah onlarin bu iddialarina
reddiye olarak sdyle buyurmustur: “&s5%% ¥ 5815 &l g 19 Vi
Iyi bilin ki, onlar bozguncularin ta kendileridir. Fakat farkinda
degillerdir.”*”

Devaminda ise miifessir, ifadeyi dil agisindan tahlil ederek
soyle der: “ Wil bir kasr harfi olarak, kendinden sonraki kelimenin
daha sonraki kelimede kasr (tahsis) edilmesini ifade eder. ) Wil

Gt ve Gl 33 Wi “Zeyd sadece ¢ikmaktadir veya ¢ikandir”
ciimlelerinde de ayni durum séz konusudur. Bu 6rnekte Zeyd'in
“cikma” fiilinden baska bir sey yapmadigi vurgulanmis olur.*

2.2.1.3.1.4. Taglib Sanat1

Arap dili belagatinda, lafizlar1 birbirine yakin ve baz
ozellikleri itibariyle birbirine benzer veya aralarinda ortak nokta
bulunan iki kavramdan biriyle ilgili var olan hiikmii, digeri icin de
gecerli saymaya taglib denir. Taglib’in faydasi ibareyi kisa tutmaktir
(az sozle ¢ok sey ifade etmektir). Taglib, bircok durumda cereyin
edebilir. Miizekkerin miiennese taglibi, cok olanin az olana taglibi,
mananin lafza taglibi, muhatabin gaibe taglibi, akilli olanin akilli

3 Bakara: 2/12.
%4 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 46.
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olmayana taglibi ve sdylenisi hafif olanin sdylenisi zor olana taglibi,
baslica taglib cesitlerindendir.*”

Arap dilinde yogun olarak yer isgal eden bu sanata, Kur'an
Kerim'de de siklikla yer verilmistir. Arap dilinin belagatini
mitkemmel derecede bilen miifessir Beydavi de tefsirini yaparken,
bazi durumlari taglib sanatiyla izah etmistir. Ornegin Bakara s{iresi
“Osiig 2b 5oalLy Gl G I G el O W e C):‘éj‘j Onlar sana
indirilmis olana da senden énce indirilmis olanlara da inanirlar. Ahirete de

7% 3yetinde, Kur'an'in tamami indirilmeyip

kesin olarak inanirlar
hala indirilme asamasindayken “J 3 indirildi” anlamina gelen mazi
fillinin kullanilmasini, taglib sanatiyla agiklamistir. Burada,
Kur'dn’'m inen kismimin hitkmi, taglib yoluyla daha inmemis olan
kisim icin de gecerli kilinmistir. Ayni sekilde “ GES ez ) s 38 1 1 508
i sh 335 e O3 Dediler ki: “Ey kavmimiz! Siiphesiz biz, Miisd’dan sonra
indirilmis bir Kitab dinledik”*” dyetinde de ayni taglib sanati vardir.
Ciinkii o zamanlar Kur'dn’in tamami hentiz inmemis ve bu ifadeyi
soyleyen cinler de Kur’an'in biitiiniinii dinlememislerdi.®® Fiillerin
mazi sigasiyla gelisinde, Kur’dn'in daha inmemis olan kisminin,
tipki inmis olan kismu gibi kesin bir sekilde vaki olacagina da bir

isaret vardir.

Muhétabin Giib’e Taglibi

Beydavi tefsirinde “ dlas s 4 2 § slall 241 udld 208 C 135
B85535 G 15 K08 ) e 138 25811 AT 5 (Ey Muhammed!) Cephede sen de
onlarin (mii’minlerin) arasinda bulunup da onlara namaz kildirdigin vakit,
iclerinden bir kismi seninle beraber namaza dursun. Silahlarimi da

% Bkz. Meydani, Abdurrahmén b. Hasan Habennek, el-Belagatii’l-Arabiyyetii I-II, (1. Baski),
Daru’l-Kalem, Dimesk; Daru’s-Sdmiyye, Beyrut 1416/1996, I, 510; Hasimi, Ahmed b.
fbrahim b. Mustafa Cevahiru’l-Belagati fi'l-Meani ve'l-Beyan ve’l-Bedi, Mektebetii'l-
‘Asriyye, Beyrut tsz., s. 214; Ciircani, s. 125.

% Bakara: 2/4.

97 Ahkaf: 46/30.

% Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 37.
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yanlarina alsinlar. Bunlar secdeye vardiklarinda (bir rekat kildiklarinda)

arkamiza (diisman karsisina)  gegsinler ayetindeki &35 e

“arkaniza” kelimesi, taglib sanatiyla izah edilmistir.

Yukaridaki 6rnekte muhatabin (ikinci tekil/¢ogul sahis),
gaibe (liglincti tekil/cogul sahis) taglibi vardir. Burada Hz.
Peygamber ve onunla beraber namaz kilanlar icin X muhatab
zamiri kullanilmistir. Halbuki Hz. Peygamber’le birlikte namaz kilan
miiminlere karsilik gelen zamir, & gaib zamiridir. Yani ifadeler ayr:
ayr1 kullamldiginda, €53 &« ve 262153 &e “senin arkana ve onlarin
arkalalara” seklindedir. Dolayisiyla 6rnekte muhitabin gaibe
taglibi vardir.”

Ayetteki s6z konusu ifadeye bir baska acidan bakildiginda ise
soyle bir taglib oldugu da goriilecektir. Sonucta &35 (e
kelimesinde muhatap kisi Hz. Peygamber’dir. Onunla bilikte
kastedilenler de onun arkasinda namaz kilan miiminlerdir. Fazilet
veya Allah (c.c) katindaki makam yéniiyle diisiiniildiigiinde Hz.
Muhammed (s.a.s)in sdir miiminlere olan dstiinligi asikardir.
Dolayisiyla & muhitab zamiriyle ona hitap edilerek diger
miiminlerin de kastedilmesinde, fazilet bakimindan daha iistiin
olanin, daha asag1 olana taglibi vardir.

Ayni sekilde “ alea EGY adls dad ol 1543 L s5ha ke £ 231 06
el s Allah Tedld dedi ki: “Yerilmis ve kovulmus olarak cik oradan.
Andolsun, onlardan sana kim uyarsa sizin, hepinizi cehenneme
doldururum™ ™ ayetinin ‘waadl &K dga SV ibaresinde, muhatabin
gaibe taglibi vardir. Cilinkii dyette muhatap olan seytan orada
bulunmakla birlikte ona tabi olacaklar heniiz mevcut degillerdi.

ifadenin agilimi su sekildedir: “ s 5 s s SV Seni ve onlart

9 Nisa: 4/102.
70 HafAcl, 111, 342.
701 “Araf: 7/18.
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cehenneme doldururum.””® Dolayisiyla burada seytanin, kendisine
tabi olanlara taglibi s6z konusudur.

Miizekkerin Miiennese Taglibi

“ba),guj‘ e C& 43150 ) AlaT5 55236 Bunun iizerine biz de onu ve
karist disinda aile fertlerini kurtardik. Karist ise azab i¢inde kalanlardan

oldu.”"™

Beydavi A4yette gecen uugu\ kelimesinde, miizekkerin
miennese taglibi seklinde bir sanat oldugunu soylemistir.” Ciinki
bu kelime Arapga grameri agisindan cemi miizekker salim (gogul
erkekler) formatinda gelen bir kelimedir. Ancak ayet icerisinde
anlam olarak, hem erkekler hem de kadinlar igin kullanilmistir.
Ciinkii azap iginde kalacak olan kavimde erkek-kadin herkes yer
almaktaydi. Bir de ayette 6zellikle kendisinden bahsedilen kisi, Hz.
Lit'un karisidir. Dolayisiyla kadinlara karsilik gelen ve cemi
miiennes salim (cogul bayanlar) formatta olan <) »&l ifadesi yerine,
wf‘-’i\ ifadesinin gelmesi, taglib sanatiyla izdh edilmektedir. Bu
taglib sekli Kur'dn'da en c¢ok kullanilan taglib seklidir. Bunu
Kur’dn’in hemen her sayfasinda gérmek miimkiindiir. Bunun sebebi
de Kur’dn-1 Kerim'in, ilk olarak erkek egemen bir toplum olan
Araplar’a inmis olmasidir.

“Gublall Ga i o) Gl & @35 (Ey Kadin) sen de giinahinin

bagislanmasin dile. Ciinkii sen giinah isleyenlerdensin.”””

Beydavi, yukaridaki 4yette iblall kelimesinde miizekkerin,
minnese taglib edildigini belirtmistir. Clinkii ayette Hz. Y(suf
kissasinda gecen Misir azizi, kendi esine hitdb etmektedir. Gb\all

ifadesi sarf agisinan cemi miizekker salimdir. Yani erkeklere

702 Bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 111, 8; HafAci, IV,
261.

703 ‘Rraf: 7/83.

7% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I11, 22.

% Yiisuf: 12/29.
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hitdben kullanilan bir ifadedir. Normal olarak kadinlara hitiben
cemf miiennes salim olan <& kelimesi kullanilir.

A PN EQ Y I PP P RS R P b R e [P
sltal) 3 lia 355 G 30l G0 A5 (i (s Sl 55k0e B e 34 Ey
iman edenler! Ellerinizin altinda bulunanlar (kéleleriniz) ve sizden heniiz
buliig ¢agina ermemis olanlar, giinde ii¢ defa; sabah namazindan once,
ogleyin elbiselerinizi ¢ikardigimiz vakit ve yatst namazindan sonra
(yaniniza girecekleri zaman) sizden izin istesinler.””*

Ayni sekilde yukaridaki Adyette de miizekkerin miiennese
taglibi s6z konusudur. Clinki ayetteki hitap hem erkeklere hem de
kadinlara yoneliktir. RivAyete gore Esmi bnt. ebi Mersed’'in
kolesinin uygun olmayan bir vakitte Esma’nin huzuruna ¢ikmasi

lizerine bu 4yet inmistir.””’

Ayette miisahade edildigi gibi “,.) skl ud%” &l & ve devaminda
gelen ifadelerde gerek ism-i mevsuller, gerekse zamirler Arapca
gramerinde, miizekkerler icin kullanilmistir. Halbuki dyetin hitkmt,
iki cinsi de kapsar niteliktedir. Sebeb-i niiziile bakildiginda ise
yetteki hitap, 6zelde bir bayana yoneliktir. Dolayisiyla ayetteki
muhataplar her iki cins iken ifadelerin mizekkerlere yonelik
gelmesi, Arapga belagatinda miizekkerin miiennese taglibi sanatiyla

izah edilebilir.

Cemfi’'nin Miifrede Taglibi

558 o a3l Gl Gl s A1 58 (a1 585 Gl S 08
)& & 151 06 Ll 3 3 AT 51 Su'ayb'in kavminden biiyiikliik taslayan
ileri gelenler dediler ki: ‘Ey Su’ayb! Andolsun ya kesinlikle bizim dinimize

706 Niir: 24/58.
797 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1v, 113; el-Vahidi,
Esbabiin’-Niiz(l, s. 329.
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donersiniz ya da mutlaka seni ve seninle birlikte inananlari
memleketimizden cikaririz.” Su’ayb, ‘Istemesek de mi?’ dedi.””®®

Yukaridaki dyette cemi’nin (cogulun) miifrede (tekile) taglibi
s6z konusudur. Kéfirler Hz. Su’ayb’a “ya dinimize dénersiniz ya da
sizi memleketimizden cikaririz” demislerdir. Miifessir Beydavi'nin
de bildirdigi tizere kafirlerin Hz. Suwayb’a boyle demeleri, Hz.
Su’ayb’in daha 6ncesinden onlarin batil dinlerine mensup oldugunu
diisiindtirmektedir. Yani 6nceden Hz. Su’ayb’in da kavmiyle birlikte
onlarin dinine mensup oldugu, daha sonra dinlerini terk ettigi gibi
bir mana anlasilmaktadir. Halbuki Hz. Su’ayb hicbir zaman onlarin
dinine tabi olmamsti. Ve bdyle bir durum peygamberler icin ciiz
degildir. Beydavi, Peygamberler’in mutlak surette ve hayatlarinin
hi¢cbir doneminde kiifiir iizere olamayacaklarini sdylemektedir. Ona
gore bu ifadelerin bu sekilde gelmesi taglib sanatiyla izah edilir.””
Aslinda muhatap, Hz. Su’ayb degil, onun kavmidir. Kavim de cemf
oldugu icin ifade onlara yonelik gelmis ve miifrede taglib
ettirilmistir. Miifred konumda olan Hz. Su’ayb ise cemi konumda
olan kendi kavmine nispet edilmistir.

2.2.1.3.1.5. Farkh Ciimle Yapilarimin Manaya Etkisi

Tahsis B’ade T’amim

imam Beydavi, lafiz ve mana yoniinden miicize kabul edilen
Kur’an-1 Kerim’in, beldgat yonii itibariyle bir¢ok farkli 6zelligine
dikkat cekmistir. Kur’dn’da; iciz (s6zii kisaltma), itnab (sozii
uzatma) ve miisAvat (sdziin manaya esit olmasi) gibi manalarin
farkl: tisluplarla aktarilmas: seklinde sanatlar bulunmaktadir. Amm
ifadeden sonra hass ifade gelmesi de Kur'dn'in slup
ozelliklerindendir. Boyle bir iislupta, 6nce umim manali bir ifade
gelir, ardindan onun kapsamina giren baska bir ifade gelir. Birinci
ifade, ikinci ifadenin anlamini igerdigi halde ikinci ifadenin 6zellikle

708 ‘Rraf: 7/88.
79 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 24.
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zikredilmesi ya Onemine binden ya miibalaga icin ya da dikkat
cekme maksadiyladir.

Ornegin “dl) 53 G5 gaayls gl 56 @ &) Siiphesiz Allah,

17710

adaleti, iyilik yapmayi, akrabalara yardim etmeyi emreder”’™ dyetinde

tahsls b’ade t’amim vardir.

Beydavi'ye gore ayette gecen ‘akrabalara yardim etme’
eylemi, kendisinden 6nce zikredilen o&a¥Vin (iyiligin) kapsamina
girdigi halde 6zellikle belirtilmesi, miibalaga igindir.”*! Yani bu isin
mithim oldugunu ve ¢okga yapilmasi gerektigini bildirmek i¢indir.
Bu Ornekte ‘iyilik’ &mm ifadedir. ‘Akrabalara yardim’ ise iyiligin

kapsamina giren hiss ifadedir.

T’amim B’ade Tahsis

Kur'dn’da bazen de hiss ifadeden sonra amm ifade
gelebilmektedir. Beydavd, “ Gk L de ek L G5l 35 258 W) O
&Y15 De ki: ‘Rabbim ancak, acik ve gizli ¢irkin isleri ve giinahi, ...haram
kilmigtir,” "

Miisahede edildigi iizere dyette ilk Snce Gial s (cirkin isler)
zikredilmis daha sonra da &Y (giinah) kelimesi gelmistir. Halbiiki
gizli ve acik biitiin ¢irkin isler zaten giinah kapsamina girmektedir.
Hakikatte eﬁ” kelimesi zemm (kinama) manasina gelmektedir. Daha
sonra kinamay1 gerektiren biitiin kéti fiillerin ortak adi olarak
kullanilmistir.”” Beydavi burada, Kur’dn'in bu uslup &zelligine
dikkat cekerek, hass ifadeden sonra onu kapsayan dmm ifade
geldigini belirtmistir.”"*

719 Nahl: 16/90.

11 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, 111, 238.
712 Araf: 7/33.

713 Hafaci, 1V, 274.

14 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I11, 11.
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Bu kapsamda degerlendirilebilecek diger bir rnek de sudur:
“On Al g AL Gay Jaailly galdl Al GAT (m3Y15 el (e B85 a8
A G sad V) A (s A G il £ Ay el De kiz “Sizi gokten ve
yerden kim riziklandirtyor? Ya da isitme ve gorme yetisi tizerinde kim
mutlak hakimdir? Oliiden diriyi, diriden 6liiyii kim ¢ikartyor? Isleri kim
yiiriitiiyor?” ‘Allah’ diyecekler.””*

Miifessir, yukaridaki Aayette héss ifadelerden sonra bu
ifadelerin manasin1 da kapsayacak mahiyette dmm bir ifade

¢ Zira Aayette sirasiyla Allah Tedld'nin

geldigini sGylemistir.”
insanlar1 gokten ve yerden riziklandirdigi, isitme ve gérme yetisi
izerinde mutlak hakim oldugu, éliiden diriyi ve diriden &liiyii
cikarttig1 belirtilmis; devaminda da biitiin bu manalari ihtiva
edecek sekilde isleri yiiriittiigii ifade edilmistir. >¥1 5% “isleri
yuriitiiyor” ifadesi, oncesinde zikredilen bitiin isleri kapsayici
mahiyette umim1 bir ifadedir.

2.2.1.3.1.6. Siga Farklihiginin Manaya Etkisi

Arapgada sarf (kelime bilgisi) agisindan bazi kelimeler, farkli
vezinlere aktarilarak yeni manalar kazanirlar. Ornegin siilasi (iic
harfli) olan bir fiil, riibdl (dort harfli) veya humasi (bes harfli)
olunca farkl manalar kazanir.””

Miifessir Beydavi de Besmele’de “Rahman ve Rahim”
sifatlarini tefsir ederken ayni kokten gelen kelimelerin farkli
sigalarda olmasina gore muhtelif anlamlarda olabilecegini ifade
etmistir. Ona gore Rahmin sifati;, Rahim sifatindan mana
bakimindan daha beligdir. Ciinkii bindnin (siganin/harflerin)
fazlahg mananmn fazlahgina delalet eder. Ornegin aké kelimesi
stilast olarak “kesti” manasinda iken riibai olarak ckﬂ seklinde tef’il

715 Y{inus: 10/31.
716 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I11,112.
717 Bkz. Abduh er-RAcih, Tatbikii’s-Sarfi, s. 27; Cortii, s. 63.
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babindan gelince, “gok kesti/parca parga etti” manasina gelir.”"® Bu
kaideyi ilk defa, ibn-i Cinnt (8. h. 392), el-Hasdis adli eserinde ortaya
koymustur. Bu kaideye gére bir lafiz, bir vezinde olur, daha sonra
ilhak vb. lafzl (sekilsel) bir amag¢ disinda farkli bir amag icin
kendisinden daha fazla harfli bir vezne nakledilirse, manasi daha
fazla olur. Ciinkii lafizlar, manalarin kablaridir. Bir lafiz, gereksiz ve
bos yere, baska bir vezne nakledilmez. Nitekim “ca kaba/sert
oldu” ve “0ésia) cok kaba/sert oldu” kelimelerinde de ayni durum
soz konusudur.”’

Rahmin sifatiyla ilgili ise Beydavi sdyle demektedir:
“Rahman sifatindaki fazlalik, bazen kemmiyyet, bazen de keyfiyyet
bakimindan olur. ilk duruma gore (kemmiyyet bakimindan) ‘Ya
Rahmane’d-Diinyd!" denilir. Ciinkii Rahmén, bu diinyada hem
miimini hem de kafiri kapsar. Rahim icin ise YA ‘Rahime’l-Ahireti!’
denilir. Ciinkii ahirette sadece miimine hastir. ikinci durumda da
(keyfiyyet bakimindan) ‘Ya Rahmane’d-Diinya ve’l-Ahireti! ve Ya
Rahime’d-Diinyal’ denilir. Ciinkii ahiret nimetlerinin hepsi
biiyiiktiir, diinya nimetleri ise kiigiik ve kiymetsizdir.””*

Rahman’daki kemmiyyetin fazlalii; ya kendilerine rahmet
edilen varliklarin fazlaligina ya diinya ve ahirette kapsadig
durumlarin ¢okluguna veya bununla elde edilecek nimetin
fazlaligina veyahut kapsadigi zamanin uzunluguna delalet eder.
Keyfiyyet bakimindan ise Rahman, Rahim’den daha biiyiik, daha
yiice ve daha mitkemmeldir.”” Hafaci’ye gore Beydavi, keyfiyyetle
ilgili yaptig1 izahlarda aslinda, rahmet mastarindan miistak olan bu

718 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Muhammed
Ahmed el-Atras, I, 11.

79 Bkz. HafAci, 1, 104; ibn-i Cinni Ebu’l-Feth Osman el-Mevsili, el-Hasais I-1II, Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-‘Amme 1i’l-Kiitiib, by., tsz., 11, 158.

720 Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 11.

721 HafAct, 1, 104.
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iki isimden birincisinin, um(miligine, ikincisinin ise husisiligine
isaret etmistir.””

2.2.1.3.2 Beydavi Tefsiri'nde Beyin

Bir beldgat terimi olarak beydn, bir manay: farkli soz ve
ustllerle anlatmay1 6greten ve bununla ilgili kaidelerin biitintini
icine alan bir ilimdir. Diger bir ifadeyle, muktezay1 hale (yerine ve
duruma) uygun olarak sdylenmis keldmi giizellestirme yollarinin
kendisiyle bilindigi ilimdir. Beyan ilmi icerisine tesbth, kinaye,
istidre, hakikat ve mecaz gibi konular girer.””

2.2.1.3.2.1. Istidre

istidre, mecdz-1 liigavi cesitlerinden birisi olup tesbth
taraflarindan (miisebbeh veya miisebbeh bih) birinin hazfedildigi,
alakas1 daima miisabehet olan bir tesbih'tir. Ayrica istidrede hakiki
manay1 kastetmeye engel bir karinenin bulunmasi gerekir.”* Bir
kavramin herhangi bir bakimdan benzedigi baska bir kavramla
adlandirilmasina da istidre denilir.”® istidre’de en 6nemli husus, bir
seyi baska bir seye benzetirken, benzeyen ile kendisine benzetilenden
sadece birinin zikredilmesidir. istidre bu yéniiyle tesbihten
ayrilmaktadir. Zira tesbihte her ikisi zikredilir.

Miifessir Beydavi « s5uie aa jiall e 5 i e g serslh e s

ke &ilae a3l

Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarint miihiirlemistir. Gozleri

iizerinde de bir perde vardir. Onlar icin biiyiik bir azap vardir”’*® yetini
tefsir ederken, burada bir istidre oldugundan bahsetmis devaminda

sunu sdylemistir: “Ayette kafirlerin kalpleri ve isitme ile gérme

722 Bkz, HafAci, I, 105.

72 Sekkaki, 1, 162; Hatib el-Kazvini, el-Izah fi ‘Ulimi’l-Belaga, 1, 50; Kiilek¢i, Numan,
Aciklamalar ve Orneklerle Edebi Sanatlar, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1995, s. 10; Bolelli, s.
33.

724 Sabiini, ibdau‘l-Beyani, s. 21; Bolelli, s. 90; Hacimiiftiioglu, Celeb, s. 80.

7% Coskun, s. 65.

726 Bakara: 2/7.
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duyulari, kendisine miithiir vurulmus esyalara benzetilmistir,
dolayisiyla bu kalp ve duyular ile onlardan elde edilecek fayda
arasinda bir engel vardir. Aslinda hakik? anlamda bir 6rtme (perde)
ve miihiirleme yoktur. Ancak bu kimselerin, kiifiirde ve glinahlarda
asir1 gidip bu durumu aligkanlik haline getirmeleri, batilda olmalari,
gercekleri gormek istememeleri ayrica imin ve ibadetlerden
hoslanmamalar1  sebebiyle,  kalpleri ~hak ve  gercegi
akledememektedir.  Kulaklar1 ise bu  hakikatlere kars
mithiirlenmistir. Bu kimselerin gézleri de kéinatta ve kendi
nefislerinde, dizayn edilmis mucizeleri gorememektedir. Netice de
bu duyulari, sanki miihiirlenmis ve ortiilmustiir.”””

Yukaridaki 6rnekte kendisine benzetilen zikredilmeyip sadece
benzeyen zikredildigi icin istidre sanati vardir. Burada benzeyen,
kalp, kulak ve gozler; kendisine benzetilen ise sandik, kap vb.
esyalardir. ifadenin hakiki anlamda kullanilmasina engel olan
karine (delil) ise insanin bu uzuvlarina gercekte miihiir/kilit
vurulamayacagdir.

Su ayette de istidre sanati vardir: “Gaed 4 Ji5; | 5aaie )5 Hep

birlikte Allah’in ipine (Kur’an’a) simsiki sarilin.””*

imam Beydavi'ye gore ayette ifade edilen ipten, Allah’in dini
veya kitabi (Kur'dn) kastedilmistir. Nasil ki yiiksek bir yerden
diismemek veya yuvarlanmamak icin ipe tutunmak insanin canin
kurtariyorsa, Allah’in dinine veya kitabina sarilmak da insani ebedi
kurtulusa goturiir.””

Ayette, Allah’in dini veya kitab1 (Kur’an), ipe benzetilmistir.
Ancak benzeyen olan Kur’an zikredilmemis, kendisine benzetilen olan
ip zikredilmistir. Dolayisiyla tesbih taraflarindan sadece biri

72T HafAcl, 1, 434-437.
728 Rli imran: 3/103.
729 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I1, 31; Hafaci, 111, 101.
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zikredildigi icin istidre sanati yapilmistir. Ayrica burada hakiki
manay1 kasdetmeye engel karine de isldm inancina gére gercekte
Allah’in ipinin olmamasidir.

2.2.1.3.2.2. Tesbihii’'t-Temsil

Tesbihii’t-temsil, bir konunun birden fazla tesbihle
anlatilmasi veya bir tesbthin baska ilgilerle (bircok agidan)
gelistirilmesi suretiyle meydana gelen tesbihtir. Boyle tesbihlere
miirekkeb tesbih de denir.”

Tesbihii't-temsillerde (vechii’s-sebeh) benzeme yonii, te'vile
(yoruma) dayali bir dzelliktedir. Diger bir agidan bakildiginda, bu
tarz tesbihlerde ¢ogunlukla benzeyen ve kendisine benzetilenin
miirekkeb yani birden fazla unsurun olusturdugu bir heyetten, bir
tasavvurdan olustugunu da goriiriiz. Burada belirleyici olan
vechili’s-sebehtir. Genellikle vechii’s-sebeh, hemen goriilebilecek
kadar acik ve basit ise orada tesbthii't-temsil yoktur, fakat i¢ ice
girmis ve karmasik bir yap1 ise ve biz kesin bir hiikiim ile degil de
yorum ile vech-i sebeh’i gosterebiliyorsak, o ibarede tesbihii't-

temsil vardir.”!

Kur'an Aayetlerinde ¢ok¢a rastlanilan bu tesbih cesidine,
Beydavi de yeri geldiginde temas etmistir. Beydavi tefsiri'nde bu
sanatin ele alindig1 6rneklerden birisi, su ayet-i kerimedir: S 3

3l 38 e siall (e agildl 8 sbaiial slada (555 52 55 Gl 48 S (e
Yahut onlarin durumu, gokten yogun karanliklar icinde gok giiriiltiisti ve
simsekle saganak halinde bosalan yagmura tutulmus kimselerin durumu

gibidir. Oliim korkusuyla ve yildirim seslerinden dolayr parmaklarini

kulaklarina tikarlar.””**

730 Ahmet Cevdet Pasa, s. 86-87; Coskun, s. 49.

Bkz. M. A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi, (7. Baski), Gékkubbe Yayinlari, istanbul
2010, s. 132-133.
732 Bakara: 2/19.

731
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Miifessir, miinafiklarin durumunun hem bu Aayetteki
kimselerin durumuna, hem de Bakara 17. dyette (333 s Jig asim
st ¥ i 3 8455 o sty A0 83 AL s lind U 158) gecen
kimselerin kissasina benzetildigini sdylemistir.”* Zira minafiklarin
hali; stiphe ve saskinlik icinde olma, Hak’tan savrulup batila kayma,
derin korku ve karanliklar icinde olma gibi bir kag yonden, bu
dyette anlatilan yolunu sasirmis, yogun karanliklar i¢inde kalan,
gok giriltiisii ve simsekle saganak halinde bosalan yagmura
tutulmus ve Olim korkusuyla yildirim seslerinden dolay1
parmaklarini kulaklarina tikayan kimsenin héline benzetilmistir.

Bakara 17. dyette ise miinafiklar, (geceleyin) ates yakan, ates
tam cevresini aydmlattigi sirada 15181 yok olan ve dolayisiyla
goremez bir sekilde karanliklar icinde kalan bir kimseye
benzetilmislerdir.

Beydavi bu tesbthii't-temsillerin agiklamasini su sekilde
yapmistir: “Bu drnekte insana bahsedilen iman, Kur’an ve onu ebedi
mutluluga gotiirecek diger hiikkiim ve hikmetler, yagmura
benzetilmistir. Clinkii yerytizii yagmurla canlandigi gibi kalpler de
bunlarla hayat bulur. Yine miinafiklarin stiphe ve tereddiitleri,
karanlklara; Kurdn'daki va’d ve vaidler, gok giiriiltiisiine;
Kur'an’da yer alan apagik deliller/mucizeler de simsege
benzetilmistir. Bununla birlikte va’d ve va’idleri duydugu halde
bunlara kulak tikayan kisi de gok giirlemeleri ve yildirimlarin
korkusundan  parmaklarini  kulaklarina  tikayan  kimseye
benzetilmistir. Diger Ayette de miinafiklarin lehlerine bir durum
gormeleri halinde hemen atilmalari, simsegin aydinlatmasiyla
yolunu bulmak i¢in, hemen harekete gegen kisinin durumuna;
stipheli bir durum veya bir musibetle kars: karsiya kaldiklarinda,

733 Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 51; Sekkaks, s. 347-
348.
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sasirip duraklamalar1 da simsegin 15181 kaybolup da yerinde
donakalan kisinin durumuna benzetilmistir.”*

2.2.1.3.2.3. Meciz-1 Miirsel

Mecaz-1 miirsel, hakiki manada kullanilmasina engel olan bir
karineden dolayi, hakiki manasinin disinda baska bir manida
kullanilan ve hakiki mana ile mecidzi mana arasindaki alikas:
miisabehet (benzerlik) olmayan kelimedir.””

Mecaz-1 miirseli meydana getiren alakalarin (ilgilerin) sayisi
coktur. Kelimenin hakiki manisi ile mecidzl manisi arasindaki
aldkalarm en oOnemlileri sunlardir: “Sebebiyet-miisebbebiyyet,
kiilliyyet-ciiz'iyyet, mahalliyyet-halliyyet, i’tibAru ma kin (ge¢misi
g6z dniinde bulundurmak)-i’tibaru ma yekiin (gelecegi goz dniinde
bulundurmak)”.”® Mesela “el” kelimesinin “gii¢, kudret” anlaminda
kullanilmasinda, mecaz-1 miirsel'in mahalliyyet alakasi vardir.
Clinkii el, giicin mahallidir (yeridir).””’

Beydavi tefsiri'ne bakildiginda ise bir¢ok yerde bu konuya
temas edildigi goriilecektir. Bu yerlerden birisi “ &l 5 &l &aa38 Ly i
M;*’JJ My Gl @) Bu, kendi ellerinizin (6nceden yapip) génderdiklerinin
karsihigadir. Allah, kullara asla zulmedici degildir’™® Ayetindeki a3 Gy
&3l ifadesidir. Burada mecz-1 miirsel'in ciiz'iyyet alakas: vardir.
Yani bedenin tiimii kastedilmis, ancak sadece ciiz’ii (pargasi) olan
Ll (eller) zikredilmistir. Ciinkii 4yette bahsedilen giinahlar; el,
ayak, dil, géz, kulak gibi bedenin tiim uzuvlariyla islenir. Bu
glinahlar, en ¢ok ellerle islendigi igin sadece eller zikredilmistir.”*
Yani burada ciiz’ (parca) olan eller zikredilmis, kiill (biitiin) olan

734 Beydavi, Envaru't-Tenzll, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Halldk, Mahmud
Ahmed el-Atras, 1, 58-59; Sab{ini, Safvetii't-Tefasir, I, 32.

7*Meydant, 11, 271; Carim, Emin, s. 93.

736 Carim, Emin, s. 93; Bolelli, s. 144.

37 Meragi, Ahmed b. Mustafa, ‘Ulimu’l-Belaga (Beyan- Me’ani-Bed)), tsz., I, 249.

738 3, Ali imran: 183.

739 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 52; Haf, I1I, 171.
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beden kastedilmistir. Miifessir, “ AN b adhsA 5 K8 ARG A Bag Ve
her kim seyyie ile gelirse artik onlarin yiizleri ateste siirtiiliir. Neml/90 ile
& O &l 148 Y5 Kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmaym.
Bakara/195” 4yetlerindeki “el, yiiz” gibi ifadelerde ayni sanatin icra
edildigini ifade etmistir.”*

“I588 Heatl ) S WASAT J8 Bird, ‘Ben riiyamda kendimi sarap

(tiziim) sikiyorken gordiim’”

Miifessir Beydavi bu dyette mecdz-1 miirselin itibdru md yekiin
alakasi oldugunu ifade etmistir.”*! Yani “sarap sikilmasi” ifadesinde
bir seyin ilerideki hali dikkate alimustir. Ciinkii sarap sikilmaz,
sikilan sey tiziimdiir. Uziim, sikilma isleminden sonra saraba
dontismektedir.

2.2.1.3.2.4. Kindye

Kinaye, bir sozli, gercek manisina da gelebilecek sekilde,
onun disinda baska bir manada kullanma sanatina denir. Kindyede
soziin gercek manasindan, mecizi manasinin anlagilmasi murad

edilir. Mecizda ise kelimenin gergek manasi anlasilmaz.”

Ornegin “3ail Ji sk Kilig bagt uzun adam””* ifadelerinde her ne
kadar bir adamin gergekte kili¢ baginin uzun oldugu anlasilabilirse
de burada asil kastedilen adamin boyunun uzun olmasidir.

PoA AN W 5 os B0 G w34 2, -0h oo . .
Imam Beydavi de “ssa5 25ui3 5583 Gaxd a5 O giin baz yiizler

agarir, baz yiizler kararur”’*

dyetinde “yiizlerin agarmasi ve
kararmas1” ifadelerinde kindye oldugunu sdylemistir. Onun

bildirdigine gére ylizlerin agarmasindan, yizlerin giizellesmesi

740 Beydavi, Envaru’t-Tenzll, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I11, 169.

71 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I11, 163.

72 Tehanevi, 11, 1385; Bolelli, s. 171; Hatib el-Kazvini, Telhis ve Terciimesi, (Cev. Nevzat
H.Yanik, Mustafa Kiligli, M. Sadi ¢égenli), s. 125.

743 Hatib el-Kazvini, Telhis ve Terciimesi, s. 126.

744 Ali imran: 3/106.
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neseli ve mutlu olmasi; kararmasindan da korku ve {iziintii iginde
olmasi kastedilmistir.”*® Ayetteki ifadeler parlama, agarma;
morarma ya da kararma gibi hakiki manalarinda anlasilabiliyor
olsalar da aslinda bu ifadelerden kastedilen, kiyamette hesap
goriilditkten sonra cennete girmeye hak kazananlarin, yiizlerinin
essiz bir sevingle giilmesi; cehenneme girecek olanlarin da ytizlerini

derin bir korku ve kederin kaplamasidir.

«

shssaall oo O3els Sl & 55 (s e plass SIBLAS {) Al
sl Osiadis Miinafik erkekler ve miinafik kadmlar birbirlerindendir
(birbirlerinin benzeridir). Kétiiliigii emredip iyiliGi yasaklarlar ve ellerini
simstkt yumarlarlar.”7*

Beydavi'ye goére yakaridaki Ayetin “ellerini simsiki
yumarlarlar” ifadesinde kindye vardir. Cilinkii kisinin elini simsiki
yummasi her ne kadar gergek anlamiyla anlasilabilse de aslinda bu
durum cimrilikten kindyedir. Nitekim eli agik olmak da
comertlikten kindyedir.””” Kinayeye s6z konusu olan ifadenin
gercek anlaminda anlasilmasina engel olan kérine, ayette ki metnin
gidisitindan anlasilmaktadir. Ayette tedrici olarak miinafiklarin
kotii amellerinden bahsedilmektedir. Dolayisiyla cimri olmak da
dinen ve orfen kotii sayilan amellerdendir. Onun i¢in mananin

gercek anlamda degil de bu sekilde anlasilmasi icap etmektedir.

2.2.1.3.3. Beydavi Tefsiri’nde Bedi

Bedi ilmi, beldgatin medni ve beyin kisimlarindan sonra
gelen, lafzi ve manevi bazi sanatlarin icrd edilmesiyle sdziin
stislenmesini  Ggreten ilimdir. Bedi, mandya delaleti agik ve

durumun geregine uygun olan sozii, lafiz ve mana yoniiyle

745 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 32.

74 Tevbe: 9/67.

77 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahméin el-Mar’asli, III, 88; Sablni,
Safvetii't-Tefasir, I, 429.
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glizellestiren usl ve maharetlerden bahseder.””® Bedi ilminin
kapsamina iktibas, cinis, tazmin, reddii’l- ‘acuz ‘ale’s-sadr, seci gibi
lafzi giizelliklerle ilgili olan sanatlar ile iislibi’l-hakim, leffii nesr,
tibak gibi manevi giizelliklerle ilgili olan bir¢ok sanat girmektedir.

2.2.1.3.3.1. Usliibii’l-Hakim

Uslbi’l-Hakim: Muhatabin veya soru soran kimsenin,
beklemedigi bir cevap ile karsilik bulmasi seklinde yapilan s6z
sanatidir.

Usltibii’l-Hakim iki sekilde icra edilir:

1. Soru soran kisinin sorusunu terkedip, sormadigi bir soruya
cevap vermek seklinde yapulir.

2. Soru soran kisinin sorusuna, onun kastetmedigi bir mana
yiikleyip buna gore cevap vererek aslinda boyle sormasinin daha
uygun oldugunu isaret etmek seklinde yapilir.”

Uslbirl-hakim sanati su dyette meydana gelmistir: “ & g
ééj‘j ol Eudl 5a a 38 4aY) & Sana, hilalleri soruyorlar. De ki: “Onlar,

insanlar ve hac icin vakit élciileridir.””*

Beydavi tefsiri'nde yer alan rivayete gére Muaz b. Cebel ve
Sa’lebe b. Ganem el-Ensarf, “Bu hilale ne oluyor ki énce ip gibi ince
olarak beliriyor; sonra artarak tamamlaniyor daha sonra da ilk
haline déniinceye kadar azalmaya (incelmeye) devam ediyor?” diye

sormuslar.”™

748 Carim, Emin, s. 218; Sarag, s. 153; Hacimiiftiioglu, Celebi, s. 32.

7% Carim, Emin, s. 246.

7% Bakara: 2/189.

751 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, I, 127.
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Sekkaki'ye gore sahabiler, ayin halindeki degisikligin
sebebini” sormuslardir. Ancak Aayette gectigi sekliyle verilen
cevap, hikmete”™ dayali bir cevaptir. Dolayisiyla burada iislibu’l-
hakim sanati yapilmistir.””* Ancak Beydavi tefsiri hisiye yazari
Siyalkiti, sahabilerin sorusunun iki anlamda, yani hem sebep hem
de hikmetin 6grenilmesi amaciyla olabilecegini iddia etmektedir.
Hilallerdeki bu degisikligin sebebinin sorulmasi iizerine, beklenen
cevaptan farkli olarak, hikmete dayali bir cevap verildigi icin
Siyalkit? de burada belagat sanatlarindan tslibu’l-hakim yapildigin
soylemistir.”

Beydavi'ye gbre ise bu sahabiler, hilalin degisimindeki
hikmeti sormuglardir. Allah Tedla da Hz. Peygamber’e, buradaki
hikmetin; insanlarin vakitlerini bilip, islerini ona gore ayarlamalari,
vakitlere baglanmis ibadetlerin vakitlerinin belli olmasi ve 6zellikle
de hac zamanlarinin tespit edilmesi seklinde oldugunu, sdylemesini
emretmistir. Bu konuda hem Beydavi hem de Zemahseri ayni
goriiste olup hakikatte sahabilerin hikmeti sorduklarini, buna da
verilen cevabin delalet ettigini séylemislerdir.”

2.2.1.3.3.2. Leffii Nesr

Leffii Nesr: Lugatte leff “toplama”, nesr “yayma”, leffii nesr
ise, “toplama ve yayma” manalarina gelir. Terim olarak ise ¢esitli
seyleri detayli ve miicmel olarak zikrettikten sonra dinleyicinin

752 Ayette sorulan, ayin halindeki degisikligin sebebi, Astronomi ilmiyle agiklanabilecek ve
anlasilmasi i¢in bu alanda egitime ihtiyag olan bir meseledir. Bu soru karsisinda Kur’an-1
Kerim, soru soran sahabilerin dikkatlerini baska yone cekerek, hilallerin ibadetler ve
glnliik islerde vakit Slgiileri oldugunu ve onlar icin bunu bilmenin daha gerekli
oldugunu ifade etmistir.

753 Buradaki hikmet, hilallerin (ayin degisik halleri) insanlar ve hac icin vakit 8lgiileri
olmasidir.

754 sekkaki, 1, 327.

755 Siyalkditd, 1, 577-578.

756 Zemahserd, 1, 234; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I,
127;
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yerli yerine koyacagina giivenerek, kelimelerden her birine ait
seyleri tayin etmeden zikretmektir.””’

Leffii nesrde hangi seyin hangi seyle ilgili oldugunun
anlasilmasi tamamen okuyucu ya da dinleyiciye birakilmistir.
Okuyucuya kesfedecek bir sey biraktigi icin de okuyucu ya da
dinleyicinin zevkini daha ¢ok oksar. Ayrica tertipten dolayi
meydana gelecek olan dhenk de bu zevki arttirir.”®

Leffli nesr, birinci misrada soylenenlerle ilgili olarak ikinci
misrdda sOylenen kelimelerin, belli bir tertip igerisinde olup
olmamasina gore ikiye ayrilir.””

1. Leffii Nesri Miiretteb: Birinci misrada sdylenenlere karsilik,
ikinci misrada sGylenenler de ayni siray: takip ediyorsa leffii nesri

miiretteb olur.”®

2. Leffii Negri Miisevves: Onceki sdylenenlere karsilik gelen
kelimelerde, siraya dikkat edilmemisse leffii nesri miisevves olur.
Leffli nesri misevvese, “leffii nesri gayr-i miiretteb” de denilir.”

Bunun 6rnegi sudur: “ da gl 5 )gaf;i\j PO ERFANIS um)ysl\ Jia
5K Sa Y Ol s Bu iki ziimrenin durumu, kor ve sagir ile goren ve
isiten kimseler gibidir. Bunlarin durumlart hi¢ birbirlerine denk olur mu?
Hala diisiinmez misiniz?”"*

imdm Beydavi, yukaridaki Aayette leffii nesr ve tibak
sanatlarinin bulundugunu sdylemistir.””

757 Bkz. Tahir-iil Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, istanbul 1994, s. 90.
78 Kiilekgi, s. 239.

7% Tahir-iil Mevlevi, s. 91.

780 Hatib el-Kazvini, Telhis ve Terciimesi, s. 136; Kiilekgi, s. 239.

76! Hatib el-Kazvini, Telhfs ve Terciimesi, s.136; Kiilekgi, s. 242.

72 H{id: 11/24.

763 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 132.
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Dikkat edilecek olursa ayette ilk once zikredilen “kor ve
sagir” kelimelerinin mukabili olarak daha sonra, “géren ve isiten”
kelimeleri gelmistir. Dolayisiyla 6nce sdylenen kelimeler ile onlara
karsilik gelen kelimelerde bir sira gozetildigi icin leffii nesri miiretteb
meydana gelmistir. Ayrica ayette “kor - goren”, “sagir - isiten” gibi
birbirine zit kavramlar bir arada zikredildigi icin tibdk sanati
vardir.

Tibak sanati, hakikat olsun, meciz olsun iki zit mananin bir

arada zikredilmesiyle meydana gelmektedir.”®

2.2.1.4. Beydavi Tefsiri'nde Siirle istishad

Tefsirinde metot olarak fikih, hadis ve esbab-1 niizdl ile ilgili
rivayetlerden ve bu ilimlere ait esaslardan istifade eden Beydavi,
Arap dili ve belagatiyla ilgili biitin ilmi zenginlikten de
yararlanmustir. O, yerine gore bir kelimenin istikakini yapmis bazen
bir kelime veya ctimleyle ilgili nahivsel agiklamalarda bulunmus
bazen de yaptigi agiklamalari teyid edici Arap siirlerinden
istishAdlar yapmustir. Biz de bu baslik altinda, Beydavi tefsiri'nde
gecen ve ayetlerdeki ibareleri tefsir eden Arap siiri istishadlarindan
birkag 6rnege deginecegiz.

Ornegin fatihd sliresindeki ) o5 <l “0, din giiniiniin
sahibidir””® ayetinde gegen “din” kelimesi hakkinda Beydavi, bu
kelimenin ‘ceza/karsilik’ anlaminda oldugunu ifade etmistir.
Nitekim Hamdse™ beytinde gecen ifadeler de bu manay:
desteklemektedir. S6z konusu siir su sekilde baslar:

7¢4 Tibak, hakikat olsun, mecaz olsun iki zit minanin bir arada zikredilmesiyle meydana gelen
sanattir. (Bkz. ibn-i Manzfir, X, 209-210; Carim, Emin, 233; Ahmet Cevdet Pasa, s. 101)

765 Fatiha: 1/4.

766 Kelime olarak zorluk ve kahramanlik manasina gelen Hamase, ayni zamanda Ebi Temmam
et-T4l'nin kitabinin ismidir. Mezk{r beyit, Bes(is savasiyla ilgili bir kasideden alinmistir.
Kasidenin sahibi, sair el-Fendii’z-Zemani’dir. Bkz. HafAc1, I, 153.
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Olsal agdll LB 5 Jad i e ladia
| 5lS sAS Lasd o a0 ALY e
Ghe b 5 oeli il ¢ e Ll

Ll laS aalia oy ) sandl (5 g Bmal

Bent Zehl'i bagisladik ve kavim kardestir, dedik.

Belki zaman, onlar eski hallerine dondiiriir, dedik.

Kotiiliikleri ortaya ¢ikinca, hersey apagik belli oldu.

Oniimiizde diismanliktan baska bir yol kalmadi,

Biz de onlarin bize davrandigi gibi davrandik.”

Cahiliye siirinde gecen | 532 LS aalis ifadesi “Biz de onlarin bize
davrandigi gibi davrandik.” anlamindadir. Buradan hareketle

Beydavi, “din” kelimesinin ceza/karsilik, manasinda oldugunu tespit

etmis olmaktadir.

0y salis 21 3 131331 4y ) 5135 Y Gyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar

17768

kosmayin”™® Ayetinin tefsirinde de Beydavi, 123 kelimesini soyle

aciklamistir: “Bu kelime, 2! kelimesinin ¢ogulu olup “denk ve
rakip” manasindadir. Miifessir, Araplarin da kelimeyi bu manada
kullandiklarina, Cerir’in su siirini delil getirmistir:

28 il ) 2L 5 5 & sbasS Ll
Teym kabilesinden birini bana denk mi gériiyorsunuz?

Halbuki Teym’de soylu kimseye denk olacak biri yoktur.”

797 Merz{iki, Serh-u Divani’l-Hamase, thk., Garid es-Seyh, (1. Baski), Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2003, s. 27-29.

768 Bakara: 2/22.

769 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, I, 56.
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Diger bir drnek “& 55k 3l & &) 4 % (Ey Muhammed)) Biz
cok iyi biliyoruz ki séyledikleri elbette seni incitiyor”” ayetindeki, %
kelimesinin ciimleye kattigi manalar hakkindadir. Beydavi bu
drnekte, ¥ harfinden sonra muzari fiil geldigi halde bu harfin,
kendisinden sonra gelen muzari fiilin manasina ziyadelik (¢okluk)
kattigini ifade etmistir.”' Normalde Arap dili gramerine gdore bu
harf, mazi fiile geldiginde tahkik (kesinlik), muzari fiile geldiginde
de ihtimal ve tevakk(i’ (beklenti) bildirir.””* Tahkik manasinda
“cokluk”, ihtimal manasinda da “azlik” 6n plandadir. S6z konusu
drnekte ise % harfinden sonra muzar? fiil geldigi halde, fiile cokluk

manasi katmustir.

Netice itibariyle dyet-i kerime’de % harfinden sonra gelen
Aimuzari fiilinin anlami “cok iyi biliyoruz” seklinde olur. Bilginin
coklugu da bilinen seyin ¢oklugunu gerektirir.””” Dolayisiyla bu
aciklamalarla baglantili olarak 4yete su manay1 verebiliriz. “Ey
Muhammed! Biz ¢ok iyi biliyoruz ki séyledikleri, seni fazlastyla incitiyor.”
Beydavi akabinde % harfinin, muzar fiilden 6nce de ‘cokluk’ manasi
kattigina su siiri delil getirmistir:

alagy madd ol ava JSSY alia g g yall 3 Geas Jia e

il Ll ellgy 38 45l Alla el Sllg Y 45 44l
bl il (gl 4gkaes GliS Mgie atia e 13) o) 5
alilus ) (5308 Ly ala] A e S A Syal gl

Savasta, zulme bas kaldirmada ve diismana karst koymada Hisn

gibisi var midir?

70 En’am: 6/33.

77! Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 159.

772 Hafacl, 1V, 76; ibn-i Hisdm, Kavaidii'l-‘irab, Serh: Muhammed b.Mustafa el-Kocevi, (1.
Baski), thk., ismail ismail Merve, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995/1416, 1, 143.

73 Hafacl, 1V, 76.
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Gtivenilirdir, sarap onun malm tiiketmez, ancak o, elindeki mali
cokea tiiketir.

Bir sey i¢in ona gittiginde, talep ettigin seyi, ona verecekmissin gibi

sevinir.

Talep eden kisi Allah’tan korksun. Zira o, verecek bir seyi olmasa

canini verir.

Bu beyit, Ziiheyr b. ebi Siilme’nin (6. m. 604) kasidesindendir.
Zitheyr bu kasidesinde, Hisn b. Huzeyfe el-Fizari'yi methetmektedir.
Hisn malini, her ne kadar sarap vb. liizumsuz islerde israf etmeyen
biri olsa da comertligi sebebiyle malin1 ¢okca titketmektedir.””
Burada da <llg; ¥ ifadesinde, 2 harfi muzari fiile gelmis ve ‘cokluk’

manasi katmustur.

Ayni sekilde su dyetin tefsirinde de miifessir Beydavi siirden
istishatta bulunmustur: “&a5 a5 285 b s e 234G 3 Yahut da
onlart korku tizere iken yakalamayacagindan giiven icinde midirler?
Stiphesiz Rabbiniz ¢ok esirgeyicidir, ok merhametlidir.”””

Beydavi yukaridaki ayet-i kerimede <3335 k= ibaresi iizerinde
durmus ve bu kelimenin bilinen ilk manasinin, “korku {izere iken”
oldugunu bildirdikten sonra, kelimenin tefsiri hakkinda soyle bir
rivayet zikretmistir: “Bir seferinde Hz. Omer minberdeyken bu
dyeti okumus ve s6z konusu kelimeyle ilgili mescittekilere, ‘Bu
kelimenin manasi hakkinda ne dersiniz? (Manasin: bilen var mi1?)’
diye sormus. Oradakiler bir miiddet sustuktan sonra Huzeyl
kabilesinden yash bir adam kalkmis ve ‘Bu kelime (<335) bizim
lehcemizde “peyderpey azaltmak, eksiltmek” manasindadir.’” demis.
Hz. Omer, ‘Araplar bunu siirlerinde kullanmis midir?’ diye sorunca

774 HafAci, IV, 77.
775 Nahl: 16/47.
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adam, kendi sairleri Eb{i Kebir'in, devesinden bahsettigi bir siirinde
bu kelimeyi kullandigini séylemis ve ardindan su beyti okumustur:

Sl A2l Sge GaEAT LS Ta 8 1Kl ke (AN Ca3AS

Devemin semeri, horgiiciinii ve killarini azaltti (yedi).

1776 777

Torpiiniin Neb”” agacimin dalini torpiilemesi gibi.

Bunun iizerine Hz. Omer, ‘DivAniniza sahip ¢ikin ve ondan
sasmaym’ demistir. Orada bulunanlar, ‘Divinimiz nedir? diye
sorunca, Hz. Omer, ‘O, cahiliye siiridir. Onda Kitab'imizin tefsiri ve
keldminizin manalari vardir.” demistir.” Beydavi'ye gére kelime, bu
manada olursa dyetin tefsiri soyle olur: “Allah’in azabi onlara gelir
de mallarindan ve canlarindan azar azar eksiltmek suretiyle onlar:

helak eder.”””

Bu konuda ibn-i Abbas’in da Kur’dn’daki bazi kelimelerin
tefsirini  yaparken cahiliye siirinden istishddlar yaptig
sdylenmektedir. ibn-i Abbas’in, “Siir Arab’in divAmdir. Allah
Tedla'nin Arap diliyle indirdigi Kur’dn’dan bir harf bize kapal
gelirse, derhal Arab’'in divAnina miiracaat eder ve kelimeyi oradan
arastiririz” dedigi de nakledilmistir.””

2.2.2. Beydavi Tefsiri'nde Kiraat Farklihiklar1

Kiraat ligatte, i 8 “okudu” fiil kokiinden tiiremis bir mastar
olup “okumak” manasindadir.”

776 &) : Ok yapiminda kullanilan bir agagtir. (Bkz. Hafacl, v, 592.)

777 Devenin yiiriimesi esnasinda, deve adim attik¢a semeri, sirtina ve hérgiiciine siirtiiniir.
Sair de devenin semerinin, horgticii ve tizerindeki killar1 adeta tiras ettigini anlatmaya
calismistir. (Bkz. Hafaci, V, 592.)

HafAct, V, 591, 592.

77 Sy (itd, el-itkan fi ‘Ulimi’l-Kur'an, 11, 67; Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I, 58; Duman, s. 128.

78 bn-i Manzir, 1, 128; Ziirkant, 1, 323.
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Istilahta ise kiraat imamlarindan her birisinin belirli rivayet
ve tariklere gore kendisine has tarik veya tsluplar1 kullanarak,

A

diger kiraat imamlarindan farkli bir sekilde Kur'dni tilavet

etmesine denir.”®

Kur'an'in okunusuyla ilgili farkliliklar1 ve
bunlarin kimlerden nakledildigini bilmeye de kiraat ilmi

denilmektedir.”®

Kiraat ilminde o6ne c¢ikan en Onemli husus, bu ilmin
semi’a/isitmeye ve nakle dayanmasidir. Kiraat imamlar1 kiraatlari,
kendilerinden onceki imamlardan Peygamber’e kadar ulasan bir
isnat zinciriyle nakletmislerdir.”

Kiraat ilmi Hz. Osman zamaninda, Mushaflarin ¢ogaltilarak
cevre beldelere gonderilmesiyle birlikte gelismeye baslamistir.
Beldelere gonderilen bu Mushaflarla birlikte onlari insanlara
okuyacak kariler de gonderilmistir. Bunlardan Zeyd b. Sabit (0.
45/665) Medine’de birakilmis, Abdullah b. Saib (5. 70/689)
Mekke’ye, Mugire b. Sihab (6. 91/709) Sam’a, Ebi Abdurrahmén es-
Stilemt (8. 74/693) Kiife’ye Amir b. Kays da Basra’ya génderilmistir.
Mushaflar1 beldelere gétiiren kariler, gittikleri yerlerde Kur'dn
talimiyle ilgilenerek, insanlara kendi bildikleri kiraatlar:
Ogretmislerdir. Bunun sonucunda da kiraatlar1  Ggreten
muallimlerin okuyusuna tabi olan yeni kurrd nes’et etmistir. Bu
sekilde Hz. Osman zamaninda bolgelere gonderilen kariler, daha
sonradan sohret bulan kiraat imamlarinin dnciileri olmuslardir.”*

Kiraat sahasinda otorite ve giivenilir olan kimselere kiraat
imami denilmektedir. Fakat bu tabirle, daha ¢ok yedi veya on
kiraatin kendilerine isnat edildigi kimseler kastedilmistir. Kiraat

781 7ziirkani, 1, 323; Mehmet Unal, “Kur’an’m Fonetik Naklinin Tarihi (Kiraat ilmi ve Kisa
Tarihi)”, M. Akif Kog (Ed.), Tefsir El Kitaby, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 61.

782 Cetin, s. 161.

783 Cetin, s. 161; Mehmet Unal, “Kur’an’in Fonetik Naklinin Tarihi (Kiraat ilmi ve Kisa Tarihi)”,
Tefsir El Kitaby, s. 61.

784 Bkz. Ziirkani, I, 324; Mehmet Unal, “Kur’an’in Fonetik Naklinin Tarihi (Kiraat ilmi ve Kisa
Tarihi)”, Tefsir El Kitab, s. 69.
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imaminin kiraatini, dogrudan veya vasitali olarak nakleden ve
naklettigi kiraatte uzman ve giivenilir olan kimseye de ravi

denilir.”®

S6z konusu kiraat imamlari ve ravileri sunlardir:

1. Nafi* b. Abdurrahman el-Leysi (6. 169/785). Aslen
isfahanli olup Medine’nin kiraat imamidir. Onun muttasil kiraat
senedi Resfilullah’a Ubey b. K&‘b yoluyla ulasir. Nafi’, yetmis kadar
tabiinden kiraat talimi almis, akabinde onlarin okuyuslarindan
tercihler yaparak kendi kiraatini olusturmustur. Kendisinden de
imam Malik gibi zatlar kiraat talimi gérmistiir. Meshur iki ravisi,
Kaltin (Is4 b. Mina 6. 220/835) ile Vers (Osman b. Said el-Misri &.
197/812)’tir.”*

2. Ebli Ma‘bed Abdullah b. Kesir (8. 120/738). Aslen iranl olup
ibn-i Kesir kiinyesiyle meshur olmustur. Mekke'nin kiraat
imamidir. ibn-i Kesir'in kiraati Hz. Peygamber’e Miicahid b. Cebr -
Abdullah b. Abbas - Ubey b. Ka‘b senediyle ulasmistir. Ayrica Eb{
Eyylb el-Ensdri, Abdullah b. Ziibeyr ve Enes b. Malik gibi
sahabilerden rivayette bulunmustur. Meshur iki ravisi, Bezzl (Ebu’l-
Hasen Ahmed b. Muhammed el-Bezzi 6. 250/864) ile Kunbiil (Ebd
Omer Muhammed b. Abdurrahman el-Mahz(imi 6. 291/904)’diir.”®

3. Eb{i Amr (Zebban b. ‘Ala el-Basr? (6. 154/771). Basra kiraat
imamidir. Eb0 Amr’'in kiraati Hz. Peygamber’e Miicdhid b. Cebr -
Abdullah b. Saib - Zeyd b. Sabit, Yezid b. Rliman - Abdullah b. Ayyas
- Ubey b. K&‘b, Hasan-1 Basri - Hittan b. Abdillah - Eb(i M{is4 el-Es‘ari
gibi senedlerle ulagsmistir. Meshur iki ravisi, ed-Dtirf (EbG Omer Hafs

78 Bkz. Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DIA, XLIV, TDV Yayinlari, istanbul 2002, XXV, 426-427;
Ziirkénti, 1, 354; Cetin, s. 168.

786 Bkz, Zerkesd, I, 327-330; Ziirkani, I, 354-361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DIA, XXV, 428;
Bilmen, I, 131-133; Cetin, 168-174.

787 Bkz. Zerkesd, 1, 327-330; Ziirkani, 1, 354-361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DiA, XXV, 428;
Bilmen, I, 131-133; Cetin, 168-174.
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b. Omer ed-Diri 6. 248/862) ile es-Sisi (Eb(i Suayb Salih b. Ziyad es-
Stist 6. 261/874) dir.”®

4, ibn-i Amir (Abdullah b. Amir el-Yahsubi (8. 118/736). Sam
kiraat imami olup tabilndendir. Kiraatini, Mugire b. Ebi Sihab el-
Mahzlimi’den, o da Hz. Osman b. Affin’dan almistir. Meshur iki
ravisi, Hisdm (Ebu’l-Velid Hisdm b. Ammar ed-Dimeski 6. 245/859)
ile bn-i Zekvan (Ebi Amr Abdullah b. Ahmed ed-Dimeski &.
242/857)dir.”®

5. Asim b. ebin-Necid el-KGfi (8. 127/745). Kife ehlinin
kiraat imami olup tabiindendir. Kiraatin1 Eb(i Abdurrahman es-
Siilem1’den, o da Ali b. ebi Talib, Abdullah b. Mes‘(id ve Osman b.
Affan gibi sahabilerden almistir. imdm-1 Azam Eb{i Hanife'nin,
ondan kiraat ilmini aldig1 sdylenmistir. Meshur iki ravisi, Eb(i Bekir
Sube b. Ayyas el-KGfi 6. 193/809) ile Hafs ( EbG Omer Hafs b.
Siileyman 6. 180/796) tir.””

6. Hamza b. Habib el-Kfi (6. 156/773). Fars asilli olup Kife
kiraat imamlarindandir. Kiraati, Resil-i Ekrem’e Muhammed b.
Abdurrahman b. ebi Leyld - Is4 b. Abdurrahman b. ebi Leyla -
Abdurrahman b. ebi Leyla - Hz. Ali ve Humran b. A'yen - Ubeyd b.
Nudayle - Abdullah b. Mes‘id isnadlariyla ulagsmistir. Meshur iki
ravisi, Halef (Ebl Muhammed Halef b. Hisdm el- Esedl 6. 229/844)
ile Hallad (Eb( is4 Hallad b. Halid es-Seybant, 6. 220/835) tir.””"

7. Kisa? (Ebu’l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisai 6. 189/805). iran
asilli olup Kife kiraat imamlarindandir. Kiraati, Hz. Peygamber’e

788 Bkz, Zerkes, I, 327-330; Ziirkani, I, 354-361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DiA, XXV, 428;
Bilmen, I, 131-133; Cetin, 168-174.

789 Bkaz. Zerkest, 1, 327-330; Ziirkani, 1, 354-361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DIA, XXV, 428;
Bilmen, I, 131-133; Cetin, 168-174.

7% Bkaz. Zerkest, I, 327-330; Ziirkani, I, 354-361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DiA, XXV, 428;
Bilmen, I, 131-133; Cetin, 168-174.

71 Bkz. Zerkest, I, 327-330; Ziirkani, I, 354-361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DiA, XXV, 428;
Bilmen, I, 131-133; Cetin, 168-174.



231

Hamza b. Habib, s b. Omer el-Hemedan? ve diger baz hocalarinin
isnadlariyla ulasmistir. Meshur iki ravisi, Ebu’l-Haris (Ebu’l-Haris
Leys b. Halid el-Bagdad? 6. 240/854) ile ed-Dtir? (Ebli Omer Hafs b.
Omer ed-Diri 6. 248/862) dir.”

8. Eb{i Ca‘fer (Yezid b. Ka‘ka el-Mahz{im? 6. 130/748). Medine
kiraat imamlarindandir. Meshur iki ravisi, isd b. Verdan (Ebu’l-
Haris is4 b. Verdan el-Medent 6. 160/766) ile Stileyman b. Cemmaz
(Ebu'r-Rabl’” Siileyman b. Mislim b. Cemmiz ez-Zithri &.
170/786)’dir.”*

9. Yakub (Ebei Muhammed Yakub b. ishak el-Hadrami 6.
205/821). Basra kiraat imamlarindandir. Meshur iki ravisi, Ruveys
(Ebli Abdullah Muhammed b. Miitevekkil el-Basri 6. 238/852) ile
Ravh (Ebu’l-Hasen Ravh b. Abdiilmii’'min el-Basr? 6. 235/849) tir.”*

10. Halefii’l-Asir (Ebli Muhammed Halef b. Hisam el-Esed? (6.
229/844). Kiife kiraat imamlarindandir. Meshur iki ravisi, ishak (Ebi
Yakub ishak b. tbrahim el-Bagdadi 6. 286/889) ile idris (Ebu’l-Hasen
idris b. Abdiilkerim el-Bagdadi 6. 292/905)’tir. ”*°

Bu on kiraat imamindan baska dort kiraat imami daha vardir
ki bu imamlarin kiraatlar1 hakkinda alimler arasinda ihtilaf vardir.
Bu dort kiraat1 saz kabul edenler oldugu gibi sahth addedenler de
vardir. Ancak bu meselede genel goriis, on kiraatin disinda
miitevatir kiraatin bulunmadigi ve bazi tasniflerde on kiraata ilave
dilen dort kiraatin ise senet agisindan zayif oldugu seklindedir.
Bununla birlikte bu dort kiraatin Kur’an olarak okunmasi caiz

792 Bkz. Zerkest, 1, 327-330; Ziirkani, 1, 354-361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DIA, XXV, 428;
Bilmen, I, 131-133; Cetin, 168-174.

7 Bkaz. Zerkest, 1, 327-330; Ziirkani, 1, 354-361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DIA, XXV, 428;
Bilmen, I, 131-133; Cetin, 168-174.

794 Bkz. Zerkesd, 1, 327-330; Ziirkani, 1, 354-361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DiA, XXV, 428;
Bilmen, I, 131-133; Cetin, 168-174.

795 Bkaz. Zerkest, I, 327-330; Ziirkani, I, 354-361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DiA, XXV, 428;
Bilmen, I, 131-133; Cetin, 168-174.
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gortlmemektedir.” Sozii edilen dort kiraat imami ise sunlardir:
Hasan-1 Basri (8. 110/728), ibn-i Muhaysin (6. 123/741), A‘mes (0.
148/765), Yahya b. Miibarek el-Yezidi (6. 202/817).”

2.2.2.1, Beydavi'nin Kiraat Anlayisi

Miifessir Beydavi, tefsirinde kiraatlara da deginmistir. Farkli
kiraat vecihleri bulunan kelimelerin, mitevatir olanindan saz
olanina kadar hemen hemen biitiin vecihlerini zikretmistir. Kiraat
vecihlerini zikrederken karileri, bazen “basriydn, hicaziyyan,
kifiyyln soyle okumustur” diyerek, ekolleriyle zikretmis, bazen de
mechul sigasiyla “kurie/soyle okundu”, demekle yetinmistir. Ancak
¢ogu zaman kiraat alimlerinin isimlerini agik¢a belirtmistir. Ayrica
saz kiraatlar1 aktarmak icin de “kurie/sdyle okundu” seklinde
mechul sigasini kullanmistir.”® Imam Beydavi, bir kelime {izerinde
kiraat imamlarimin farkli okuyus sekilleriyle birlikte, varsa bu

7% Miifessir bazen de

imamlarin ravilerinin de kiraatlarini vermistir.
farkli kiraat vecihleri {izerinde nahvi degerlendirmeler yaparak bu
vecihlere gore kelimelerin kazandiklari yeni maénalari ortaya

koymustur.

Kiraat farkliligi sebebiyle alimler arasinda goriis ayriligi
bulunan bazi fikhi meselelerle ilgili de kendi mezhebinin ($afit
mezhebi)  gorlsiinii  destekler ~ mahiyette  yorumlarda
bulunmustur.®®

Beydavi'nin, kiraat anlayisi itibariyle, dikkatlerden kagmayan
bir 6zelligi de farkli kiraatlar zikrettikten sonra bu kiraatlar i¢inde

7% Bkz. Ebli Sdme, Sihabuddin Abdurrahman b. ismaiil, el-Miirsidii'l-Veciz, thk., Tayyar
Altikulag, Dar Sadir, Beyrut 1975/1395, s. 183-184; Ziirkéni, I, 361-362; Cetin, s. 164-165.

797 Bkz. Ziirkani, I, 361; Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”, DIiA, XXV, 428,

78 Bkz. Giir, s. 25.

7% Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 22.

80 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk.,, Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 76 (Nisa:
4/43); Seyhzade el-Kdcevi, 11, 138.
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kendi tercihini belirtmesi ve tercih ettigi kiraat1 genellikle bir delile
dayandirmasidir.*

Yukaridaki agiklamalar 151¢inda Beydavi'nin kiraat anlayisin,
birkag 6rnek {izerinde gérmek yerinde olacaktir.

Beydavi, Fatihd sliresinin “0dl o3 <l 0, din giiniiniin
sahibidir’®”* 4yetinde gecen <l kelimesi hakkinda, kiraat
imamlarimin farkli okuyuslarina yer vermistir. S6z konusu kiraatlar
su sekildedir:

1. imdm Asim, Kisdl ve Yak(b “maliki” seklinde
okumustur. Bu kiraati, su ayet desteklemektedir: “ L& ¥ a5
A dam 5V Wa (&) &0 giin kimse, kimseye hicbir fayda
saglayamayacaktir. O giin buyruk, yalmz Allah'indir”**

2. Diger kiraat imamlar1 ise “meliki” seklinde
okumuslardir.

Beydavi tefsiri'nde bu kelimeyle ilgili birkag kiraat daha
vardir ki miifessir bunlarin zayifliklarina isaret etmek maksadiyla,
“kurie/sdyle okundu” seklinde mechdl sigasiyla aktarmistir. Soz
konusu kiraatlar da sunlardir:

1. Tahfif ile “melki” kiraati.
2. Fiil vezni olarak “meleke” kiraatu.

3. Medih (z24 fiilinin mefulu) veya hal olarak “maliken”
kiraati.

4, Merf(i halde tenvinli ve diisen bir miibtedanin haberi
olarak, “malikiin” kiraati.

81 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 28; Hafaci, 1,
151-152.

802 Fatiha: 1/4.

83 fnfitar: 82/19.
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5. Merf(i halde muzaf (tenvinsiz) ve diisen bir miibtedanin
haberi olarak, “malikii kiraati.

6. Muzaf olarak ref ile “melikii” kiraat.
7. Muzaf olarak nasb ile “melike” kiraat1.®”

Beydavi'ye gore tercih edilen kiraat, “meliki” kiraatidir.
Cinkii bu kiraat, Mekke ve Medine halkinin okuyusudur.
AllahTe4ld'nin su s6zii de buna delalet eder: “ a3l sl Al
)L@l‘ Bugiin miilk (hiikiimranlik) kimindir? Tek olan, her seyi kudret ve
hakimiyeti altinda tutan Allah’indir”®” Bir de “melik” lafzinda
“biiytiklik” manasi vardir.*® Beydavi tefsiri hisiye yazar1 Hafaci,
miifessirin bu sozii hakkinda soyle der: “Melik” lafzi, “sultan” lafz1
gibi biiytikliige delalet eder. Ciinkii ¢ok azi hari¢ hemen hemen
biitiin insanlar, bir seye méliktir (sahiptir). Ancak her insan “melik”
olamaz, insanlarin en yiicesi bu makama gelebilir. insanlar arasinda
(melik olabilecek kadar) boéyle giiclii olanlar pek azdir. Bunlarin
hiikiimleri ise herkesi kapsayacak kadar gii¢lidiir.”*”

Malik, sahip oldugu miilk iizerinde tasarruf yapabilen (yetkili
olan) kisidir. Melik ise miilkii altindakiler {izerinde, emir ve
yasaklarla tasarrufta bulunabilen kisidir.**

Beydavi burada sunu kasdetmistir: Malik, genellikle mal*”

diye tabir edilebilen para, hayvan veya esya cinsinden olan seylere
sahip olup bunlar tizerinde tasarruf yetkisi bulunan kisidir. Melik
ise emri altinda bulunan insanlar (tebed) ile bunlara miiteallik olan
diger mallar iizerinde tasarrufta bulunabilen kisidir. Dolayisiyla
melik, her hilukirda malikten giiclidiir.

81 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 28.

805 Mii'min: 40/16.

8% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 28.

807 Hafaci, 1, 150.

8% Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 28.

89 Mal, insan tabiatinin kendisine meylettigi menkdl veya gayri menkdl her varliga denir.
Bkz. Tehanevi, 11, 1422,
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Goriildigu gibi Beydavi, ilgili kelime hakkindaki biitiin farkli
kiraatlar1 zikretmis ve bu kiraatlar icinden, kendi tercihini
belirtmistir. Ancak tercihte bulunurken, ¢ogu zaman oldugu gibi bu
tercihini bir delile dayandirmistir. O, “méalik ve melik” seklindeki
meshur iki kiraati mana olarak destekleyen ayetleri zikretmis, daha
sonra “melik” kiraatinin, daha isabetli oldugunu, akli ¢ikarsamalar
yaparak ispatlamaya ¢alismistir. )

“Cysiash ¥ ah 5385 Al ol agd e agile 31501 55 u;\fl\ 3 Kiifre saplananlara

gelince, onlar1 uyarsan da uyarmasan da onlar icin birdir, inanmazlar.”®°

s s o2

Beydavi, yukaridaki ayette gecen & ¥z kelimesiyle ilgili su
kiraat vecihlerine deginmistir:

1. Kelime basindaki iki hemzenin tahkik ile (harekeli)
okunmas: seklinde.

2. iki hemzenin tahkik ile okunarak aralarina elif
getirilmesi seklinde.

3. Tkinci hemzenin elif'e kalbedilmesiyle.

4, ikinci hemzenin tahfif ile elife kalbedilmesi arasi bir
okuyusla (teshil).

5. Tahkik ile okunan hemze ile miisehhele olan hemze
arasina elif getirilmesi suretiyle.

6. IstithAmiyye olan hemzenin (birinci) diisiiriilmesiyle.
7. ikinci hemzenin hazfedilerek harekesinin, araya giren

elif'e verilmesi suretiyle okunmas1.®"'

Dikkat edilecek olursa miifessir, Aayetteki s6z konusu
kelimeyle ilgili kiraatlari, kime ait olduklarmi belirtmeden
aktarmistir. Ancak aktardigi kiraat vecihlerindeki siralamaya

810 Bakara: 2/6.
811 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 41; Hafaci, 1, 422-
423.
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bakildiginda, ilk sirada verdigi ve iki hemzenin tahkik ile (harekeli)
okundugu kiraati tercih ettigi sylenebilir. Bu kiraat da Asim, Kisat,
Hamze, Nafi'nin ravisi Vers, ibn-i Amir’in ravisi ibn-i Zekvan,
Yakub’un ravisi Ravh ve Halefii’l-Asir’in kiraatidir.*

Beydavi tefsirinde, “&s )i s adaatil Y1 (52335 s Onlar sadece

77813

kendilerini aldatirlar da farkinda degillerdir”®” ayetinde gegen (s&333

kelimesinin su kiraat vecihlerine yer verilmistir:

1. Imadm Nafi, ibn-i Kesir ve Ebli Amr, bu kelimeyi
Osedasseklinde okumuglardir.

2. Geri kalan imamlar ise &5& 33 kiraatiyla okumuglardir.

3. Ayrica, g3 filinden (tefil babi) (33 seklinde

okunmustur.
4. OS5 manasinda Ose355 kiraatiyla da okunmustur.

5. Yine mechfl olarak (3% ve {sedal seklinde de
okunmustur. ***

Goriildiigii lizere imam Beydavi, birinci maddede ii¢ kiraat
imaminin, ikinci maddede ise “geri kalanlar” diyerek kalan dort
kiraat imaminin (Asim, Kisdl, Hamze ve Ibn-i Amir) kiraatini
zikretmistir. Miifessir, bu yedi kiraate ilave olarak da bu kelimenin,
farkli dort kiraatini daha zikretmistir.

Soz konusu kelimeyle ilgili kiraat kitaplarina bakildiginda ise
Beydavi'nin ilk iki maddede zikrettigi kiraat vecihlerinin
kaynaklarda mevcut oldugu,®” bununla birlikte Yezidi'nin de imam

812 Muhammed Fehd Har(f, el-Miiyesser fi'l-Kirdati’l-Erbai ‘Aser, (4. Baski), Daru ibn-i Kesir,
Dimesk, Beyrut 2006/1427, s. 3.

813 Bakara: 2/9.

814 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 46.

815 Ahmet b. M{is4 et-Temimi, Eb{l Bekir b. Miicahid el-Bagdadi, Kitabii’s-Seb’ati fi'l-Kirdat, (2.

Baski), thk., Sevki Dayf, Daru’l-Me’arif, Misir 1400, s. 141; Eb(l Ziir'a, Abdurrahman b.

Muhammed, Hiiccetii'l-Kirdat, thk., tlk., Sald el-Afgini, Darur-Risdle tsz., s. 87;

Muhammed Fehd Har(f, s. 3; ibnii'l-Cezerl, Ebul-Hayr Muhammed b. Muhammed,
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Nafi, ibn-i Kesir ve Ebli Amr'in gériisiine katilarak (&34 kiraatini
tercih ettigi gegmektedir.®® Beydavi'nin zikrettigi ve hem yedi hem
on hem de ondért kiraatte yer almayan diger kiraatlar ise sz
kiraatlardir.®’

“al UJL’ ‘ﬂ-‘E‘ é\“— A% A d;u.-\ﬂ 13% & &2 38 De kit Her kim
Cibril’e diisman ise bilsin ki o, Allah’in izni ile Kur'ani senin kalbine
indirmistir”®"®

Beydavi, yukaridaki ayette yer alan J: > kelimesiyle ilgili de
dordii meshir dordi de sz olmak tizere, sekiz kiraat oldugunu
soylemistir. Mesh(ir kiraatlar sunlardir:

1. Cebrail kiraati: Tipk: “selsebil” kelimesinde oldugu gibi
burada ra harfinden sonra uzatma elif’i yoktur. Hamze ve Kisai
bu sekilde okumustur.

2. Cebril kiraati: Bu kiraatin sahibi de ibn-i Kesir'dir.

3. Cebrail kiraati: “Cehmerisii” kelimesinde oldugu gibi ra
ve hemze uzatilmaz. Bu kiraat da Eb{i Bekr Stibe rivayetiyle
imam Asim’a aittir.

4, Cibril kiraati: Geri kalan mesh(r kiraat imamlar1 (NAfi,
Eb{ ‘Amr, ibn-i ‘Amir ve Imam ‘Asim’in ravilerinden Hafs) bu
sekilde okumuslardir.

Saz kiraatlar da su sekildedir:

Tahbirii't-Teysir fi'l-Kirdati’l-‘Asr, (1. Baski), thk., Ahmed Muhammed Miiflihii'l-Kudat,
Daru’l-Furkan, Urdiin 1421/2000, s. 282; Ebi Mans{ir Muhammed b. Ahmed b. el-Ezher,
Me’ani’l-Kur’an I-111, (1. Bask1), CAmi’atii Melik Suud, 1991/1412, 1, 133.

816 DimyAti, SihAbuddin Ahmed, ithaf Fudala-i'l-Beser fi’l-Kirdati’l-Erbaate Aser, thk., Enes
Miihre, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, (3. Baski), Liibnan 1427/2006, s. 170; Muhammed Fehd
Har(f, s. 3.

87 Mevsili, Ebu’l-Feth Osméan b. Cinni, el-Muhteseb fi Tebyln Viiclh Sevazzi'l-Kirdat I-I1,
Vizareti’l-Evkaf, 1999/1420, 1, 16; Abdulfettdh b. Abdulgani, b. Muhammed el-Kadj, el-
Biidliru'z-Zéhira fi’l-Kirdati'l-‘Asri’l-Mitevatira, Daruwl-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut, s. 21;
Muhammed Fehd Har(f, s. 3.

818 Bakara: 2/97.
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1. Cebraill kiraati: Goriildiigii tizere bu kiraatta da ra ve
hemze uzatilmay1p, lam seddelidir.

2. Cebrail kiraati; Bu kiraatta hem rd hem de hemze
uzatilarak okunur.

3. Cebrail kiraati: Burada sadece rda uzatilir. ikrime bu
sekilde okumustur.

4 Cibrin kiraati.

Miifessir Beydavinin saz olarak tabir ettigi kiraatlar, yedi, on
ve ondort kiraatte yer almamaktadir.®’

Ayrica “Cibril” kelimesi sayilan kiraatlarin hepsinde ‘melek’
icin konulmus ‘alem (6zel) bir isimdir. ‘Alemiyyet ve ucmetten
dolay1 gayri munsarif olmustur. Ayrica “Allah’in kulu” manasina
geldigi de ifade edilmistir.*”

“ale 4 21 Ld 2i5als oV 58 281 W fste siz boyle kimselersiniz! Diyelim

ki biraz bilginiz olan sey hakkinda tartistiniz”**
Beydavi tefsiri'nde, yukaridaki dyette gecen (& &) kelimeleri
hakkindaki kiraat vecihleri su sekildedir:

1. imAm Nafi ve Eb( ‘Amr, & (he) harfinden sonra med
yapip (uzatip), &5  kelimesinin bagindaki hemzeyi

okumamuglardir.®”

2. Imam Nafi’nin ravisi Vers de Imam Nafi ve Eb{i ‘Amr
gibi okumus, ancak onlar kadar med yapmamustir.

3. Ibn-i Kesir'in ravisi Kunbiil ise @ (he) harfinden sonraki
elifi okumaksizin he’yi &5 kelimesine bitistirmistir.

89 Muhammed Fehd HArf, s. 15.

820 Hafacq, 11, 341.

821 Alj imran: 3/66.

82 Muhammed Fehd HarGfa gére ise EbG ‘Amr, Kal(in ve Eb(i Cifer hemzeyi teshil ile
okumuslardir. Bkz. Muhammed Fehd Har(f, s. 58.
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4, Tbn-i Kesir'in diger ravisi Bezzi de & (he) harfinden
sonraki meddi kisa tutmus ve & kelimesinin basindaki
hemzeyi okumustur.

5. Geri kalan imamlar ise » (he) harfinden sonra tam med
yapmislar ve &1 kelimesinin basindaki hemzeyi de
okumuslardir.®*”

Yukaridaki kiraatlarda kastedilen medd, stiphesizki medd-i
munfasil’dir. (Dolayisiyla 4 elif uzatilir.) Ancak bazi vecihlerde
meddin kisa tutulmasz, a-u\ kelimesinin basindaki hemzenin, hemze-i
miisehhele kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii kural
olarak, harf-i medten sonra hemze-i miisehhele gelirse, meddin

uzun ya da kisa olmas: caizdir.*

Yukaridaki 6rnekte miisdhede edildigi iizere imam Beydavi,
tipki kiraat eserlerinde oldugu gibi kiraat imamlarinin farkli okuyus
sekilleriyle birlikte, bu imamlarin ravilerinin de kiraatlarina yer
vermistir. Bu duruma, Beydavi tefsiri’nin bir¢ok yerinde rastlamak
miimkiindiir. Bu da onun miitevatir, mesh{ir ve siz olmak {izere
hemen hemen biitiin kiraatlar {izerindeki vikifiyyetini
gostermektedir.

2.2.3. Beydavi Tefsiri'nde Bilimsel Tefsir Metodu

Envdru’t-Tenzil'de bazi ayetlerin tefsiri yapilirken dénemin
ilm? hakikatlerinden istifide edilmis ve ayetler, bu bilimsel veriler
esliginde izah edilmeye calisilmistir. Bilindigi gibi Beydavi
tefsirinin bariz 6zelligi, daha ¢ok bir dirayet tefsiri mahiyetini
tasimasidir. Dirayet tefsirinde miifessir, Aayetlerin tefsirinde
yalnizca rivayetlere baglh kalmaz; dil, edebiyat ve c¢esitli ilim
dallarmin verilerinden de yararlanir. Bununla birlikte akli
cikarimlara ve kendi diisiincesine de yer verir. Dirayet tefsiri bu

83 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 22.
824 Muhammed Fehd Hard{f, s. 58.



240

yoniiyle, Kur’'dn ayetlerini ¢ok genis bir yelpazede anlamaya ve
yorumlamaya calisan bir tefsir hareketi sayilmaktadir. Dirayet
tefsirinin kapsamina, Kur'ani farkli yonlerden ele alan tefsir
cesitleri girer. Kur’ani, bilimin verileri 1s18inda agiklayan bilimsel
tefsir de dirayet tefsiri catis1 altina girmektedir. “Bilimsel tefsir
Kur’an ibareleri ile tabii bilimler arasinda dogrudan iliski kurarak
Kur’an'in yorumlandig: tefsir tarzidir.”®” Diger bir tarifle bilimsel
tefsir, Kur’dn Aayetlerini bilimsel veriler 1si§inda agiklayan,
onlardaki bilimsel gerceklikleri ortaya c¢ikararak i’caz yonlerini de

gosteren tefsir ¢esidine denilir.**

Bilimsel tefsirin dogusunda ilk amil, Kur’'an’da tabif ilimlerle
ilgili bilgilere yer verilmesidir. Kur’dn-1 Kerlm, yeryiizi ve
gokytiziintin yaratilmasi, gece ile glindiiziin ard arda gelisi, giines,
ay ve yildizlarin kendi yoriingelerinde yiizmeleri, gemilerin su
lizerinde yiizmesi, bulutlarin olusumu ve hareketi, yagmurun
yeryliziine inmesi ve yerden ¢esitli bitkilerin ¢ikarilmasi gibi birgok
ilmi hakikatten bahsetmistir. Bu hakikatlerden esinlenen
miifessirler de tefsirlerinde bu gibi konulara yer vermis, bu
varliklar ve kevni hadiseler hakkinda cesitli agiklamalar yapmustir.
Bdylece bilimsel tefsirin ilk adimlar1 atilmistir.”®”

Diger tefsir cesitlerinde oldugu gibi bilimsel tefsirin gecerligi
hakkinda da alimler arasinda ihtilaflar vardir. Bu tefsir cesidini
destekleyenler oldugu gibi reddedenler de vardir. Ancak bu konuda
mutedil davranan ve Kur'dn’dan bazi ayetlerin, ispatlanmis ve
stiphe gotiirmeyen bilimsel hakikatlerle tefsir edilmesinde beis
gormeyenler de bulunmaktadir.®”

85 Fehmi Ahmet Polat, “Dirdyet Agirlikli Tefsirler”, Tefsir El Kitaby, s. 214.

826 veysel Giilliice, Bilimsel Tefsirde Usil, Aktif Yayinevi, istanbul 2007, s. 9.

827 Bkz. Giilliice, s. 13.

828 Fehd er-ROmi, UsGli't-Tefsir ve Menahiciihii, (1. Baski), Mektebetii’t-Tevbe, Riyad 1413, s.
95-99.
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Bilimsel tefsirle ilgili bu veciz bilgilerin ardindan Beydavi
tefsiri’nde dyetlerin, bilimsel tefsir metoduyla agiklanmasina birkag
drnek vermeye calisacagiz.

Beydavi Tefsiri'nde Siitiin Olusumu

Kur'’dn-1 Kerim Nahl slresi 66. ayette siitiin olusumu
hakkinda 6zet bilgiler vermistir. Kur'dn'in temas ettigi bu
gerceklere, ancak son zamanlarda ilerleyen bilimsel ve teknolojik
imkanlarla ulasilabilmistir. Miifessir Beydavi de takriben hicri 7.
asrin ortalarinda bu yeti tefsir ederken hem kanin hem de siitiin
olusumu hakkinda miithim ilmi hakikatlere temas etmistir. Soz
konusu ayet sudur: “ <5 5 (e sk b Lae a8l 55l L) 8 &1 ()5
Sl Gl Lalls W 20 Stiphesiz (sagmal) hayvanlarda da sizin i¢in bir
ibret vardir. Onlarin karinlarindaki fiski ile kan arasindan (siiziilen)

icenlere halis ve i¢cimi kolay siit i¢iriyoruz.”*”

A

Beydavi, “fiski ile kan arasindan ¢ikan siit” ifadesi hakkinda
soyle demistir: “Siit, kanin bazi parcaciklarindan olusur. Kan da
fiskinin icinde bulunan ince parcaciklardan olusmaktadir. Fiski ise
hayvanin iskembesinde bulunup az miktarda hazmedilmis
yiyeceklerdir. ibn-i Abbas’in sdyle dedigi rivayet edilmistir. ‘Hayvan
yem yiyip de o yem, iskembesinde pistiginde, onun alt kismu fiski, ortast
stit, iist kismt da kan olur.” Beydavi’ye gore bu haber dogruysa, ibn-i
Abbas sunu kasdetmis olabilir: Bunun orta kismu siitiin maddesi, tist
kismi da bedeni besleyen kanin maddesi olur. Ciinkii bu ikisi (siit ve
kan) iskembede olusmamaktadir. Karaciger iskembede hazmedilmis
yiyeceklerin 6ziinii geker. Bu yiyeceklerin 6zl cekildikten sonra
geriye posasi kalir, o da fiskidir. Karaciger daha sonra bu 6z, ikinci
kez hazim (sindirim) oluncaya kadar tutar. Bununla birlikte dort
tane sivi karisim meydana gelir. Sonra ayirict kuvvet, bu iki

sindirime ek olarak, bu sivi karigimlari ihtiyaca gore ayirir ve

829 Nahl: 16/66.
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bobrege, safraya, bir de dalaga sevkeder. Bu karisimlardan bébrege
giden, sudur. Bobrekten de mesaneye gider. Sar1 renkli olan sivi
(6d), safraya; siyah renkli olan da dalaga gider.* Geri kalan ise yine
ihtiya¢ miktarinca diger organlara dagitilir. Akabinde her bir
organa ilim ve hikmet sahibi Allah’in takdirine uygun olarak, yeteri
kadar akar. Sayet bu hayvan disi ise bu karisimlar, onun ihtiyag
duydugu gida oraninca artar. Ciinkii onun yapisinda sogukluk ve
rutubet daha baskindir. Disi hayvanda, arta kalan karisim ilk olarak
cenin i¢in rahme gider. Cenin rahimden ayrildiginda ise karisimin
tiimi veya bir kismi memelere gider.

Nihayetinde, memelerin beyaz ve bezemsi etlerine karisarak
beyazlasir ve siit olur. Karisimlarin ve siitiin olusumunda,
miktarlarinin ve kanallarinin diizenlenmesinde, onlari meydana
getiren sebeplerde ve onlarda her zaman ihtiyaca gére tasarruf
eden glicte, Allah Tedld'nin essiz yaratmasini diistinen kisi, O'nun

mitkemmel hikmetini ve sonsuz rahmetini ikrr etmeye mecbur
kalir.”®*!

Beydavi'nin  siitiin  olusumu  hakkindaki  bu  ilmi
aciklamalarindan sonra, siitiin olusum merhalelerine, 21. asrin
ilerleyen bilim ve teknolojisinin 1s1g1nda bakmakta fayda vardir.

Siit, memelilerde disilerin meme bezlerinden salgilanan ve
dogumdan sonra yavrularin beslenmesini saglayan sividir.**

Memeli hayvanlarda siitiin olusum siireci su sekildedir:
Hayvanlardaki siitiin olusumu memelerdeki siit bezleri yoluyla,

sindirim sistemi, dolasim sistemi ve iireme sistemi arasinda planl

#9%Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 232; Haféci, Vv,
611.

81 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 111, 232.

#2 Ana Britannica, Ana Yayincilik A.S, Encyclopadia Britannica, Inc, I-XXXI, Philip W. Goetz
vd. (Ed.), istanbul 1994, XXIX, 25.
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bir diizen icerisinde ve asamali olarak tamamlanir. Siitiin olusum
asamalari sirasiyla soyledir.*”

1. Midede sindirim iglemi:

Sindirimin, hareketli, kimyevi ve hayvanlarin midesinde
bulunan enzimler yoluyla mikrobi sindirim gibi farkli sekilleri
vardir ki esas sindirim, agizda hareketli olarak ve enzimler yoluyla
olmak iizere iki sekilde olur. Yem taneleri ¢ignenerek parcalara
ayrilir ve enzimleri iceren salyalarla bunlar karistirilir. Béylece ilk
sindirim gerceklesmis olur. Daha sonra midede tekniki, mikrobi ve
kimyevi sindirim tamamlanir. Sonrasinda ise besin maddesi
iskembeden agza gider, agizda gevis getirilir, o madde ¢ignenerek
dondiiriiliir ve ona salyalar karisir, nihayetinde mide bakterilerinin
onu islemesi icin salyayla beraber mideye iade edilir. igindeki
sekerler ve bakteriler ¢oziiliir ve midede enzimli sindirim meydana
gelir.®

2. Yagh asitlerin digki arasimdan gikarilmasi iglemi:

Seliloz ve seker i¢in hayvan midesindeki besinlerin eritilmesi
esnasinda digki olusumunda degisiklik ve mayalanma meydana
gelmektedir. Bu degisim halik, pyotrok ve probiyonik denilen tig
tane yag asidinin olusmasina sebep olur. Mide etrafinda dagilmis
olan kilcal damarlar bu asitleri emer. Digskinin ince bagirsaklara
aktarilmasiyla sindirim isi devam eder ve diski, kontrollii bir sekilde
bagirsaklarda, pankreasta ve karacigerdeki safra kesesinde bir
sindirime maruz kalir. Bununla besin igeriklerinin, ¢ok karmasik
parcalardan basit parcaciklara ¢oziimlenmesi tamamlanir. Bu
gelismeyle karmagsik sekerler, basit sekerlere doniisiir; yaglar, yag
asitlerine doniisiir ve proteinler de depolanan asitlere doniisiir.
Ancak vitaminler, tuzlar ve su, kilcal damarlar tarafindan

83 Bkz. Zooloji (Hayvan Bilimleri), tsz., https://allahaiman.wordpress.com.
84 Bkz. Zooloji (Hayvan Bilimleri), tsz., https://allahaiman.wordpress.com.
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emilmeden Once sindirime ihtiyag duymazlar. Coziilen besin
maddeleri bir¢ok yolla ince bagirsaklarda olusan liflerle emilir. Bu
maddeler kaplama dokusu altinda gelisen kiigiik kan damarlarina ve
bu damarlardan da biiyiik kan damarlarina ulasir ve kan dolasimina
katilir,*®

3. Kan arasindan ¢ikarma islemi

Siit olusumu, meme bezleri vasitasiyla iki 6nemli islemle
tamamlanmaktadir. Stit olusumu, ilk etapta kan vasitasiyla, besin
maddelerinin viicudun biitiin hiicrelerine tasinmasiyla baslar. Daha
sonra da meme hiicrelerinin siit olusumu icin gerekli olan
maddeleri, kan arasindan emmesiyle islem tamamlanmis olur. En
sonunda meme salgi bezleri, kendilerine ulasan bu maddeleri
isleyerek siit tiretir.

Bununla birlikte halik asit, siitte yag olusumunda, pyotrok
asit, siitte protein olusumunda ve probionik asit de siitte seker
olusumunda rol oynamaktadir. Siitte yagin bulunmasi ise siitiin
leziz, kolay yutulabilen bir besin olmasini saglar. Siitte yag oraninin
azalmas: Slciistinde, lezzet ve icimindeki kolaylik azalir,**

Bu detayll aciklamalardan sonra siitiin, hayvanlarin
memelerinde o mikemmel olusumu, sevilmeyen renk, tat,
kokulardan saf ve pak olmasi, Yiice Yaratici'nin essiz nimetine ve
sonsuz kudretine delalet ettigi Ayandir. Bilim adamlari uzun
calismalar1 sonucunda; sindirim sisteminin sirlarini, 4zilarin
vazifelerini, kan dolagim sistemini ve midedeki gida maddelerinin
emilme ameliyesinden kana girmesine kadarki biitiin siireci
kesfetmislerdir. Bu agilimlar zamanin ve teknolojinin gelismesine
bagl olarak bes asir siirmistiir. Allah her organi bir vazife ile

yaratmustir. icenler igin lezzetli ve pak olan siitiin olusumunun

85 Bkz. Zooloji (Hayvan Bilimleri), tsz., https://allahaiman.wordpress.com.
836Bkz. Zooloji (Hayvan  Bilimleri), tsz., https://allahaiman.wordpress.com,
http://de.quranmiracles.com/2011/03/entstehung-der-milch/.
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sirr;, hayvanlarin viicudundaki sindirim, dolasim ve iireme
sistemlerinin mitkemmel ince tanzimiyle ve memelerindeki siit
bezlerindedir.

Hayvanin memesinde bir litre siitiin olusmasi icin memeden
500 litre kan ge¢mesi lazimdir ki siitiin olusumuna gerekli olan
proteinleri, karbonhidratlari, yaglari, vitaminleri ve hormonlar
stizebilsin. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir baska husus var ki o
da memedeki iki bezin kanda dolasan zehirli, zararli ve asitli
maddelerden kaginarak; besleyici ve faydali maddeleri ise stiziip
ayirarak memede sagilmasi icin bekletmesidir.”®”

Yukaridaki ayet, mucizevi bir sekilde hayvanin viicudunda
stitiin, sindirilmis gidalardan ve kandan ayrisarak olustuguna isaret
etmektedir. Beydavi de yasadigi donemde, bilimsel ve teknolojik
imkanlarin azligina ragmen bu mitkemmel mucizeyi insanlarin
anlayacagi bir seviyeye indirgemistir. O, adeta glinlimiiziin
teknolojik cihazlariyla elde edebildigimiz bilimsel gergekleri,
Onceden gormiis ve bunlara isaret etmistir. Zira onun zamaninda,
sindirilmis gidalardan ayristirilmis besinlerin kan yoluyla meme
salg1 bezlerine tasindigi, meme salgi bezlerinin de kendilerine
ulasan bu ham maddeleri isleyerek, siit tirettigi bilinmiyordu.

Beydavi'nin siit olusumu hakkinda temas ettigi ve glintimiiz
bilim verileriyle uyusan bir diger nokta da sudur: Onun ifadesine
gore hayvanin disi olmasi durumunda, son sindirimden sonra
bobrege, safraya ve dalaga giden karisimlardan arta kalanin bir
kismi, cenin igin rahme gider. Cenin’in rahimden ayrilmasindan
sonra da bu karisim, memelere gider. Modern bilimin verileri
1s18inda da Beydavimin séz konusu agiklamalarini teyit edici su
bilgilere rastlanmaktadir: Disi memelilerde, gebelik sirasinda

hormon dengesinde degisiklik meydana gelmektedir. Bu siirede

87 Zooloji (Hayvan Bilimleri), tsz., https://allahaiman.wordpress.com.



246

meme bezlerinde bir miktar biiytime olusur. Hormon dengesindeki

¥ denilen olaymn baslangicidir.

bu degisiklikler siit salimm
Dogumdan sonra bebegin memeyi emmesiyle de prolaktin ve siit
yapici diger salgilar uyarilir. Daha sonra da siitiin disar1 ¢ikmasini

saglayacak oksitosin adli hipofiz hormonu/salgis agi8a ¢ikar.*’

Beydavi Tefsiri'nde Bal Mucizesi ve Balin Sifa Olusu

B sl ey 2 G U Jlall G 238 o JAI U S5 A 55
<l 5al 8 Ga IS

Gl s a8 2151 CaBAL G0y Lkl e g4 S ol g st

Rabbin, bal arisina soyle ilham etti: “Daglardan, agaglardan ve
insanlarin yaptiklar ¢ardaklardan kendine evler edin. Sonra meyvelerin
hepsinden ye de Rabbin’inin sana kolaylastirdigi yaylim yollarina gir.
Onlarin karinlarindan cesitli renklerde bal ¢ikar. Onda, insanlar icin sifa
vardir.”**
Yukaridaki dyette Allah Teil, mucizevi bir sekilde, kiigiiciik
bir hayvan olan ariya ilham edip ona bal yapmasini emretmis ve
arinin Urettigi bu besin kaynaginin insanlar igin bir sifa oldugunu
haber vermistir.

Beydavi bu ayetin tefsirinde, arinin bali tiretmesi ve balin sifa
olusuyla ilgili glinimiizdeki bilimsel gerceklerle ortiisen miithim
baz bilgiler vermistir. Ona gore “Juall (s ifadesinde gegen ¢ harf-i
cerri, ba’ziyyet (biitiinden, bir kisminin kastedilmesi) manasindadir.
Ciinkii ar1, biitiin daglara, biitiin agaglara veya biitiin cardaklara ev
yapmaz, bazilarina yapar. Bir de dyette arinin bal yapacagi yer, ‘ev’
diye tabir edilmistir. Ciinkii onda dyle giizel bir sanat 6yle giizel bir
taksim vardir ki bunu (kovan/petek) ancak usta miihendisler,
birtakim aletler ve ince arastirmalarla yapabilirler. Belki de bu

88 sit salinimi, disi memelilerde dogumdan sonra meme bezlerinde salgilanan siitiin disar:
verilmesidir. Bkz. Ana Britannica, XXIX. 25.

839 Bkz. Ana Britannica, XXIX. 25.

#1 Nahl: 16/68-69.
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miithis sanata dikkat ¢ekilmek istendigi icin arinin yaptigi eve
(kovan/petek), < (insan evi) denilmistir. Ayette gecen ‘sarab’
kelimesiyle de “bal” kastedilmistir. Ciinkii bal, igilebilen
seylerdendir. Bazilari bu Aayeti delil gostererek “ari, ¢igekleri,
yapraklari ve kokulu bitkileri yer ve bu yedigi seyler karninda bala
doniistir daha sonra ar1 bu bali kusar” demislerdir. Bazilari da
“arilar, yapraklarin ve cigeklerin iizerinde daginik halde bulunan
ciy gibi kiiciik ve tath parcaciklari saklamak amaciyla evlerine
gotiriip koyar, biriktirdikleri seyler ¢cok olursa da buna bal denir”
demislerdir. Bu manaya gére bu kimseler, “Wiski karinlar”

kelimesine, “agiz” anlami vermis olmaktadirlar.

Beydavi'ye gore arilarin yasina ve mevsime gore bal; beyaz,

sar1, kirmizi veya siyah renklerde olur.*"

Hafacl ise Beydavi tefsiri
lizerine yazmis oldugu hasiyesinde, Beydavi'nin isaret ettigi “beyaz
balin geng arilara, sar1 balin yetiskin arilara ve siyah balin da yash
arilara ait oldugu” seklindeki goriis hakkinda kesin bir delil
olmadigint belirtmis ardindan, “balin renginin, arinin yedigi
cigeklerin rengine gore olustugu” seklindeki goriisii nakletmistir.**

Miifessir Beydavi balin mide hastaliklarinin tedavisinde
kullanildigina dair hadisten delil getirmistir. Katdde’den gelen s6z
konusu hadiste, “bir adam Hz. Peygamber’e gelip kardesinin
karninin agridigini sdylemis. Hz. Peygamber: ‘Ona bal icir.” demis.
Adam gitmis daha sonra doénerek ‘Y4 Resulallah! Ona i¢irdim ama
faydasi olmadr’, demis. Hz. Peygamber yine ‘git ve ona bal icir, Allah
(c.c) dogru sdyledi, senin kardesinin karni yalan sdyliiyor’, demis.
Adam igirmeye devam etmis, Allah (c.c) da kardesine sifa vermistir.
Sonunda hasta adam iyilesmis ve ayak bagi ¢oziilen devenin

17843

kalkmas1 gibi hemen kalkmus.

81 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 111, 232-233.
842 Hafaci, V, 616.
843 Buhard, Tib: 4; Miislim, Selam: 91.
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Bunun disinda bal, balgamli hastaliklar (soguk alginhgi vb.)
icin ya bizzat sifadir ya da baska maddelerle karistirilarak hem bu
hastaliklara hem de baska hastaliklara sifa olur. Ciinkii (sifa amacli)
icine balin karistirilmadigi ¢ok az macun vardir.**

21. asrin bilimsel verileri 1s1¢inda balin olusumu, 6zellikleri,
icerdigi maddeler ve sifali olmasi gibi konular hakkinda da su
tespitler yapilmistir:

Bal, arilar tarafindan ciceklerin baldziinden/nektarlarindan
tiretilen ve genellikle koyu altin sarisi renkte olan sivi, yapiskan ve
tath bir besindir. Balin tadi, kokusu ve rengi baldziiniin alindig

° Diger bir tamimda ise bal, “bitkilerin

cicege gore degisir.*
ciceklerinde ya da diger canli kisimlarinda bulunan nektar
bezlerinden salgillanan nektarin ve bitki tizerinde yasayan baz
boceklerin, bitkilerin canli kisimlarindan yararlanarak salgiladig
tali maddelerin, bal arilari tarafindan toplanmasi, viicutlarinda
bilesimlerinin degistirilip petek gozlerine depo edilmesi ve
buralarda olgunlasmasi sonucunda meydana gelen tath bir tirtin”
olarak tarif edilmektedir.**

Balda daha c¢ok fruktoz ve glukoz gibi sekerler

bulunmaktadir.®”’

Bunun yani sira bal; karbonhidrat, protein,
vitamin, organik asit, fenolik bilesikler ve serbest aminoasit gibi

makro ve mikro bilesenler ile magnezyum, potasyum, fosfor, demir,

84 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, 111, 232-233.

85 Bkz. Ana Britannica, IV, 179; Fazil Giiney, “Isitma ile Balin yapisinda meydana gelen
olumsuz degisiklikler”, Ordu’da Gida Giivenligi dergisi, (11), 2010, 29-34.

86 Bkz. Ceren Mutlu; Mustafa Erbas; Sultan Arslan Tontul, “Bal ve Diger Ar1 Uriinlerinin Bazi
Ozellikleri ve Insan Sagligi Uzerine Etkileri”, Akademik Gida Dergisi, 15(1) (2017) s. 76.

87 Bkz., Gliney, “Isitma ile Balin yapisinda meydana gelen olumsuz degisiklikler”, Ordu’da
Gida Glivenligi dergisi, s. 30; Kuran ve Bilim, tsz.,
www.sevde.de/KuranBilim/KuranBilim.htm.
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sodyum, mangan, klor, kiikiirt ve iyot gibi insan viicudunun ihtiyag
duydugu mineral maddelerce de zengin bir besin kaynagidir.***

Bal, Kur’an Ayetinde de ifade edildigi gibi insanlara sifa olma
ozelligi tasimaktadir. Nitekim Cin'de yapilan Diinya Aricilik
Kongresi'nde bilim adamlarinin bal hakkindaki yorumlar: bunu
dogrulamaktadir: “Kongre'de, ari iiriinleri ile tedavi konusu agirhk
kazanmistir, Ozellikle ABD’li bilimadamlar1 bal, ar1 siitii, polen ve
art reginasinin (propolis) bircok hastahigi tedavi ettigini
bildirmislerdir. Romanyali bir doktor ise bali katarakt hastalar
tizerinde denedigini ve 2094 hastadan 2002’sinin, % 95 bal sayesinde
tam olarak iyilestigini acikladi. Polonyali doktorlar da ari
recinasimin hemoroid, deri hastaliklar;, kadin hastaliklar1 gibi

17849

bir¢ok hastaliga iyi geldigini tespit ettiklerini bildirmislerdir.
Balin diger yararlari ise sdyle siralanabilir:

Balin sindirim sistemi tizerine olumlu etkileri vardir. Yapilan
arastirmalar balin, mide iilserinin temel etkeni olan Helicobacter
pylori bakterisinin gelisimini engelleyerek, hastaligin etkisini

0

azalttigim tespit etmistir.*® Bal kolayca sindirilir: icindeki
sekerlerin bir baska cins sekere (fruktozun glikoza) déniisebilme
ozelligi sayesinde bal, yliksek miktarda asit icermesine ragmen en
hassas mideler tarafindan bile kolaylikla sindirilir. Ayn1 zamanda

bagirsaklarin ve bdbreklerin daha iyi galismasina yardimci olur. ™

Bal, kan yapimina destek olur ve viicudun gereksinim
duydugu enerjinin énemli bir bolimiini karsilar. Kan dolasimini

88 Mutlu; Erbas; Arslan Tontul, “Bal ve Diger Ar1 Uriinlerinin Baz1 Ozellikleri ve insan Saghg:
Uzerine Etkileri”, Akademik Gida Dergisi, s. 76; Bkz. Ahmet Maranki; Elmas Maranki,
Kozmik Bilim Isiginda Sifal Bitkiler, Mozaik Yayinlari, istanbul 2008, s. 254.

849 Kuran ve Bilim, tsz., www.sevde.de/KuranBilim/KuranBilim.htm.

80 Mutlu; Erbasg; Arslan Tontul, “Bal ve Diger Ari Uriinlerinin Bazi Ozellikleri ve insan Saglig:
Uzerine Etkileri”, Akademik Gida Dergisi, s. 79.

81 Bkz. Erman Kazar, Kur’an'in Allah’tan Geldiginin Delilleri, E- Kitap, istanbul 2018, s. 205;
Oguz Oztiirk, “Ari Uriinlerinin Saglik Uzerine Etkileri” Erisim: (08.08.2018),
http://www.balder.org.tr/sunumlar/AUSUE_Semineri.
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hem diizenleyici hem de kolaylastirict yonde etkisi vardir. Damar
sertligine karst 6nemli bir koruyucudur. Bunun yani sira balin
yiiksek tansyonu diistirme, kalbi kuvvetlendirip carpintilari
giderme gibi etkileri de vardir.**

Bal, farkli bolgelerden toplanan nektar ve ari salgilarinin
dogal metabolitlerini icermesi nedeniyle kanser hiicreleri ve
timorlerin gelisimini durdurucu veya yavaslatici etkilere sahip
dogal bir gidadir.*”

Bal, bilinen en eski ilaglardan biridir. Kullanimi 5000 yil
Oncesine dayanmaktadir. Hipokrat balin, yaralar1 ve dudak
tilserlerini temizledigini, ¢ibanlari ve akan yaralari iyilestirdigini
saptamistir. Bal, 6teden beri farkli hastaliklarin tedavisinde ve
farkli amaglarda kullanilmistir. Bunlardan bazilari; laksatif, diyare
tedavisi, mide rahatsizliklari, oOksiiriik ve bogaz hastaliklars,
yaralarin tedavisi ve goz hastaliklaridir.**

Hig stiphe yokki balin olusumu ve sifali olma &zelligiyle ilgili
glinlimiizde var olan bilgi ve bugulara ancak yiiksek teknolojik
cihazlarla ve biyoloji, zooloji ve tip gibi ilimlerin verileriyle
ulagilabilmistir. Bu bilgilerin elde edilebilmesi i¢in en basitinden,
arilar1 gozlemleyebilen yiiksek teknolojiyle donatilmis kameralar,
balin olusumunu ve icindeki maddeleri inceleyip tespit edebilen, bu
maddelerin ne ise yaradigini ve hangi hastaliklarin tedavisinde
kullanilabilecegini ortaya koyan c¢ok zengin laboratuvarlar
gereklidir. Beydavinin yasadigt doneme bakildiginda ise
gliniimiizde var olan bilimsel ve teknolojik imkanlarin bulunmadig
asikdrdir. Buna ragmen Beydavi, balin iiretilmesi ve sifa olma

82 Bkz. Kazar, s. 205; Oguz Oztiirk, “Ar1 Uriinlerinin Saglk Uzerine Etkileri” Erisim:
(08.08.2018), http://www.balder.org.tr/sunumlar/AUSUE Semineri; Maranki, Ahmet;
Maranki, Elmas, s. 254.

853 Mutlu; Erbas; Arslan Tontul, “Bal ve Diger Ari Uriinlerinin Baz1 Ozellikleri ve insan Saglig:
Uzerine Etkileri”, Akademik Gida Dergisi, s. 79.

84 Bkz. Ulkii Yapucu Giines, “Balin Yara Bakiminda Etkinligi”, Cumhuriyet Uni. Hemsirelik
Yiiksek Okulu Dergisi, 9 (2), 35.
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ozelligi hakkinda, giiniimiizdeki bilgilerle paralellik arzeden g¢ok
onemli tespitlere imza atmistir. Onun bu isabetli goriisleri, lahi
Keldmin tefsirinde ne derece viikiifiyet sahibini oldugunu
gostermektedir.

Miifessir  Beydavi'nin mitkemmel bir sanat olarak
degerlendirdigi ve arilar tarafindan insa edilen “bal petekleri”
hakkinda ise giiniimiizde su tespitler yapilmistir: “Arilar kusursuz
bir altigen icin gerekli olan 120 derecelik agiyr tami tamamina
tutturarak petek hiicrelerini insa ederler. Arilar, en az balmumu ile
en fazla petek insa ederler. 1 kg balmumu yapmak icin yaklasik 10
kg bal tiiketirler. Ayrica hiicreler yere tam paralel olarak insa
edilmez. Sayet dyle olsaydi, iceri konulan bal disariya akardi. Petek
hiicreleri arilar tarafindan, yer ile 13’ er derece yiikseltilerek
oriiliir, boylece yere tam paralel olmalar: engellenir.”**

Goriildiigt gibi Beydavi'nin ar1 peteklerinde bulunan sanat ve
ustalik hakkindaki tespitleri, mevsimlere gore arinin yiyeceginin
degismesiyle balin renginde olusan degisimler, balin soguk
algimhgi, mide hastaliklari vb. hastaliklara sifa olduguyla ilgili
aciklamalari,  giinlimiizde de  gergekligini  koruyan ilmi
hakikatlerdir.

Sonug olarak Kur’dn’t Kerim’'in 1400 kiisur yil once, arilar
hakkinda ve onlarin iirettigi sifa kaynagi olan balla ilgili yapmis
oldugu tespitler, mitkemmel bir mucizedir. Clinkii boylesine kiiciik
bir hayvanin mitkemmel bir sanat ve essiz bir nizamla ihtiyacindan
¢ok daha fazla bal iiretmesi ve bu balin da insanlar igin bir sifa
kaynagi olmasi, onun mucize olduguna delildir. Bu anlamda
Beydavi de Kur’an-1 Kerlm'in bu mucizevi 6zelliklerinin ortaya
cikmasi icin caba gosteren sayil tefsircilerden sayilmaktadir.

85 Recai Vural, “Bal”, Ordu’da Gida Giivenligi Dergisi, 2(5), 3-17; Recai Vural “Arilarin Bazt
flging Ozellikleri”, Ordu’da Gida Giivenligi Dergisi, 2(5), 4-5.
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Beydavi Tefsiri'nde Simsek ve Gok Giiriiltiisii Gibi Atmosfer

Olaylarinin Olusumu

2

Miifessir Beydavi, “ajliall Cabis 53l 8% Simgsek neredeyse
gozlerini aliverecek”™° ayetinin tefsirinde simsek, gok giiriiltust,
bulut ve yagmurun olusumu gibi hava olaylarini, kendi déneminin
bilimsel verileri 15181nda tefsir etmistir. Onun bu konudaki gorisleri
soyledir: “x3l ‘gok giiriiltiisi’, buluttan duyulan bir sestir. Bu
meseleyle ilgili meshur bilgi sudur: ‘Riizgarlarin striiklemesi
sonucu bulut kiitlelerinin siddetli bir sekilde hareket etmesi,
birbirine siirtlinmesi ve c¢arpismasiyla c¢ikan sese 23l ‘gok
giiriiltiisii’ denir. Bu esnada bulutta olusan pariltiya da &l ‘simsek’
denir.” Hafici, Beydavi'nin “meshur bilgi” diye tabir ettigi konuyu
su sekilde agiklamistir: “Zamanin bilim adamlar1 nazarinda bilinen
ve Beydavi'nin de temas ettigi meshur bilgi sudur: “Gilines dogdugu
vakit yeryiiziindeki bazi yanict maddeleri eritir. Daha sonra da bu
maddelere baska maddeler karisir. Bunlardan da bir duman olusur.
Bu arada yeryiiziinde olusan su buhariyla bu duman karisarak
gokytizindeki soguk tabakaya kadar yiikselir. Ve orada bu iki
maddeden miitesekkil bir bulut meydana gelir. Duman bulutun
icinde hapsolur. Bulut, sicakligi tizere kalirsa yiikselmeye devam
eder. Agirlasir ve sogursa yere iner. Bazen bu duman, bulutu
catlatir ve 223l ‘gok giiriiltiisii’ olusur. Bazen de siddetli sicaklik ve
stirtinmenin etkisiyle parlak bir ates ¢ikar. O da simsektir. Bu ates
az miktarda bir ates ise buna &334 ‘simsek’, siddetli ve fazla bir ates
ise 4iclall ‘yildirim’ denilir.”*”

Glintimiiz bilimsel ve teknolojik verileri esliginde gok
gliriiltiisii ve simsek gibi atmosfer olaylarinin olusum siireglerine
bakildiginda ise simsek, gok giiriiltiisii ve yildirimin birbirleriyle
baglantili, ancak farkli birer doga olay1 oldugu goriilecektir.

8% Bakara: 2/20.
857 HafAci, I, 613.
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Simsek, atmosferin belirli bir bélgesinde havanin direncini
yenecek diizeyde elektrik yiiklenmesi olustuktan sonra bu
elektrigin, gozle goriilebilir sekilde bosalmasi olayidir. Simsek
genellikle kimiilonimbus, kimi zaman da nimbostratus diye
adlandirilan bulutlar arasinda olusur. Elektrik bosalmasi olayi,
bazen bir bulutun farkli bélgeleri arasinda, bazen iki bulut arasinda
bazen de bulut ile yerylizii arasinda meydana gelir. Bulut ile
yeryiizii arasinda meydana gelen elektrik bosalmasina ise yildirim
denilmektedir. Simsek sirasinda olusan gok giiriiltiisiiniin nedeni de
simsek kanalindaki havanin aniden ¢ok isinmasidir. Bunun
sonucunda hava sestistii hizla genlesir, fakat birkag metre sonra sok
dalgas1 normal bir ses dalgasina doniistir. Ardindan ses dalgalart,
ortamdaki hava sekillerine gore birbirini izleyen patlama ve
catirdamalar seklinde gelir.*®

Konuyu biraz daha agacak olursak; bulutlari olusturan su
tanecikleri, havadaki toz parcaciklari ile beraber, riizgirin da
etkisiyle siirtiinme sonucu elektriklenirler. Bu esnada bulutlarin bir
bolimii negatif (-) yiikle yiiklenirken, bir kismi da pozitif (+) yiikle
yiklenir. Ytkli bulutlar birbirine yaklastiginda bir buluttan
digerine yiik akisi olur. Bu olaya simsek denir. Simsek olay1 zit
yiiklii bulutlar arasinda gergeklesir. Simsek esnasinda siddetli 151k
meydana gelir. Bu sirada yiik atlamasi sonucunda havada genlesme
meydana gelir. Bu genlesme sonucu da biiyiik bir giiriiltii ve ses
olusur. Genlesme sonucu olusan bu sese de gok giirtiltiisii ad
verilir. Eger elektrik yiiklii bulutlar ile yerytizii arasinda elektriksel
bosalma olursa bu olaya da yildirim denir.*’

Dikkat edilecek olursa simsek; iki bulut arasindaki elektrik
bosalmasi aninda olusan kirik ¢izgi bicimindeki gegici 1siktir.
Yildirim ise gok giiriiltiisii ve simsekten olusan, gokytizii ile yerytizii

858 Bkz. Ana Britannica, XXIX, 118.
89 lim Rehberi, 2015, http://www.ilimrehberi.net
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arasindaki elektrik bosalmasidir. Yani simsek iki bulut arasinda
yildirim ise bulut ile yeryiizii arasinda olusmaktadir.®®

Miifessir Beydavi simsek ve gok giiriiltiisii olaylarini izah
ederken, her ne kadar atmosferin bazi bolgelerindeki elektrik
yogunluklarinin birbirinden farkli olduguna, bulutlarin kendi
arasinda veya bulut ile yerylizii (toprak) arasindaki elektrik
bosalmalarina deginmemisse de modern bilimin bu konulardaki
agiklamalarina bilyiikk oranda temas etmistir. Ornegin su
taneciklerinin yiikselerek bulutlar1 olusturdugu, riizgarlarin
bulutlar1  siiriiklemesiyle bulutlar arasinda siirtiinme  ve
carpismadan kaynaklanan sicaklik farkinin meydana geldigi ve bu
asamalardan sonra da simsek ve gok giiriiltiisii gibi atmosfer
olaylarinin meydana geldiginden bahsetmistir.

Miifessir, simsek ve gk giiriiltiisii gibi atmosfer olaylarinin
olusumlarini yasadig1 ¢agin bilimsel verileri 1518inda, belki de daha
ileri ve isabetli tespitlerle agiklamis olsa da konuyla alakali varsa
me’sur tefsir kabilinden bilgileri de nakletmekten geri durmamustir.
Mesela yukarida bilimsel yoniiyle acikladigi =5 (gok giirtiltiisii)
kavramini, “exsay 350 &5 Gok giirlemesi O'na hamd ederek tespih

781 dyetinin  tefsirinde, Hz. Peygamber’in su hadisi

eder
dogrultusunda da izah etmistir: “Ibn-i Abbas’tan gelen bir rivayette
Hz. Peygamber’e 23l soruldu. O da ‘2 3V, bulutlardan sorumlu bir

melektir. Yaninda atesten bir kamgisi var ve onunla bulutlar siirer.’

dedi.”®*

Envdrii't-Tenzil'de, yukarida Ornegini verdigimiz bilimsel
tefsirlerin disinda Beydavi; diinyanin yuvarlakhigi®, kendi ekseni

860 Bkz. Teknolojioku, tsz., http://www.teknolojioku.com

861 Ra’d: 13/13.

82 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 111, 183; Miinavi, 11,
739; Ebu’s-Seyh el-Asbahéni, Abdulldh b. Muhammed, el-‘Azama I-V, (1. Baski), thk.,
Rizaulldh b. Muhammed el-Miibarekftri, Daru’l-‘Asime, Riyad 1408, IV, 1284.

83 Beydavl, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, v, 171, (Rahman:
55/10).
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etrafinda doniisii ve bu doniis esnasinda meydana gelen hareket ve
sallantilara kars1 daglarin, diinyay1 dengede tuttugu®*, yagmur, kar
ve dolu gibi atmosfer olaylarinin olusumu®”® hakkinda da baz ilmi
hakikatlere deginmistir.

2.2.4. Beydavi Tefsiri'nde Fikhi Tefsir Metodu

Istilahi olarak Fikih, Hanefiler’e gore kisinin amel yoniinden
lehine ve aleyhine olan ser’? hitkkiimleri bilmesidir. Safiiler’e gore ise
ser'i-ameli hiikiimleri, yani ibadit, muimelat ve uk{bat’a ait
hiikiimleri tafsili delillerden ¢ikararak bilmektir. Bu iki tarif, lafiz
itibariyle farkli olmakla birlikte ayni manay: ifade etmektedir.**

Fikhi tefsir ise Kur’dn-1 Kerim’in, amel yani ibadat, muamelat
ve uklbat yonleriyle mesgul olan ve bu konularla ilgili ayetleri
aciklayip onlardan hiikiim ¢ikarmaya ¢alisan tefsir dalidir.*”

Kur’dn-1 Kerim kullarin diinyevi ve uhrevi maslahatlarina
yonelik bir takim fikhi hiikiimler icermektedir. Bu hiikiimler;
kisinin Yaraticisiyla, kisinin kisiyle, kisinin toplumla arasindaki
mindsebeti ve devletlerarasi iliskileri diizenleyen hukki
hiikiimlerdir.

Fikhi tefsirin konusu Kur’an’daki ahkdm ayetleridir. Ahkam
ayetlerinin sayisi hususunda islam alimleri arasinda ittifak yoktur.
Gazali ve Razi gibi dlimler Kur'an'da yaklagik 500 ahkidm Aayeti
bulundugunu kaydederken, bu sayiy1 800’tin iizerine ¢ikaranlar,
200’tin altina diistirenler de vardir.®*®

84 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 111, 222, (Nahl:
16/15).

85 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1V, 110, (NQr: 24/43).

86 Fahrettin Atar, Fikih Us(ld, (8. Baski), IFAV Yayinlari, istanbul 2010, s. 2.

87 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 463; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 234.

88 Bedreddin Cetiner, “Ahkdmii’'l-Kur’an”, DIiA, I-XLIV, TDV Yayinlari, istanbul 1998, I, 551;
Demirci, Tefsir Tarihi, s. 234.
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Miifessir Beydavi de tefsirinin muhtelif yerlerinde fikih ilmi
kapsamina giren konulara deginmistir. O, bazen fikih ustliiyle ilgili
bazen de fiirG-1 fikha dair meselelerde detayli degerlendirmeler
yapmustir. Ele aldigi fikhi meseleye dair goriistinii umumiyetle ifade
etmis, bunun yani sira kendi goriisiinii ispatlamak maksadiyla;
dyetlerden, hadislerden, icmadan, kiyastan ve itibar edilen diger
delillerden yararlanmaktan geri durmamistir. Beydavinin bu
metodunu birkag 6rnek iizerinde gérmek yerinde olacaktir:

‘A‘j\b-'umyé“Mﬁ&)d@‘ﬂwuwwd)ﬂﬂgﬂmw;
| gpan Sl aigh alialy &5 Kim, kendisine hidayet (dogru yol) besbelli
olduktan sonra peygambere karst ¢ikar, mii'minlerin yolundan baskasina
uyarsa, onu yéneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orast ne kotii
bir varis yeridir.”**

Beydavi'ye gore yukaridaki dyet, icmd’ya muhalefet etmenin
haram olduguna delalet etmektedir. Ciinkii Allah Teala ayette, Hz.
Peygamber’e muhalefet eden ve miiminlerin yolundan ayrilan
kimseyi, siddetli bir sekilde tehdit etmis ve sonunda cehenneme
atilacagini bildirmistir. Bu tehdit, Hz. Peygamber’e muhalefet
etmek veya miiminlerin yolundan ayrilmak fiilerinden her birisi
icin ayr1 ayri olarak gecerlidir. Dolayisiyla miiminlerin yolunu
birakip baska bir yola tabi olmak haramsa, miiminlerin yoluna
uymak vaciptir.*”

HafAci de Beydavi tefsiri lizerine yazmis oldugu hisiyesinde,
imdm S$afit'nin bu Ayeti, icmd’min delili olarak kabul ettigini
nakletmistir. Miizeni (6. 264/878)¥"nin anlattifina gore, kendisi
imdm $afi’'nin yaninda oldugu bir vakitte, elinde asi olan ve yiin

bir aba giymis yash bir alim, imam Safii’nin meclisine gelmis. Imam

899 Nisa: 4/115.

80 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 97.

71 Eb{i ibrahim ismail b. Yahya b. ismail el-Miizen{ el-Misr1 (6. 264/878). imam $afii’nin nde
gelen talebesi ve ayni zamanda miictehidtir. (Bkz. Siikrii Ozen, “Miizeni”, DIA, istanbul
2006, XXXII, 246.
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onun heybetini goriince oturdugu yerde dogrulmus ve elbisesini
diizeltmistir. Bu seyh imdm S$afil’ye “Allah’in dininde ihtiyag
duyulan (kaynak) nedir?” diye sorunca imam, “Allah’in kitabidir”
demis. Seyh, “Daha sonra ne gelir?” demis. Imadm da
“Peygamberinin siinnetidir.” demis. Seyh, ondan sonra ne gelir?
diye ekleyince, imdm “Ummetin {izerinde ittifak ettigi seylerdir”
diye cevaplamis. Bunun tizerine seyh, “Bu son soyledigini nereden
¢ikardin, Allah’in kitabindan delilin var m1?” diye sormus. imam
Safil de suskun bir sekilde bir miiddet beklemis. Sonunda seyh,
“sana ii¢ giin, li¢ gece siire taniyorum, bana Kur’dn’dan bir dyet
getiremesen bu isi birak” demis. Imam $afii bu olaydan sonra iic
glin evine kapanmis. Ugiincii giiniin sonunda &gle ile ikindi
arasinda teninin rengi solmus bir halde ¢ikmis. Bu arada seyh de
gelmis ve imamdan cevap beklemis. imam Safil de e’(izu besmele
cekerek yukaridaki dyeti sonuna kadar okuduktan sonra miiminlere
tabi olmanin farz oldugunu séylemis. Bunun tizerine seyh de imam
Safit’yi tasdik ettikten sonra cekip gitmistir. imam Safi’nin, evine
kapandigi ti¢ giin icerisinde her giin ve gecede Kur’an’i ii¢ defa
hatmettigini ve en sonunda bu ayeti buldugunu séyledigi rivayet

edilmistir.””

2.2.4.1, Beydavi Tefsiri'nde Ameli Mezhepler Aras1 Mukayese
(Hanefi-$Afif)

Beydavi, Envdrii't-Tenzil'de fiirG-1 fikihla ilgili meseleleri ele
alirken mezheplerin farkli goriislerini, ileri siirdiikleri delillerle
birlikte aciklamistir. O, var olan goriisler icerisinde genellikle
kendisinin de mensubu oldugu $afil mezhebinin goriisiini tercih
etmistir. Ardindan tercih ettigi goriisii, Hanefi mezhebinin
goriisiiyle karsilastirarak $afil mezhebinin gorisiiniin dogrulugunu
ortaya koymaya calismistir. Asagida da Srneklerle agiklayacagimiz
lizere imam Beydavi, Hanefi ve Safil mezhepleri arasinda mukayese

872 HafAci, 111, 350-351.
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yapmis ve bircok meselede, Safii mezhebinin daha isabetli
oldugunu ifade etmistir.

Envdrii't-Tenzil'de mezheplerin ihtilaflariyla birlikte ele
alinmis meselelerden birisi, Besmele’'nin Fatiha sliresinden bir ayet
olup olmamasi konusudur. Bu konuda alimler arasinda goriis birligi
yoktur. Mekke ve Kife kiraat imamlari ve fakihleri, ibn-i Miibarek
ve Imam Safi, Besmele'nin Fatihd’dan bir dyet oldugunu iddia
etmislerdir. Medine, Basra ve Sam kiraat imamlar1 ve fakihleri,
imam Malik ve Evzal ise bunlara muhalefet etmislerdir. imam Azam
(r.a) ise bu konuda bir sey sdylememistir. Ancak sonrakiler
tarafindan, Besmelenin ona gore Fitihd’dan olmadig
zannedilmistir. imam Muhammed b. Hasan’a Besmele hakkinda
sorulmus, o da sdyle demistir: “Mushafin iki kab1 arasinda olanlar
Allah’in kelanmudir.”*”

Beydavi Besmele'yle ilgili yukaridaki gortisleri aktardiktan
sonra Ozellikle Hanefl ve $afil mezhebinin goriisleri iizerinde
durmus ve kendi mezhebinin (Safil) goriistinii destekleyen delilleri
siralamigtir. Ona gdre Besmele’nin Fatiha'dan bir dyet olduguna
delil olarak, Hz. Peygamber'den gelen bir¢ok hadis mevcuttur.
Bunlardan birisi Ebi Hureyre’den rivayet edilen su hadistir:
“Fatihatii’l-Kitab yedi ayettir. Bu ayetlerin ilki

11874

Bismilladhirrahmanirrahim’dir. Diger bir hadis de Ummii
Seleme’den rivayet edilmistir. Bu hadise gére Hz. Peygamber
Fatihd'yi  okumus ve  Bismilldhirrahmanirrahim  Elhamdiilillahi

Rabbildlemin’i bir dyet saymistir.”*” Miifessirin 6ne siirdiigii diger

83Beydavl, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 25.

84 Beyhaki, Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, es-Siinenii’s-Sagir I-1V, (1. Basky), thk.,
Abdiilm’ut? Emin Kal'aci, CAmi’atii’d-Dirasati’l-islamiyye, Pakistan 1989/1410, Fedaili’l-
Kur'an: 2, 1, 336; Miinavi, 1, 93; Beydavi tefsiri'nin muhakkikleri Muhammed Subhi b.
Hasan Hallak ve Mahmud Ahmed el-Atras, Eb( Hureyre’den gelen bu hadisin zayif
oldugunu belirtmislerdir. Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi
b. Hasan Hallak, Mahmud Ahmed el-Atras, I, 8

5 Miinavi, 1, 95; Beydavi tefsiri’nin muhakkikleri Muhammed Subhi b. Hasan Hallak ve
Mahmud Ahmed el-Atras, Ummii Seleme’den gelen bu hadisin zayif oldugunu
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bir delil de Mushaf’in iki kapag1 arasindakilerin Allah kelami oldugu

hakkinda icma edilmesidir.*”

Dikkat edilecek olursa Beydavi yukaridaki goriisiini
desteklemek icin hadisleri ve icmayr delil olarak gostermistir.
Hafacl, bu delillerle ilgili soyle demektedir: “Muhéliflerden bir
kismi, Besmele’nin Fatihd siiresinden bir 4yet oldugunu
reddetmektedir. Bir kismi da Besmele'nin her slirenin basinda bir
dyet oldugunu kabul etmemektedir. Beydavi burada iki grubun da
goriislerini reddetmek istemis ve birincilerin gorisiine karsilik
hadisleri, ikincilerin goriisiine karsilik icma’yr delil olarak
getirmistir. Beydavi'nin ileri siirdiigii bir delil de ulemi tarafindan
Kur'dn’dan olmayan seylerin Kur’an’dan soyutlanmasi igin asiri
titizlik gdsterilmesidir. Bu konuda “Amin” kelimesinin yazilmasina
dahi izin verilmemistir. Hafacl'ye gére miifessir Beydavi, ileri
stirdligii bu son delil ile Abdullah b. Mes'ud'tan rivayet edilen,
“Kur’an’i, Kur’dn’dan olmayan seylerden soyutlayin”®’ seklindeki
hadis-i serif'e isaret etmistir. Buna gére kisi, Fatihd’dan sonra
“Amin” kelimesini sdylemekle emrolundugu®® halde “Amin”
kelimesi bile Mushaf’a yazilmamistir. Sayet Mushaf’a Kur’dn’dan
olmayan bir seyin yazilmasina izin verilseydi “Amin” kelimesinin
yazilmasina izin verilirdi. Clinkii Fatihd’dan sonra soylenecegine
dair emir vardir. Buna izin verilmemisse baska bir seye hayli hayli
izin verilmez. “Besmele’'nin Kur”an’da sabit olmasi, bereket
maksadiyla ve slirelerin arasini ayirmak icindir” diyenlere gelince,
bu durum (Besmele, Kur’an’dan olmadigi halde Kur’an’da sabitse)
hem yukarida zikri gegen Abdullah b. Mes'ud’tan rivayet edilmis
hadis acisindan hem de “Amin” kelimesi hakkindaki durum
agisindan tartigmali bir durumdur. iki kapak arasindakilerin Allah

belirtmislerdir. Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan
Hallak, Mahmud Ahmed el-Atras, I, 8

876 Hafac, 1, 49.

#77 Beyhaki, Su’abu’l-iman, 11, 547; Taberand, 1X, 353.

878 Ahmed b. Hanbel, XII, 112.
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keldmi oldugu hakkinda icm@'nin oldugu, Kur'dn’dan olmayan
seylerin Kur'dn’dan soyutlanmasi igin asir1 titizlik gosterilmesi
konusunda ittifak oldugu durumu da g6z 6niinde bulundurulursa;
Besmele, bulundugu yerde Kur'an’dan bir boliim kabul edilir.
Muhalifler, Besmele’nin Kur’an’dan oldugunu kabul ederlerken, her
sireden bir bélim oldugunu kabul etmemektedirler. Halbuki
kaynaklarda, yapilan icmi (iki kapak arasindakilerin Allah kelami
oldugu) hakkinda tartisma oldugu bilgisi bulunmamaktadir.®”

Besmele'nin hem Fatihd’dan hem de her stireden bir adyet
oldugu seklindeki goriis, Beydavinin ve biitiin $afiiler’in gorisiidiir.
Beydavi'ye gore Besmele, zikredildigi her stirenin basinda miistakil
bir ayettir. Beydavi tefsiri muhakkikleri Muhammed Subhi Hallak
ile Mahmud Ahmed el-Atrag’a gére Besmele, muhakkak surette
fasila (strelerin arasini ayirmak) ve teberriik i¢in inmistir. Buna
fbn-i Abbés'in rivayet ettigi su hadis de delalet etmektedir. “ ds )
sl dl a) cale 3 i el Juad Cim Y IS alug e B e
eV Hz. Peygamber, kendisine Besmele ininceye kadar siirelerin bitis
yerini bilmezdi.”®® Bu konuda yukarida da gectigi {izere alimler
arasinda ittifak bulunmamaktadir. Her bir grubun da kendine gére
delilleri vardir. Ancak su kadar1 var ki dlimler, Besmele'nin Neml
sliresi 30. dyetin bir kismi oldugu konusunda kesinlikle ittifak
etmislerdir.*

Sonug itibariyle Beydavi, genel olarak konuyla ilgili biitiin
goriisleri  verdikten sonra, $afil mezhebinin gorisii olan,
“Besmele’nin hem Fatiha’dan hem de her stireden bir dyet oldugu”,
goriisiinii benimsemistir. O, disiincesini ispatlamak i¢in ilk once
konuyla ilgili delil olabilecek hadisleri vermis, daha sonra gerek iki

879 HafAct, I, 50.

80 Muhammed Ali es-Sabini, Ravaiu’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkam I-11, (3. Baski), Mektbetii’l-
Gazali, Dimesk 1980/1400, I, 52; Ahmed en-Niiker?, CAmiu’l-‘Ultim fi Istilahati’l-Fiintin I-
1V, (1. Baski) thk., Hasan Hani Fahs, Daru’l-Kiitiibi'l'ilmiyye, Beyrut 2000, I, 166.

1 Bkz. Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 8.
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Mushaf kapagi arasindakilerin Allah keldmi oldugu hakkindaki
icmd’y1 gerekse Kur'dn’dan olmayan seylerin Kur’dn’dan
soyutlanmasi i¢in asir1 titiz davranilmas: gerektigi hakkinda
alimlerin ittifakini zikretmistir. Bundan sonra da Fatihd’y1 okuyan
kimsenin “Amin” kelimesini sdéylemekle emrolundugunu, buna
ragmen Kur’dn’dan olmayan seylerin Kur’dn’dan soyutlanmasi
adina “Amin” kelimesinin Mushafa yazilmadigini, dolayisiyla
Kurdn’dan olmayan bir seyin hicbir sekilde Kur'dn’a
giremeyecegini ifade etmistir. Neticede ise Kur'dn-1 Kerim’'de
Besmele yazilmigsa, o zaman Besmele'nin Kur'dn’dan bir Ayet
oldugu sonucuna varmgtir. Goriildiigii tizere bu aciklamalarinda da

imam Beydavi, kiyas delilini kullanmis olmaktadir.

Beydavi tefsiri'nde, hakkinda Hanefi ve Sifil mezhebi
arasindaki ihtilaflara yer verilen bir 6rnek de sudur: “ &ile 2% &
O adle &858 22 Y5 £ 5 Shlal e A1 af Ly s 5is 815 < 2l
ey Hsie Al Allahj size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi
adina kesileni haram kildi. Ama kim mecbur olur da istismar etmeksizin ve
zaruret Ol¢iisiinii asmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur.
Stiphesiz, Allah ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir.”**

Bu Aayet-i kerimedeki ihtilafin kaynagi e Y3 gL ¢
kelimeleridir. Hanefi ve Safil mezhepleri, bu kelimeleri farkls
yorumladiklar1 i¢in bunun sonucunda, mezheplerde farkli fikhi
hiikiimler terettiip etmistir.

Miifessir Beydavi séz konusu ifadeleri su sekilde tefsir
etmistir: “¢l: Kendisinden baska zorda kalmis kimseler oldugu halde,
sadece kendini tercih eden anlaminda, 2= ise Glmeyecek kadar yemek
yemenin iistiinde yiyen anlamindadir. ¢© kelimesinin, ydneticiye karst
gelen kisi, 2e kelimesinin ise yol kesen eskiya anlaminda oldugu da
soylenmistir. Bu goriis Safii ile Hanbell mezhebinin goriisiidiir. Bu

882 Bakara: 2/173.
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goriise gore yoneticiye karsi gelen asiler ile yol kesen eskiyalar,
71883

seferde namazi kisaltma ruhsatindan yararlanamazlar.

Safil mezhebinde, devlet baskanina karsi gelen asiler ile yol
kesen eskiyd, seferin ruhsatlarindan istifade edemezler. Ciinkii
mezhebe gore seferi sayilabilmek icin yolculugun cdiz olmasi ve
dinen mesri bir maksat i¢in yapilmasi gerekir. Dolayisiyla
Safiilerde usil geregi, din tarafindan yasaklanan fiilleri yapan ast ve
yol kesiciler, dinin insanlara kolaylik olarak sundugu ruhsatlardan
faydalanamazlar. Hanefi mezhebinde ise bdyle bir sart
kosulmamustir. Onlara gére ma’siyet icin ¢ikilmis bir sefer olsa bile

# Asi ve eskiya kimselerin, $afil mezhebine gore

durum degismez.
seferin ruhsatlarindan yararlanamamalari, Gyle anlasiliyor ki
ayetteki ¢ ve Je kelimelerine vermis olduklari mana ile alakal
olarak ortaya cikan bir hiikiimdiir. Zira bu manaya gore asi ve
eskiya olan kimseler, yukaridaki Aayetin ifade etmis oldugu

ruhsattan faydalanamamaktaydi.

Beydavi, bu meselede takip etmis oldugu mitad goriisiin
aksine farkli bir yol izlemistir. Safil mezhebine mensup oldugu i¢in
normalde bu gibi meselelerde, Safii mezhebi, Hanefi mezhebi ve
varsa daha baska mezheplerin goriislerini siraladiktan sonra kendi
mezhebinin goriisiiniin daha isabetli oldugunu belirtir ve bunu
delilleriyle ispatlamaya calisirdi. Burada ise tam tersi bir durum soz
konusudur. ilk dnce Hanefi mezhebinin gériisiinii vermis daha
sonra Safii mezhebinin goriisiinii -tercih etmedigini ima ettirmek
icin- J& (denildi) lafziyla aktarmustir. Safii mezhebine mensup
olmasina ragmen Imim Beydavi’'nin net bir goriis belirtmeden
boyle bir yol izlemesi, muhtemelen onun, Hanefi mezhebinin
goriisiinii benimsedigini gostermektedir.

83 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 120.
84 Sabinf, Ravaiu’l-Beyan Tefsiru Ayati’l-Ahkam, I, 517; Halil Goneng, Biiyiik Safii iImihali,
Yasin Yayinevi, istanbul 2000, s. 222-223.
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Beydavi tefsirinde, Hanefi ve $afil mezhebinin goris
ayriliginin ele alindig: bir 8rnek de sudur: “ 1540 13 s sl )05
501530 agll) ) 838 1335 gl 48051 48 # &1 Yetimleri deneyin. Evlenme ¢agina
(buluga) erdiklerinde, eger resid olduklarimi gériirseniz, mallarini
kendilerine verin.”**°

Miifessir Beydavi yukaridaki dyette #\S3 1535 13 i “Evlenme
cagina (buluga) erdiklerinde” ifadesini s6yle aciklamistir: “Bize gore
bu sinir, bul(iga ermek (ergenlik dénemine girmek) ya da on bes
yasina gelmektir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu konuda su hadisleri
bulunmaktadir: “Cocuk on bes yasini doldurdugunda, lehine ve
aleyhine olan hak ve sorumluluklar terettiip eder ve ona had
cezalari uygulanir.”** Imim Eb{( Hanife'ye gore ise bu sinir, on
sekiz yastir. Zira ¢ocuk on sekiz yasina geldiginde evlilige elverisli
hale gelir.

Beydavi, devaminda gelen “eger resid olduklarini goriirseniz,
mallarin1  kendilerine verin” ifadesinden hareketle, resid
olmadiklar1 goriilen ¢ocuklarin mallarinin, kendilerine verilmeyip
veli®lerinde kalacagimi iddia etmistir. Akabinde miifessir, imam
Eb(l Hanife’'nin su gorisiinii aktarmistir: “Ergenlik ¢agindan
(onsekiz), yedi sene gecerse bu cocuk resid olmasa bile mali
kendisine teslim edilir. Zira bu “yedi sene” insan hayatinda
durumlarin degismesine deldlet eden bir miiddet olarak kabul

835 Nisa: 4/6.

88Tahir b, Astir, bu hadisin zayif bir hadis oldugunu ve onunla istidlal edilemeyecegini ifade
etmistir. Bkz. Tahir b. As(ir, Muhammed, et-Tahrir ve't-Tenvir I- XXX, Dar Sahnfin,
Tunus 1997, IV, 239); Hafcinin aktardigina gére bu hadis, Beyhaki’nin Hilafiyyat adli
eserinde gecmekte olup Beyhaki, isnadinmin zayif oldugunu sdylemistir. Bkz. Hafaci, 111,
209. Ancak yaptigimiz arastirma neticesinde, s6z konusu rivayete hem iddia edilen
eserde hem de diger hadis kiilliyatinda rastlanmamustir.

87 Veldyet hakkina sahip olan kisiye vell denir. Veldyet fikihta “rizast olup olmadigina
bakilmaksizin bir sdziin baskasi hakkinda gegerli ve sonu¢ dogurucu kilinmasi” (tenfiz)
demektir. Veldyetin farkl tiirleri olmakla birlikte, konumuzla ilgili olani mal tizerindeki
veldyettir. Bu anlamda veli, yetim ¢ocugun mal lizerinde tasarruf yetkisine sahip olan
kisidir. Bkz. H. Yunus Apaydin, “Velayet”, DIA, TDV. Yayinlari, istanbul 2013, XLIII, 15-16.
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edilmektedir. Oyleki bir ¢ocuk yedi yasindan itibaren miimeyyiz®*®
77889

say1lir ve kendisine ibadetler emredilir.

Beydavinin s6z konusu ayetle ilgili izahlarinda, bize gore iki
nokta dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan birincisi, miifessirin ergenlik
donemiyle ilgili mezheplerin ihtilaflarini verirken Safit mezhebinin
goriisiinii isim vermeden “bize gore” deyip aktararak, ardindan bu
goriisti hadisle desteklemesidir. Bu durum onun, $afil mezhebine
intisdbin1 ve ayetleri bu minvalde agikladigini ispatlamaktadir.
ikincisi de Aayetteki hiikmiin mefhlim-u muhélifini alarak resid
olmayan yetim ¢ocuklara, mallarinin kendilerine verilemeyecegini
iddia etmesidir. iste burada da Beydavi, kendi mezhebinin gériisiinii
desteklemistir. Malum oldugu iizere mefthim-u muhalif*® kural
Safil mezhebinde hem ser’? nasslarda hem de onlarin disindaki
muamelelerde delil kabul edilmekteyken; Hanefiler’de, ticari
iliskiler, sozlesmeler ve konusmalarda delil olarak kabul edilmis,
ancak ser'l nasslarda ise delil sayilmamistir.*”

Beydavi tefsiri'nde, Hanefi ve Safil mezhebinin ihtilaflariyla
birlikte tafsilatli olarak aciklanan kasr-1 salit mevzisunu da ele
almakta fayda vardir.

Bilindigi gibi kasr-1 salat, dort rekatli namazlarin ikiye
kisaltilmasi, yani iki rekat olarak kilinmasi demektir.*” Yiice Allah,
Kur'an’da namazlarin kisaltilmasina dair séyle buyurmaktadir: “ 135
15288 (ol s ) 3 () 5 sl oo 50 0 2108 AT 8 (391 B
G 13 A& S8 ).5151\ &) Yeryiiziinde sefere ciktigimiz vakit kafirlerin size

88 Miimeyyiz, temyiz cagina erismis cocuk demektir. Temyiz ¢ag1 cocugun iyi ile kétiiyii, kar
ile zarar1 ayirdigi bir dénemdir. Bu ¢agin baslangici olarak genellikle yedi yas kabul
edilir. Bkz. Mehmet Akif Aydin, “Cocuk”, DiA, I-XLIV, TDV Yayinlari, istanbul 1993, VIII,
362.

89 Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 11, 61.

80 Mefh(im-u muhélif, meskditun anh’in (susulan, sdylenmeyen, zikri ge¢meyen), mantik’a
(s6ylenen, zikri gegen) hiikiimde zit olmasidir. Bkz. Atar, s. 229-230.

891 Atar, s. 233-234.

82 Muhammed Naim, Mevsu’atii Mesaili’l-Cumhfiri, fi'l-Fikhi’l-islam I-11, (2. Baski), Daru’s-
Selam, Misir 1428/2007, 1, 210.
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saldirmasindan korkarsaniz, namazi kisaltmamizdan 6tiirti size bir giinah
17893

yoktur. Stiphesiz kdfirler sizin apagik diismanmizdr.

Namazi kisaltmanin, bu ayette bildirildigi gibi diismanlardan
korkulmas: sartina baglanmasi, bir 6nceki ayette Allah yolunda
hicretten ve bir sonraki ayette de savas durumunda Hz.
Peygamber’in nasil namaz kildiracagindan bahsedilmesi, bu ayetin
savas vb. olaganiisti durumlarla ilgili oldugu ve siradan
yolculuklara iliskin olmadig1 izlenimi vermektedir. Ancak Gteden
beri seferilik konusundaki hiikiimler, bu ayetle irtibatli olarak ele
alinmigtir.* Zira siradan yolculuklarda Hz. Peygamber’in namazlari
kisalttigina dair rivayetlerin ¢oklugu, bdyle bir yolun tercih
edilmesine imkan saglamaktadir.

Cumhur ulemi, seferde (yolculukta) korku olsun veya
olmasin, namazlarin kisaltilabilecegi konusunda hem fikirdir.
Ancak biiyiik cogunluk, hem kasr (kisaltma) hem de itmam" (tam
kilma) caiz goriiyorken, imdm Eb{(i Hanife ve bir kisim alimler,
yolculukta namazlari kisaltmanin  vacib  oldugunu iddia
etmektedirler. Eb(i Hanife’ye gére bir kisi, yolculukta iki rekat
kildiktan sonra tesehhiit miktar1 oturur ve ardindan iki rekat daha
kilarsa yani namazini kisaltmazsa, namazi sahih olur, ancak son iki

rekat nafile olur.?”

AN

Miifessir Beydavi'nin konuya iliskin beyanatlar1 ise su
sekildedir: “Ayette, ‘namaz kisaltmanizdan 6tiirii size bir
glinah/sakinca yoktur’ gibi bir ifadenin olmasi, kisaltmanin caiz
olduguna delalet eder. Ona gére ayetin manasindan, kisaltmanin
vacib oldugu anlasilmamaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in
namazlari seferde tam kilmasi ve Hz. Aise'nin Umre’de Resulullah
(s.a.s) ile beraberken, “YA resulallah! Namazlar1 bazen kisalttim

89 Nisa: 4/101.
4 Komisyon, iman ve ibadetler /ilmihal I-11, 1, 327.
85 Muhammed Naim, I, 210, Komisyon, iman ve ibadetler /ilmihal, 1, 327.
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bazen uzun kildim, bazen oru¢ tuttum bazen de tutmadim” demesi
ve Resulullah’in (s.a.s) da ona, “lyi yaptin ya Aise!”®* diyerek
karsilik vermesi, bu goriisii destekler mahiyettedir. imam Ebi
Hanife ise Hz. Omer’in hadisi ile Hz. Aise’den rivayet edilen diger
bir hadisi delil getirerek, seferde namazlar1 kisaltmanin vacib
oldugunu sdylemistir. ilk hadise gére “Hz. Omer (r.a) sdyle demistir:
‘Peygamberinizin bildirmesine gore sefer namaz, kisaltma
olmaksizin, tam olarak iki rekattir.”®” Diger hadiste de Hz. Aise
soyle demistir: ‘Namaz en basta, ikiser rekat olarak farz kilind.
Seferde oldugu gibi birakildi. Hadarda (ikamet edilen yerde) ise
arttirildi.”®® Beydavi'ye gore bu iki hadis, sahih olsa bile zahiren
dyetin manasina mubhaliftirler. Dolayisiyla te’vil edilmeleri icap
eder. Birinci hadiste aslinda iki rekétin, sthhat ve kifayet (yeterlilik)
bakimindan dort rekat gibi tam oldugu kastedilmistir. Yani seferde
ruhsattan istifide ederek iki kilan kisi, tam kilmis gibi sayilir. ikinci
hadis de seferde arttirmanin (dért rekat olarak kilmanin) ciiz
olusuna engel degildir. Dolayisiyla bu meselede ayeti te'vil etmeye
gerek yoktur. Ciinki sahabiler, namazi dort rekat olarak kilmaya
alistiklar1 icin seferde iki rekdt olarak kilmayi, kisaltma olarak
algiladilar. Nitekim ayette de onlarin bu diistincesine binden
seferdeki namaz i¢in “kisaltma” ifadesi kullanilmistir,*”

Netice olarak Beydavi, dyetteki #Us a&ile (alh “sizin igin bir
sakinca yoktur” ifadesi lizerinde yogunlasmis, Hz. Omer ile Hz. Aise
hadislerini de bu minvalde ve $afil mezhebinin goriisiine gore te'vil
etmistir.

Diger bir 6rnek de su iki Ayettir:* | sa258 ¢l | 5355 21 £ Al )
2Koal5 a&a 44 3 1550818 Uik Iasia Ya da eslerinizle cinsel iliskide bulunup su

86 Beyhakl, Ebl Bekir Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, Siineni’l-Beyhaki el-Kiibrd I-X, thk.,
Muhammed Abdiilkadir ‘Ata, Mektebetii Daru’l-Baz, Mekke 1414/1994, 111, 142; Darekutni,
Ebu’l-Hasen Ali b. Omer, Siinenii’d-Darekutn? I-1V, thk., Seyyid Abdullah Hasim, Daru’l-
M’arife, Beyrut 1966/1386, Siyam: 4.

%7 fbn-i ebl Seybe, II, 203.

898 M{inavi, 11, 521.

89 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 93.



267

da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelip, (niyet ederek onunla)
yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin.”® * 154238 s ) 53a% a1 2L e—h-mi 3
40 2l 5 288 A 3y 1 54018 Uik Vs Veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide
bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yénelin. Onunla

yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin (teyemmiim edin).”**'

Her iki dyette de yer alan Al kelimesi hakkinda iki tiirli
kiraat vardir. Hamza, Kisai ve Halef ol seklinde okumustur. Geri
kalan imamlar ise A&.aY kiraatiyla okumuslardir.”? imam Safi de
Hamza ve Kisainin kiraatim1 esas alarak, dokunmanin abdesti
bozacagini ifade etmektedir. Beydavi, buradaki us! kelimesinin, bir
erkegin viicudundaki herhangi bir uzvun, bir kadinin herhangi bir
uzvuna degmesi manasinda oldugunu sdylemistir. Ona gore ol
kelimesinden, cinsel iliski manasi ¢ikarmak zayif bir goristiir.
Clinkii bu kelimenin dokunma anlaminda olmasi hakiki mana iken
cinsel iliski anlami mecazidir. Dolayisiyla dyetin hakiki manasini
tercih etmek evladir.””

2.2.5. Beydawvi Tefsiri'nde Isarf Tefsir Metodu

isari tefsir, miikdsefe, ilhAm ya da sezgi yollarindan biriyle
Kur'dn Aayetlerinin bir kismimi veya tamamini yorumlama
yontemidir.” Bir bagka tanima gore ise Kur'an dyetlerinin, zahiri
manalarina gore degil de tasavvuf erbibina acilan birtakim gizli
anlamlar ve isaretler yoluyla yorumlanmasina isari tefsir denir.””

Ulemd bu tefsir tarzinin makb@l sayilabilmesi icin bazi
kurallar koymustur. Bu kurallar 6zetle sunlardir:

SONTsa: 4/43.

%1 Maide: 5/6.

22 Muhammed Fehd Har(f, s. 108

%3 Seyhzide el-Kdcevi, 11, 138.

%% Fethi Ahmet Polat, “Dirdyet Agirlikli Tefsirler”, Tefsir El Kitaby, s. 205.
% Bkz. Zehebi, Muhammed Hiiseyn, 11, 261; Ziirkan{, I1, 437.
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1. Yapilan tefsir, Arap dili kurallarina ve lafzin zahirine muhalif
olmamalidir.

2. Yapilan tefsiri destekleyen baska bir nass veya agik bir delilin
olmasi gerekir.

3. Yapilan tefsire muhalif akli veya ser’t bir delil bulunmamalidir.

4. Ayetin zahiri manasimimn disinda verilen batini mananin, ayetin

tek manasi oldugu iddia edilmemelidir.”*

Miifessir Beydavi de Envarii't-Tenzil'de bazi1 dyetlerin tefsirini
yaparken, isari yorumlarda bulunmustur. Hocast Seyh Muhammed
b. Muhammed el-Kiihtai ile olan iliskileri ve eserlerindeki bazi
gorisleri, tasavvufla ilgilendigini gésterir mahiyettedir. Beydavi,
Oomriiniin sonlarina dogru kadiligi birakarak, seyhinin de
yonlendirmesiyle meshur tefsirini yazmugstir.””
anlamda bazi te'villerde, Razl’ (6. 606/1209)'nin tefsirinden de

faydalanmistir. Clinkdi Razi de kendi tefsirinde isari yorumlara yer

Ayrica o, isari

vermistir.”® Neticede Beydavi, hocasi addedilen Muhammed b.
Muhammed el-Kiihtai’nin tasavvufi sohbetlerinden ve kismen de
Razi'nin tefsirinden isifade ederek, bazi dyetlerin tefsirinde isari
yorumlarda bulunmustur.”®

Envdru't-Tenzil' de Beydavi'nin tasavvifi yoniine isaret eden
orneklerden birisi, Bakara sfiresinin ikinci dyetinde yer alan
oikelimesinin tefsiriyle ilgilidir: “Beydavi’ye gére bu kelime 35
fiilinden tiiremis bir ism-i faildir. Bu fiilden mastar olan “vikaye”
kelimesi de asir1 bir sekilde koruma, manasina gelir. ism-i fail olan
“miittaki” kelimesi ise ahirette kendisine zarar verecek seylerden
nefsini koruyan kimse i¢in kullanilmaktadir. Bu manada
miittakiligin {i¢ mertebesi vardir.

% Zehebi, Muhammed Hiiseyn, I1, 279-280; Ziirkant, 11, 439.

%7 Katip Gelebt, 1, 186; HafAct, VII, 59.

%% Bkz. Yiice, Abdulhakim, “Razi’nin Tefsirinde Tasavvuf”, Caglayan Yay., Istanbul, 1996.

%9 Celil Kiraz, “Beyzavi Tefsirinde isarl Yorumlar ve Muhtemel Kaynaklar1”, UUIFD, 18(1),
2009, 365-423.
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Birinci mertebe, sirkten uzak durmak suretiyle ebedi olan
azaptan korunmaktir, Yiice Allah'in su sozii de bu manadadir: a3
lals Ly 3al 15085 38 4K Allah Tedld, Peygamberine ve inananlara
(huzur ve giivenini indirmis) ve onlarin takva séziinii tutmalarim
saglamisti. Zaten onlar buna layik ve ehil idiler.”™

Beydavi sarihi Hafacl, bu Aayette bahsi gegen takva
kelimesinden, tevhid kelimesinin kastedildigini soylemektedir.
HafAcl'ye gére burada, miiminlerin Allah’a (c.c) iman etmelerinin
viicbiyetinden bahsedilmektedir.”"

ikinci mertebe, insani giinaha sokan her tiirlii fiilden uzak
durmaktir. Bazilarina gore miittakilik, kiiciik gilinahlar1 bile
islemekten sakinmaktir. Bu durum seriatte, takvda olarak
isimlendirilmektedir. Nitekim su A4yette kastedilen de bu
manadadir: 1385 skl 40 Jal & 51 Eger, 0 memleketlerin halklar: iman

etseler ve Allah’a karsi gelmekten sakinsalardu...’"

Uglincii mertebe, kisinin kendisini Hakk’tan alikoyacak ve
onu mesgul edecek her seyden uzaklasmasi, ayni zamanda bir beser
olarak, her seyiyle birlikte kendini Allah’a hasretmesidir. HafAct,
miifessirin s6z konusu ifadelerinde gegcen Hakk kelimesinden
Allah'in kastedildigini, dolayisiyla mananin su sekilde olacagini
ifade etmistir: “insanin kendisini, Allah’in (c.c) disindaki her seyden
kesmesi, ibadetlerle ve samimi bir niyetle Allah’a (c.c)
yonelmesidir. iste bdyle bir durum, Allah Teala’nin “ 15l Gl G G
43 3a &) )& Ey iman edenler! Allah’a kars: gelmekten nasil sakinmak
gerekiyorsa, dylece sakimin”’* dyetinde talep edilen gercek takvadir.”

910 Fetih: 48/26.

911 Hafacq, 306.

912 Araf: 7/96.

913 Ali imran: 3/102.
914 HafAci, 1, 307-308.
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Diger bir 6rnek de sudur: “ 3% slldly W5 o= V) & Jaa Ls',ﬁ?\
&y sl 05 130 40 ) gl S8 G&T6 5y ol 52 (e 4y 7 HA 2 i) (e O350,
yeri sizin icin dsek, gogii de bina yapan, gékten su indirip onunla size rizik
olarak cesitli iiriinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar
kosmaywn”**

Beydavi, yukaridaki Aayette ifade edilen zdhir mananin
disinda, Allah Teild’nin, bazi batini manalar1 da murid etmis
olabilecegini sdylemistir. Ona goére Aayette, insanin hayati ve
yaratilisiyla ilgili bilgilere ve temsil yoluyla bazi mana ve sifatlara
isaretler vardir. Mesela insanin bedeni, ayette gecen yeryliziine;
nefsi, gokyiiziine; akli da suya benzetilmistir. Ayrica nefis ile beden
kuvvelerinin birlesmesi, etki eden gok ile etkilenen yerin
birlesmesine; aklin, duyular1 kullanmasiyla elde edilen ameli ve
nazari faziletler de gok ile yerin birlesmesinden meydana gelecek

meyvelere benzetilmistir.

Beydavi, Yiice Allah’in biitiin varlklart hicbir sebebe
dayandirmadan da yaratabilecegini sdylemistir. Ancak varliklarin
bir halden bir hale gegirilerek yaratilmalarindaki maksat, akil sahibi
insanlarin, yaratmadaki bazi sanat ve hikmetleri bir de Allah'in
sonsuz kudretini gérerek ibret almalari i¢indir.

Neticede miifessir burada, her ayetin bir zahirl ve batini
manasi olabilecegini séyleyerek s6z konusu ayeti isari olarak da
tefsir etmistir. °*°

Ayni sekilde miifessir Beydavi, su ayeti de isari olarak tefsir

etmistir:

Gkl 0815 (T 08 03a38 4151 08 3l (A8 8 ()1 S0 a5 DB 5
Gae &2 54 Gida Jas 8 e Jadl &5 Glil) G jlad ikl (2 4a0)l 338 JB 8

915 Bakara: 2/22.
96 Beydavi, Envaru't-Tenzl, thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 62-64.
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455 Se @ O dels Gal Sl Hani fbrahim, “Rabbim! Bana dliileri
nasil dirilttigini goster” demisti. (Allah ona) “Inanmiyor musun?” deyince,
“Hayir (inandim) ancak kalbimin tatmin olmasi icin” demisti. “Oyleyse,
dort kus tut. Onlart kendine alistir. Sonra onlart parcalayp her bir
parcasini bir dagin iizerine birak. Sonra da onlart ¢agir. Sana ugarak

gelirler. Bil ki, stiphesiz Allah mutlak gii¢c sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”

imim Beydavi'ye gére Hz. ibrahim, dlilerin diriltilmesiyle
ilgili gozle goriilen apagik bir bilgiye sahip olmak igin Allah
Teéla’dan bdyle bir talepte bulunmustur. O, vahiy ve akli ¢ikarimlar
aracihigiyla kesin olarak bildigi bir gercegi, bizzat gozleriyle gérmek
istemistir. Beydavi'nin bu konuda naklettigi rivayete gore “Nemrut,
Hz. ibrahim’e, ‘Ben &ldiiriir ve diriltirim’ dediginde, Hz. ibrahim:
‘Rabbimin diriltmesi, rithu bedene dondiirmektir’ demis. Bunun
lizerine Nemrut: ‘Sen goziinle gordiin mii? diye sorunca Hz.
fbrahim ‘evet’ diyememis ve Allah Teild’dan bdyle bir talepte
bulunmustur.” Hz. ibrahim’in bu talebindeki amaci, kalben

mutmain olup bir dahaki sormasinda, Nemrut’a cevap verebilmekti.

Beydavi, ayette gecen kuslarin tavus, horoz, karga ve
glivercin olduklarini, bazilarinin ise giivercin yerine akbabay1
zikrettiklerini aktarmistir. Ona gbre bu ayette suna isaret
edilmektedir: “Nefsin ebedi hayatta diriltilebilmesi, ancak tavus
kusunun vasfi olan diinyalik zevk ve siislerden; horozun vasfi olan
sehvet pesinde kosmaktan; karganin vasfi olan adilikten ve
kuruntular pesinde olmaktan; giivercinin vasfi olan arzu ve eglence
araci olmaktan uzak kalinarak miimkiindir.” ***

Beydavi hisiye yazari Seyhzade el-Kdcevi'ye gore ise Yiice
Allah’in burada o6zellikle kusu zikretmesi, kusun insana en c¢ok
benzeyen hayvan olmasindandir. Ciinkii kus, biitiin hayvani

917 Bakara, 2/260.
78 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 157.
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ozellikleri barindirmakla birlikte, tipki insan gibi himmet ehlinden
olup yiikseklik pesinde kosar. Biitiin hayvanlar icerisinde bu dort
kusun tercih edilmesinin sebebi ise bu dért kusun her birisinde
ebedi ve hakiki hayata ulastiracak engelleyici bir &zelligin
bulunmasidir. Nitekim insanoglu, ebedi ve hakiki hayata, nefsinin
adi ve bayagi isteklerini zaptedip parcalayamadan ulasamaz. Tavus
kusunun tercih edilmesinde, insanoglunun san, séhret ve makama;
sise ve kendini begenmeye diiskiin olduguna; horozun tercih
edilmesinde, insanin cinsel sehvetinin tatmini konusunda hirsh
olduguna; karganin tercih edilmesinde de insanin, diinyanin
asagilik nimetlerini elde etme konusunda meyilli ve hirsli olduguna
isaret vardir. Ciinkii karga, bir les icin bazen gecenin karanliginda,
bazen de giindiiziin sogugunda ugar. Giivercinin tercih edilmesinde
ise insanin tabiat Aleminin zevklerine dalip, rdhani ytice
mertebelere ve ilahl marifetlere yiikselmek konusundaki
tembelligine ve isteksizligine bir isaret vardir. Ciinkii giivercin bir
yuvaya alist1 mi, oraya yumurtlar, yavru yapar ve baglanir. Hatta
hayat1 boyunca oradan ayrilmaz. Bu misalde yiice Allah, bu dort
kusu ve onlarin ebedi ve hakiki, hayata ulasmayi engelleyen
ozelliklerini zikredip bunlardan uzak kalmak suretiyle nefislerin,
ebedi hayatta dirilebilecegini bizlere anlatmustir. **°

Beydavi tefsiri'nde miifessirin tasavviifi yoniine isaret eden
bir 5rnek de “{ sl sl a1 i3 A A A SIS Ly byl Ul
Sigirin bir pargast ile oldiiriilene vurun” dedik. (Denileni yaptilar ve 6lii
dirildi.) Iste, Allah ¢liileri boyle diriltir, diisiinesiniz diye mucizelerini de

9

size bayle gosterir”®*® ayeti hakkindaki isari yorumlaridir.

Ayetin ilgili oldugu séz konusu meselenin hatirlanmasi
bakimindan 6nceki ayetlere bakildiginda olay kisaca su sekildedir:
“Israilogullarindan biri, masum bir kimseyi 6ldiirmiis, sonrada sugu

919 Seyhzide Ko6cevi, I, 575.
920 Bakara: 2/73.
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baskalarina atmisti. Bdylece birbirlerini suglayan Israilogullari,
sugluyu ¢ikarmasi i¢in peygamberleri olan Hz. Musa’ya gelmislerdi.
Hz. M(sd da onlara, ‘Allah, size bir sigir kesmenizi emrediyor’
demisti. Bu emir karsisinda israilogullar1 ya suclunun ortaya
cikmamasi veya daha baska sebeplerle Hz Musa'ya bircok defa
gelerek sigirin sekli ve 6zellikleri hakkinda sorular sormuslard.

7 ifade edildigi gibi bunlar sigiri, neredeyse

17922

Onceki Aayette
kesmeyeceklerdi.

imdm Beydavi yukaridaki 4yeti, siydk sibakiyla baglantili
olarak ve hatta sebeb-i niiz(ll rivayetiyle®” birlikte tefsir ettikten
sonra isri yonden de su yorumlarda bulunmustur: “Yukaridaki
yette bahsi gegen 6liiniin diriltilmesi olayindan hareketle, Allah’in
biitiin insanlar1 diriltmeye kadir oldugu gerceginin, herkes
tarafindan bilinmesi amaglanmistir. Olayin anlatildigi ayetlerde
ifade edilen sigirin sekli ve ozellikleriyle ilgili Allah Teala
tarafindan kosulan sartlar aslinda; insanlarin Allah’a olan
takarrublarinin (yakinliklarinin) ortaya ¢ikmasi, verilen gérevlerin
en giizel sekilde yapilmasi gerektigi, sebeb-i niiziilde bildirildigi
lizere yetim ¢ocuk acgisindan faydali olmasi ve babanin Allah’a (c.c)
olan tevekkiiliiniin goriilmesi bir de ¢ocuklara sefkat gosterilmesine
dikkat c¢ekmek igindir. O halde birisi Allah’a (c.c) yaklagsmak
istiyorsa, vazifesini en iyi sekilde yapmali ve kendisi icin degerli
olani Allah (c.c) yolunda feda edebilmelidir. Dolayisiyla insan,
hakiki anlamda kendisini 6ldiirmek isteyen en azili diismanini
tanimak istiyorsa, yapmasi gerekenler sunlardir: ‘En basta, nefsinin

92 Bakara: 2/71.

922 Bkz, Hafaci, I, 292.

° Rivayet edildigine gére Israilogullarindan yash bir adamin bir buzagisi vardi. Bu adam
buzagiyr merast bol olan bir yaylaya birakti ve “Ey Rabbim! Bu buzagiyi oglum
biiyliylinceye kadar sana emanet ediyorum” dedi. Bir zaman sonra buzag, biiytidii ve ¢ok
glizel bir sigir oldu. O sigir, ayetlerde anlatilan 6zelliklere sahip tek hayvandi.
israilogullar1 bu sigiri, sahibi olan yetim ¢ocuk ile annesinden pazarlik sonucunda derisi
dolusunca altin karsiliginda satin aldilar. Halbuki o zamanlarda, bir sigir ortalama g
dinar degerindeydi. ** Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-
Mar’asli, I, 87.
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sigiri kesmelidir. O da insanin igindeki sehevi arzulardir. Nefis,
sigira su agidan benzetilmistir: ‘Nefsin, arzulara diiskiin oldugu gibi
sigir da yemege ¢ok diiskiindiir. Bu yediklerinde de faydali veya
zararlyr bilmez.” Hakikatte nefsin sigirimi kesmek, genclikten
kaynaklanan hirs ve arzularin pesine takilmamak, ayni zamanda
yashilhigin zayifhigi ve caresizligi icinde olmamaktir. Bununla birlikte
bu nefis, tipki adyette anlatilan sigir gibi boyunduruk altina
almmayan, giizel goriiniimlii, diinya nimetlerinin pesine diiserek
asagilanmamis, giinah ve kirlerden arindirilmis, saf, temiz ve ytice
bir nefis olmalidir. iste bdyle bir nefis, sigir misalinde oldugu gibi
dirilir ve baskasina hayat verir. O zaman da haller inkisaf eder, akil
ile vehm/zan arasindaki ihtilaf ortadan kalkmus olur.”**

imam Beydavi'nin isari yonden tefsir ettigi bir yet de sudur:
“ e u—u\m‘} u—‘%ml‘} u—*;umb Oflally G yliall  (Bunlar),
sabredenler, dogru olanlar, huzurunda goniilden boyun biikiip divan
duranlar, Allah yolunda harcayanlar ve seherlerde (Allah’tan) bagislanma
dileyenlerdir.”**

Miifessir Beydavi'ye gore yukaridaki dyet-i kerime, Allah (c.c)
yoluna girmis ve bu yolda siilik eden kimsenin makamlarindan
bahsetmektedir. Beydavi, ayette Gzet bir sekilde bahsedilen bu
makamlari, isarl yonden soyle izah etmistir: “Kisinin Allah Teala ile
olan iliskileri ya tevessiil ya da direkt talep yoluyla olmaktadir.
Tevessiil de ya nefisle ya da beden ile olur. Nefisle Allah’a (c.c)
tevessiil etmek, yani kisinin Allah ile arasinda nefsini araci kilmast,
nefsi kotii ve cirkin islerden engelleyip iyi ve giizel seylere
yonlendirmekle miimkiin olur ki sabir makami, bu iki durumdan
ibarettir. Beden ile olan tevessiil de ya kavli ya fiili olur. Kavli olana
sidk denir. Fiili olan ise ibadetlerde gerekli olan kunuttur. Veya mal
ile olur ki o da malin1 Allah yolunda infdk etmektir. Talep ise kisinin

924 Hafaci, 11, 296.
925 Rli imran: 3/17.
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Allah’a istigfdr etmesi demektir. Ciinkii magfiret dileme, miimin
insanin Allah’tan (c.c) isteyecegi en bilyiik ve kapsayici taleptir.’”

Beydavi'nin ayetle ilgili yapmis oldugu bu isari tefsiri biraz
daha agmak gerekirse, ona gére Ayetteki (uxiall kelimesinde;
nefsini kotii ve girkin seylerden alikoyan, bununla birlikte Allah’in
(c.c) mesril kildigi iyi ve ylice seylerle sinirlayan kimsedeki sabir
makamina isaret vardir. Yine dyetteki (#lall kelimesinde, kisinin
beden ile Allah’a tevessiil yollarindan biri olan, s6zlerinde dogru ve
diiriist olmasi manasindaki sidk makamma isaret vardir, Cuul
kelimesinde de beden ile tevessiil yollarindan, kisinin biitiin
fiillerinde Allah’a karsi itaatkdr olmasi manasindaki kuniit
makamina isaret vardir. Ayni sekilde &2 M‘ kelimesinde de
kisinin, Allah (c.c) ile arasinda herhangi bir arac1 kilmadan, diinya
ve ahiret icin en biiyiik taleb addedilen magfiret makamina isaret

vardir.

2.2.6. Beydavi Tefsiri'nde Keldm

Keldm, Allah Teala'nin zitini, sifatlarini ve isldim kanununa
gore varliklarin mebde’ ve mead (baslangic ve sonug) itibariyle

**’ Diger bir tarife gore Allah’in zatindan,

hallerini arastiran ilimdir.
sifatlarindan, fiillerinden ve bilhassa birliginden bahseden ilimdir.

Selefiyye®” bu ilme “Ilmii’t-tevhid ve’s-sifat” demektedir.””

Miitekaddim(in ad1 verilen Gazzali’den (8. 505/1111) nceki

ilk donem alimlerine gére keldm ilminin konusu, Allah'in zat1 ve

°% Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 11, 9.

°7 Ciircani, 266; Abdullatif el-Harp(ti, Tenkihu’l-Kelam fi Akéidi Ehl'i-islam, TDV Yayinlari,
cev. Ibrahim Ozdemir, Fikret Karaman, Elazig 2000, s. 23; ismail Hakki {zmirli, Yeni ilmi
Kelam, (1. Baski), Sad. Sabri Hizmetli, Ankara Okulu Yay. Ankara 2013, s. 11; Bekir
Topaloglu, ilyas celebi, Keldm Terimleri S8zIliigii, isam Yayinlar, istanbul 2010, s. 181.

%8 Selefiyye, itikadi konularda Kur’an ve Siinnet’in lafzina bagli olan ve te’vili kabul etmeyen
ekoldiir. Bkz. M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, DiA, XLIV, TDV Yaynlari istanbul 2009,
XXXVI, 399.

% Serafettin Golciik, Stileyman Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), (5. Baski), Tekin
Kitabevi, Konya 2001, s. 4.
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sifatlaridir. Onlarin keldm anlayisinda ‘alemin ilk olarak yaratilmasi
gibi mebde’ye taalluk eden ve hasir, nesir gibi me’ad’a taalluk eden
ilahi sifat ve fiillerden bahsedilirdi. Miiteahhir(in ad1 verilen Gazzali
ve ondan sonraki alimlere gore ise Islam akaidini isbata yarayan her
malum, keldm ilminin konusu kabul edilmektedir.**

Miifessir Beydavi de kelam ilmiyle istigal etmis ve bu alanda
eserler te’lif etmistir.”" O, felsefi kiiltiirin yaygin oldugu bir
donemde yasadigi icin felsefe ile de ilgilenmistir. Kendisinden 6nce
Razi ile Amidi'nin baslattig felsefe ile kelami birlestirme isini daha
da ileri gotiirerek iki ilmin meselelerini birbirinden ayirt
edilemeyecek sekilde birlestirmistir.”* Onun eserlerinde daha ¢ok
miiteahhirun doénemi keldm anlayisin1 yansitan felsefe-mantik-
kelam iliskisi goriilmektedir.”

Envaru't-Tenzil'de Beydavi'nin keldmi yoniine isaret eden
bircok 6rnek bulmak miimkiindiir.

Beydavi'nin keldm alanindaki viikGfiyetini bizatihi miisahede
etmek icin su ayet-i kerime hakkindaki tefsirine bakmakta fayda

vardir: ¢ 8 3 u.-d‘ Al ey Ji k5 s 3Y15 i sl sla &
@u}@ymwﬂmumuwcwxwm O3 Ly ool & ey AT
Gosting o 38 Y (a V15 elald) G el ALl AL iy s 3503 8 e
Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratihisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde,
Allah’in gékyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis topragu dirilttigi yagmurda,
yeryiiziinde her ¢esit canlyr yaymasinda, riizgarlart ve gokle yer
arasindaki emre amade bulutlart evirip cevirmesinde elbette diisiinen bir

1934

topluluk igin deliller vardur.

%30 Bkz. Harpfiti, s. 25; smail Hakk1 izmirli, s. 13; G6lciik, Toprak, s. 7-8.

%1 Tavaliv'l-Envar fi ilmi’'l-Kelam, Miintehe’l-Miina fi Serhi Esma'illahi’l-Hiisna, Misbahu’l-
Ervah ve el-izah gibi eserler, Beydavinin kelam ilmine dair te’lif ettigi eserlerdir. Bkz.
Beydavi, Gayetii’l-Kusv4, I, 91-92.

%32 fbn-i Hald{in, s. 520; Yavuz, islim Akaidinin Ug Sahsiyeti, s. 129.

3 Bkz. Ahmet Bardak, “Kadl Beydavinin ilahiyat (UlGhiyet) Goriisii”, es-Sarkiyat ilmi
Arastirmalar Dergisi, 9, sy. 1,17, (2017), 221.

934 Bakara: 2/164.
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AN

imam Beydavi'ye gore yukaridaki ayet, bircok yoénden Alalh
Tedla'nin varligina ve birligine delilet etmektedir. Bu dyette isaret
edildigi tizere, kdinAttaki varliklar arasinda miikemmel bir sekilde
isleyen bu istikrarli diizen, hikmetinin gerektirdigi tizere diledigi
her seyi yapmaya muktedir olan bir Yaraticinin varhigina delalet
etmektedir. Ayrica Aayet-i kerlmede, Allah’'in vahdaniyetini
(birligini) ispat eden delillerden burhan-1 teminQ’ya (iradelerin
catismasina dayanan delil) da isaret edilmistir: Sayet giicleri her
sekilde birbirine denk olan iki ilah olmus olsa ve bunlarin irddeleri
de bir fiilde tevafuk etse, iki miiessir, tek bir eserde birlesmis olacak
ki bu durum muhaldir. Yani fiilin ayn1 anda ikisine ait olmasi
miimkiin degildir. Bu fiilin sedece birine ait olmasi1 durumunda da
digerinin ulGhiyetine halel gelir ve onda bir eksiklik vaki olur. Sayet
iradelerinde bir ihtilaf olursa, bu sefer de catisma cikar ve isler
bozulur. Dolayisiyla tek bir {ldh'in gerekliligi, her halukarda
ispatlanmis olmaktadir. Nitekim su dyet, bu duruma delalet eder.
“Gshay e (il Gy 40 Glastd Gal ) Q) L (& 3l Eger yerde ve
gokte Allah’'tan bagska ildhlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni
bozulurdu. Demek ki, Ars'in Rabbi Allah, onlarin nitelemelerinden uzaktir,
yiicedir.”?

Keldmcilar, burhdn-1 temdnu konusunu su sekilde izih
etmislerdir: Alemde, hiir iradeye ve tam bir kudrete sahip her
bakimdan esit iki ildhin varligi, bir an icin kabul edilse (faraza),
bunlardan biri, bir seyin olmasini; digeri olmamasini irade edebilir.
Bu durumda ti¢ ihtimal ortaya ¢ikar.

1. Ya her iki ildh’in diledigi olacaktir ki bu durum, batil bir
ihtimaldir. Clinkii bir seyin hem olmasi hem de olmamasi

imkansizdir.

°% Enbiya: 21/22.
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2. Ya da her iki ilah'in diledigi olmayacaktir. Bu ihtimal de
batildir. Clinkii diledigini yerine getiremeyen acizdir. Bu
durumda ilah olamaz.

3. Veyahut birinin diledigi olacak, digerininki olmayacak.
Bu ihtimalde de dilegi yerine gelmeyen aciz olur. Digeri de
her agidan ona esit oldugu i¢in o da aciz olur.”*

Beydavi'ye gore ayetten ¢ikarilacak bir diger sonug sudur:
“Ayette, kelam ilminin ve bu ilimle ugrasanlarin 6nemine ve
serefine dikkat cekilmis, ayrica bu alanla ugrasmaya tesvikte
bulunulmustur.®”

Osmanli’'nin son dénem keldm alimlerinden olan Abdullatif
Harp(iti de yukarida zikri gecen A4yetin (Bakara/164), Allah'in
birligini ispatlayan delillerin yaninda, isbat-1 vacib (Allah’in
varligim ispatlayan) delilleri de ihtivAd ettigini sdylemistir.
Harp(iti'ye gore Allah’in varligini ispatlayan filozof ve muhakkik
keldmcilarin izledigi imkan delili ile bir¢ok keldmcinin izledigi
hudis delilinin disinda tigiincii bir delil daha vardir ki o da enbiya
ve esfiyanin takip ettigi yoldur. Buna gére “miisdhede edilen su
dleme bakarak derin derin diisiinen kimse; semada direksiz duran
ve zaman devam ettigi slirece devam edecek olan yildizlarin,
ozellikle belirli bir yoriingede yiizen parlak giinesin, giinesin
sebebiyet verdigi gece ve giindiiziin, bolgeden bolgeye degisen
mevsim ve iklimlerin, semada musahhar kilinan bulutlarn,
bulutlardan akitilan yagmurun, yeryiiziindeki deniz ve nehirlerin,
tizerinde meyveli-meyvesiz agaclar biten kara parcalarinin, mamur
ve bayindir olan bélgelerin; maden, bitki ve canl yaratik tiirleri gibi
mahliikatta var olan hikmetlerin ve 6zellikle insanin yaratilisindaki

¢ Golciik, Toprak, s. 228.
%7 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 117.
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mitkemmel sanatin yaratici bir kudretten ve hikmet sahibi bir
Zattan miistagni olamayacagini zorunlu olarak kabul eder.”®

2.2.6.1. Beydavi Tefsiri'nde itikidd? Mezhepler Arasi Mukiyese

Beyddvi Tefsirinde itikddi anlamda ele alinan bir konu,
genellikle konu hakkinda var olan goriislerle birlikte karsilastirmali
olarak aktarilmistir. Mevcut goriisler delilleriyle birlikte tahlil
edilerek isabetli olan goriis ortaya konulmaya calisilmis bazen de
goriisler arasinda herhangi bir tercihte bulunulmamistir

Beydavi Tefsiri'nde Mezheplerin iman Meselesi Hakkindaki
thtilaflar

iman, sozlitkte “tasdik” manasina gelmektedir. Istilahta ise
iman kavrami hakkinda farkli tanimlar yapilmistir. Bunlar: “sadece
kalp ile tasdik etmek”, “sadece dil ile ikrar etmek”, “kalp ile tasdik
edip dil ile ikrar etmek” ve “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve diger
uzuvlarla amel etmek” seklindedir. Ancak genel goriise gore iman,
Allah (c.c) tarafindan getirdi§i seylerde, Hz. Peygamber’e
tereddiitsiiz bir sekilde inanmaktir. Diger bir deyisle, Hz.
Peygamber’in Allah’tan (c.c) alip kesin olarak din adina teblig ettigi
seyleri tasdik etmeye, onlara inanmaya denir. Bu inanca sahip olan
kisilere de miimin denilmektedir.”’

%8 Harputi, s. 139-143.

%9 Bkz. Taftazani, S’adiiddin Mes'dd b. Omer b. Abdillah, Serhu’l-Makasid, thk. ibrahim
Semsiiddin, DAru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2011, 3: 417-422; Muhammed b. Ali b.
Muhammed b. ebi'l-‘iz el-Hanefi, Serhul-Akideti’t-Tahaviyye, thk. Ahmed Sakir,
Vizaretii’s-Siilini’l-islamiyye, Suudi Arabistan 1998/1418, 314-318; Ebli Mansiir el-
Matiirid], Kitabii't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci {sam Yayinlari,
Ankara 2005, 601-610; Golciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), 110;
Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri S3zIiigii, 154.
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Keldm ilminde imdn terimi; “esaslari, olusumu, amelle
miinasebeti, artip eksilmesi ve miiminin vasiflar1” gibi agilardan ele

alinmigtir,”

Beydavi Envaru't-Tenzil'de iminin tarifi, esaslari ve amelle
olan miinisebeti hakkinda su izahatlari yapmistir: Iméan, Hz.
Muhammed’in getirdigi dinin; tevhid, niibiivvet, yeniden dirilme ve
ceza glinti gibi zar(ir! olan esaslarini tasdik etmeye denir. Mutezile,
Hariciler ve muhaddislerin ¢ogunluguna gore iman, ¢ ilkenin
toplamindan ibarettir. Bu {i¢ ilke hakk’a inanmak, onu dil ile ikrar
etmek ve onunla amel etmektir.”*" Buradaki hakk kelimesinden
kastedilen, Allah (c.c) degil, “batilin ziddi olan” hakk 'tir. O da dinin

zar(iri esaslar1 olarak bilinen seylere denir.”*

Alimlerin ittifakina gére birisi sadece kalp ile imam terk
ederse miinafik olur. Yine kim, bilingli olarak, inatla ve imkéani
oldugu halde dil ikrar: terk ederse, kafir olur. Kim de sadece ameli
terk ederse fasik olur. Haricilere gore boyle bir kisi kafir olmus,
mutezileye gore ise imandan ¢ikmis, ancak kiifre girmemistir.

imanin, sadece kalp ile tasdik etmek olduguna su Aayet-i
kerimeler delalet etmektedir: “ Ha) agssth 3 S8 &4l fste Allah
onlarin kalplerine imam yazmis.**

25t (a3 15 a3 Uil ) Sll8 u-’,ﬂ\ (= Kalpten inanmadiklart halde,

agizlariyla “Inandik” diyenler (miinafiklar)...”*

&5l b YY) JAY 5 Heniiz iman kalplerinize girmedi.”**®

° Bkz. Eb{i Hanife, N'uman b. Sabit, el-K(fi, Fikhu’l-Ekber, thk. Muhammed b. Abdirrahman
el-Hamfs (imArat el-Arabiyye: Mektebetii'l-Furkan, 1999), 55; Topaloglu ve Gelebi, Kelam
Terimleri Sozliigi, 154.

41 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 37.

942 HafAci, I, 329-331.

943 Miicadele: 58/22.

944 Maide: 5/41.

9% Huclirat: 49/14.
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Goriildigt gibi yukaridaki ayet-i kerimelerde Yiice Allah,
imani kalbe izafe etmistir.”*® Beydavi'ye gore iman kalb ile tasdiktir.
Ayrica sadece kalb ile tasdik etmek, kulun (hesabi goriildiikten
sonra) cennete girmesine kafi’dir. Nitekim miifessir ¢ 358 ij | sl
Al iy el Gl Sl W15 Ll %8 Lela 3 A5 5 &5 ) Rabbinizden
bir bagislanmaya ve eni, gokle yerin genisligi kadar olan, Allah'a ve
Resiliine inananlar ig¢in hazirlanan cennete yarisircasina kosun”*"
dyetinin tefsirinde, cennetin an itibariyle yaratilmis oldugunu ve
cenneti haketmek icin sadece imanin yeterli oldugunu ifade

** HafAcl'ye gore burada Beydavi, ameli de imandan bir ciiz

etmistir.
kabul eden Mu'tezile ve Hériciler'e reddiye mahiyetinde bdyle

soylemistir.”*

Ayni sekilde su ayet de imanin sadece kalp ile tasdikten
ibaret olduguna dellet etmektedir.” 5 &1 (s ¥) eyl 223 (e Ay 0K G
sehe G5 265 Al (ye ulal agiled 1 500a JRI 7 53 Ba 3815 ol Baadas 43855
Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse hari¢, inandiktan sonra
Allah’ inkar eden ve bdylece gogsiinii kiifre aganlara Allah’tan gazap iner
ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardir.” °° Beydavi bu ayetin tefsirinde,
miisliman olduklari icin sehit edilen Yasir ailesinin kissasini
aktarmistir. Kissaya gére “Ydsir ve esi miisriklerin iskencelerine ragmen
Islamdan déndiiklerini ikrdr etmemis ve Isldm icin sehit edilen ilk kisiler
olma serefine ndil olmuslardi. Ogullart Ammdr ise iskenceye fazla
dayanamamis ve miisriklerin istedigi dogrultuda ikrdrda bulunmustur.
Bazi kimselerin Restilullah’a gelerek Ammar’in kafir oldugunu séylemeleri
lizerine Resululldh (s.a.s): ‘Hayir! Ammar tepeden tirnaga imanla doludur.
Iman onun kanina ve etine karigmistir’ diye buyurmustur.”** Miifessir
gerek Ayetteki “clal Cualas &5 Kalbi imanla dolu oldugu halde”

%6 Beydavi, Beydavl, Enviru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 37-38.
%7 Hadid: 57/21.

%% Beydavi, Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, v, 189.
949 HafAci, IX, 104.

90 Nahl: 16/106.

951 Miinavi, 11, 758.
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ifadesinden, gerekse Hz. Peygamber’in Ammar’la ilgili s6zlerinden
hareketle imanin sadece kalp ile tasdik olduguna hitkmetmistir.**

Yukaridaki 4yetlerde Allah Teild imini agikga kalbe izéife
etmistir. Ameli ise imandan ayr1 zikrederek ona atfetmistir. Bazen
de siyakinda giinahlardan bahsetmistir.””” Bunun &rnegi de su
ayetlerde goriilmektedir: “cAaliall\slee 51544l il ) Ancak, iman edip

salih ameller isleyenler baska.”**

g ) sALala 1 81 (e 3al (he S )5 Egfer inananlardan iki grup
birbirleriyle savasirlarsa aralarim diizeltin. °>

Sl G Galiadll e i€ 1l Gl W G Ey iman edenler!

Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind1.**®

Osiis 23 BV gl Sl of allay 2aila 1 s2als 151544l Gl iman edip de
imanlarina zulmii (sirki) bulastirmayanlar var ya; iste giiven
onlarin hakkidir. Dogru yolu bulmus olanlar da onlardir.”

Bunun disinda, imanin sadece kalp ile tasdik etmek oldugu ya
da imkan olan igin kalp ile tasdikin yaninda, dil ile ikrar1 icermesi
gerektigi konusunda da ihtilaf edilmistir. Beydavi'ye gore ikinci
goriisiin hak olmasi daha muhtemeldir. Ciinkii Allah (c.c) muannidi
(hak oldugunu bildigi halde inancindan dolay: ikrar etmeyen kisiyi),
kusurlu cahilden (bilgisizliginden dolay1 gercegi gdremeyen
kisiden) daha fazla zemmetmistir,**®

Bu meselede ameli, imandan bir ciiz kabul eden Mu’tezile ve
Hériciler'e karsi c¢ikan Beydavi, yukarida da gectigi {izere,

%2 Beydavi, Beydavl, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 241.
*’Beydavi, Beydavl, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 38.

%4 Tin: 95/6.

9% Huclirat: 49/9.

9% Bakara: 2/178.

%7 En’am: 6/82.

958 HafAci, 333.
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ifadelerinde®®

muhaddisleri de zikrettigi icin Molla Glirani
tarafindan ciddi manada elestirilmistir. Giirani, Gadyetii'l-Emani adl
eserinde, “Zina etmis ve hirsizlik yapmis olsa bile Allah’a sirk
kosmayan cennete girecektir. - Kalbinde zerre kadar imani olan da

cehennemden ¢ikarilacaktir”*®

seklindeki hadisleri kitaplarina alan
muhaddislerin, Mu’tezile ve Hariciler'in goriislerinden kesinlikle
uzak olduklarini sdylemistir. Zira ona gére muhaddislerin nezdinde
amel, iman i¢in olmazsa olmaz bir cliz degil, onu olgunlastiran bir

unsurdur.’

Ancak erken dénem muhaddislerinin tamamina yakininin,
iman1 ‘Kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden ibarettir’ seklinde
tarif ettikleri bilinmektedir. Oyle anlasilmaktadir ki Giirani'nin
burada asil tenkit ettigi nokta, Beydavi'nin, muhaddislerin
cogunlugunu higbir kayit koymadan Mutezile ve Hariciler ile ayni
kategoride zikretmesidir.’*

Mahmut Ay ise Fatiha ve Bakara Sireleri Orneginde Molla
Giirani'nin Beydavi Elestirisi adli calismasinda GlirAni’'nin  bu
elestirisini yerinde bir elestiri olarak gérmektedir. Zira yukarida da
gectigi gibi muhaddislerin iman taniminda, amel yer almaktaysa da
iman- amel iliskisi noktasinda Mutezile ve Hariciler ile tamamen

ayni kanaatte degildirler.””

%% Mu'tezile, Hériciler ve muhaddislerin ¢ogunluguna gére iman, ii¢ ilkenin toplamindan
ibarettir. Bu ii¢ ilke Hakk’a inanmak, onu dil ile ikrir etmek ve onunla amel etmektir.
Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 37.

960 Buhard, Cendiz: 1; Miislim. Iman: 150.

%! Mahmut Ay, “Fatiha ve Bakara Streleri Orneginde Molla Giirani'nin Beydavi Elestirisi”,
Bilal Gokkir, (Ed.), Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar1 1, (s. 385-
426), ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, istanbul, 2011, s. 398.

%2 Bkz. Ay, s.398.

%3 Ay, s. 398.
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Beydavi Tefsiri'nde Mezheplerin Biiyiik Giinah isleyen Kimse
Hakkindaki Thtilaflar:

Dini terminolojide biiylik giinaha, el-Kebire denilmektedir. EI-
Kebire hakkinda bir¢ok tanim yapilmistir. Bu tanmimlarin en g¢ok
tercih edileni ibn Abbas’in tanimidir. Ona gére Allah’in; isleyen
kisiyi ates, azap, lanet veya gazap ile tehdit ettigi glinahlara el-kebire
denilir. Ozetle el-kebire seriatin, hakkinda tehdit edici bir nass, bir
vaid veya ceza tahsis ettigi suctur.”® Dinen yasaklandig1 konusunda
kesin bir delil bulunan ve hakkinda diinyevi ve uhrevi ceza
ongoriilen biiyiik giinaha da el-kebire denilmektedir.**

Hz. Peygamber’in hadislerinde Allah’a sirk kosmak, haksiz
yere adam §ldiirmek, iffetli kadina zina iftirasinda bulunmak, zina
yapmak, ana babaya karsi asi olmak, sihir yapmak, faiz yemek,
yetim mali yemek, giybet etmek, savastan kagmak, hirsizlik yapmak
ve icki igmek gibi tutum ve davranislar biiyiik giinahlar arasinda

sayilmistir.”*

Keldm firkalar1 arasinda biiytik giinah isleyen kimsenin
(miirtekib-i kebire) konumu, uhrevi acidan farkli sekillerde
degerlendirilmistir.

Mu'tezile'ye gore bilyiik giinah isleyen kisi, fasiktir, iki
menzile arasinda bir menzilededir. Ciinkii o, imandan ¢ikmis ancak
kiifre girmemistir. Boyle bir kisi tevbe etmeden 6liirse ebed? olarak

cehennemde kalir.’®’

%4 TAmir Muhammed Mahm{d Miitevelll, Menhecii’s-Seyh Muhammed Resid Riza fi’l-‘Akide,
Dar MAcid, by. 2004, 230-231; Ebi Miinzir Mahm{d el-Minyévi, el-Cum®’ul-Behiyye 1i’l-
‘Akideti’s-Selefiyyetillet! Zekeraha e’s-Senkiti fi Tefsirihi Advai'l-BeyAn, Mektebetii ibni
Abbas, Misir 2005, T, 27; Golciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), 134.

% Ebu’l-‘Avn Muhammed b. Ahmed es-Sefirini el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye,
Miiessesetii’l-Hafikin, Dimesk 1982, 1, 365; Topaloglu ve Gelebi, Keldm Terimleri Sézliigii,
179.

%6 Buhari, “Sehadat”, 10; “Vesiya”, 24; “Diyyat”, 2; “Edeb”, 4, 49.

%7 Bkz. Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37; Harp(ti, Tenkithu’l-Keldm, 216-217;
Gélciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), 136; Topaloglu ve Celebi, Kelam
Terimleri S6z1tgi, 180.
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Hariciler'e de gore imandan cikar ve kéfir olur. Onlarin
nazarinda iman ile kiifiir arasinda, orta bir makam yoktur.”®

Ehl-i slinnet’e gore ise imin tasdikten ibaret oldugu igin
biiyiik giinah isleyen kisi kafir olmaz, miimin olarak kalir. Ancak
islenen giinahi hafife almamak ve helal saymamak sarttir. Sayet
hardmi1 heldl sayarsa kiifre diismiis olur. Boyle bir kimse
affedilmedigi ve sefaate niil olmadig: takdirde giinahinin cezasinm
cekmeden cennete giremez.’”

Imam Beydavl, “Gasdl Y1 4y Jumd Loy 1548 45 aias 18 4 ol
(Allah) onunla bir¢oklarint saptirir, bircoklarint da dogru yola iletir.

7% dyetinde gegen ‘fAsik’ kelimesinin

Onunla ancak fasiklar: saptirir”
izerinde durmus ve bu kavrami Ehl-i slinnet ve Mu'tezile
diistincesine gore agiklamistir. Ona gore fasik, seriat nazarinda,
bilyiik glinah islemek stretiyle Allah’mn emirlerinin disina ¢ikan

kisidir. Fasikin ti¢ mertebesi vardir:

1. &bl /Tegabi: Cahillikten ve ahmakliktan otiird,
hoslanmadigi halde bazen biiyiik giinah isleyen kisinin
durumu.

2. dleg) /inhimdk: Biiylik glinaha miiptela olmus, aldiris
etmeden siirekli isleyen kisinin durumu.

3. aall /Cuhid: Bityiik glinahi dogru bir is gibi gorerek
isleyen inkarci kisinin durumu.

Bir kisi (25>31) derecesine diiser ve bu yolda ilerlerse, iman
elbisesini ¢ikarmus, kiifiir elbisesini giymis kabul edilir ve ona kafir
denilir. Kisi “i” ve “dlegi¥1” derecesinde davam ettigi miiddetge,

%5Bkz. Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37; Harp(ti, Tenkthu'l-Keldm, 216-217;
Golciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), s. 136; Topaloglu ve Gelebi,
Kelam Terimleri S6zltgt, 180.

%9 Bkz. Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37; Harp(ti, Tenkihu'l-Keldm, 216-217;
Gélciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), 136; Topaloglu ve Celebi, Kelam
Terimleri S6z1tGgi, 180.

70 Bakara: 2/26.
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iman ile muttasif oldugu i¢in o kimseye miimin denilir. Mu'tezile

firkas: ise “iman; tasdik, ikrar ve amelden ibarettir, kiifiir de Hakk:
77971

‘n

yalanlayip inkdr etmektir”®”, goriisiinde oldugu igin “ il ve
“Aeg¥V” derecesinde olan fasik kisiyi miimin ve kéfirin disinda,
liglincii bir kisma dahil etmislerdir. Bu kisi iman ile kiifiir arasinda
bir yerdedir (el-menziletii beyne’l-menzileteyn). Ciinkii her ikisiyle

de ortak oldugu bazi noktalar vardir.””

HafcT'ye gore mutezile tarafindan bdyle bir kimsenin miimin
menzilesinde goriillip hakkinda iman ile hitkmedilmesi, nikah,
mirds, defin ve cenaze namazi gibi fiiller sebebiyledir. Kafir
menzilesinde goriliip hakkinda kiifir ile hikmedilmesi ise
zemmedilmeyi ve cehennemde ebedi kalmayi haketmesi bir de
sehadetinin kabul edilmemesi yoniiyledir. Mu’tezile, ameli imandan
saydiktan sonra kendi arasinda da ihtilaf etmistir. Mu'tezile’den bir
grup, ‘iman, sadece amelden ibarettir’ derken bir grup da ‘iman;
tasdik, ikrdr ve amelden ibarettir’ demistir. Yine bazilar1 ‘amel,
mutlak taatlerdir’ demis; bazilar1 ise ‘amel, sadece farz olanlardir’,
demistir.””

Bunun disinda Ehl-i siinnet “ &3 G S5 4 3533 G Hia ¥ d &)
BRPAREIL Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz.
Bunun disinda kalan (giinah)lart ise diledigi kimseler icin bagislar”*™
ayeti geregince sirki, diger biiyiik giinahlardan ayirmistir. Mu’tezile
ise sirki de diger biiyiik giinahlarin hitkmiinde kabul etmis, ancak
sirk disindaki biiyiik giinahlarin bagislanmasi igin tevbe sartini ileri
siirmiistiir. Mu’tezile Ayette gecen mesfet’i (¢l &al/Allah’m
dilemesi) ayetin iki kismi i¢in varsaymistir. Dolayisiyla yukaridaki
dyeti soyle te'vil etmistir: “Allah Teala, sirk kosmayi dileyen
kimseyi affetmez. Ciinkii bu kimse tevbe etmeyenlerdendir. Sirkin

1 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1, 37-64;
72 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 64.

973 HafAci, 11, 156-157.

74 Nisa: 4/48.
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disindaki biiyiik glinahlar: islemeyi dileyen kimseyi de affeder. Zira
bu kimse de tevbe etmistir.” Beydavi'ye gore dyette bahsi gecen
biiyiik giinahlarin tevbe ile takyld edilmesi (sartina baglanmasi),
delilsiz bir takyittir. Clinkii islerin mesiet’e baglanmasi, tevbeden
once azabin vacip olusuna, ondan sonra da bagislanmanin kesin
vaki olacagina engeldir.”””® Aslinda bir iste Allah'in dilemesi s6z
konusu olursa, tevbenin olup olmamasi ikinci planda kalir. Allah
Telald dilerse affeder, dilerse azap eder. Nitekim Ehl-i Siinnet
inancinda imani olup da sirk disindaki biiytik giinahlar: isleyen bir
kisinin affedilmesi her halukarda muhtemel olup ebediyyen
cehennemde kalmasi s6z konusu degildir.””*

Zemahseri'ye gore dyetin manasi su sekildedir: “Allah Teala,
sirk kosmay: dileyen kimseyi affetmez, sirkin disinda diger biiytik
glinahlar1 islemeyi dileyen kimseyi affeder.”””” Dikkat edilecek
olursa Zemahseri burada, mesiet’i (dilemeyi) Allah’a (c.c) degil, kula
izafe etmis olmaktadir. Ayet-i kerime’yi bu sekilde yorumladig icin
de ayetin manasini, sirk disindaki biiytik giinah isleyen kimseler
icin, tevbe etme sartiyla takyid etmistir.

Haficl'ye gore Beydavinin Aayetle ilgili yukaridaki
aciklamalari, Mu'tezile mezhebine tabi olan Zemahseri’nin zorlama
yorumuna bir reddiye mahiyetindedir. Ciinkii dyet, acikca sirk ile
diger giinahlar1 birbirinden ayirmaktadir. Dolayisiyla diger biiyiik
glinahlary, sirk kosmak gibi griip ayeti tevbe sarti ile takyid etmeye
gerek yoktur. Nitekim ister sirk olsun ister diger biiyiik glinahlar
olsun, kulun tevbe etmesi durumunda, tevbesinin kabul edilecegine
dair dyet ve hadisler pek coktur. Kul gergekten pisman olur ve iman

> Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk.,, Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1I, 78; Beydavi,
Muhtasar Beydavi Tefsiri/Envaru’t-Tenzil, trc., Sadi Eren, 1, 400.

¢ Bkz. Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37; Harp(ti, Tenkithu’l-Keldm, 216-217;
Gélciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), 136; Topaloglu ve Celebi, Kelam
Terimleri S6zltgt, 180.

97 Zemahserd, I, 520.
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ederse onun bu sirkinin, yok olmasi anlamina gelir. Béyle bir
kimsenin Allah Teala tarafindan bagislanmasi da miimkiindiir.””®

Beydavi Tefsirinde Fétiha/7. (Gdiall ¥s aele coslnidl ji)
4yeti Hakkindaki Thtilaflar

“liall V3 agile slnidl 22 Gazaba ugrayanlarin ve sapiklarin
yoluna degil.”*”

Tefsirlerde genellikle bu ayette gecen iki ziimrenin, Yahudi
ve Hiristiyanlar oldugu kaydedilmektedir.”*

ibn-i Kesir, bunlarin Yahudi ve Hiristiyanlar oldugu
konusunda, hadis bulundugunu ve bu hadisin bir¢ok lafzinin ve
tarikinin oldugunu®' ifade etmistir. Ona gore bu ziimrelerin,
Yahudi ve Hiristiyanlar olduguna sahitlik eden Aayetler de
bulunmaktadir. Ornegin Bakara sfiresi 90. yette Israilogullarindan
bahsederken s6yle buyrulmustur: O g 1558 G e@-um\ 4 ) 380 Lady
izt e calmiy 12U oalie (o 2L (3 e 4llb (e B 038 1 G 0 Allghm,
kullarindan diledigine kendi fazlindan vahiy indirmesini kiskanip hakka
bas kaldirarak, Allah ne indirdiyse hepsini inkdr etmekle, kendilerini ne
¢irkin bir seye karsihik sattilar. Bunun iizerine gazap listiine gazaba

ugradilar.’”

_ Bir baska ayet de Maide siresi 60. dyettir: (e & 255 Ja 3
Cogedall e 5 5 3015 80580 aghe Jas s il Cumt 5 0 A ) e g4k clly

978 HafAci, 111, 285.

7% Fatiha: 1/7.

%0 fhn-i Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 142-143; Alts, Sihabiiddin Mahm(d b. Abdullah el-
Hiiseyni, Rihu’l-Me’ani I-XVI, (1. Baski), thk., Ali Abdiilbari Atiyye, Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut 1415/1994, 1, 98-99; Mahalli, Celdluddin Muhammed b. Ahmed; Suyt?
Celaluddin Abdurrahmén b. Ebibekr, Tefsiru’l-Celaleyn, (1. Bask1), Daru’l-Hadis, Kahire
tsz., s.2; Yazir, I, 134; Sab{ini, Safvetii’t-Tefasir, I, 19-20.

%1 Tirmizl, Tefsiri’l-Kur’an: 2; ibn-i Hibban, Muhammed b. Ahmed, Sahthu ibni Hibban I-
XVIIL, (1. Baski), thk., Suayb el-Arnaviiti, Miiessesetii’r-Risile, Beyrut 1408/1988, XVI,
184; Abdiirrezzak b. Hemmam, Eb{i Bekr, Tefsirii Abdirrezzak I-III, (1. Baski), thk.,
Mahmud Muhammed Abduh, Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyyeBeyrut 1419, I, 256; ibn-i Hacer,
Ahmed b. Ali el-‘Askalani, Fethii’'l-Bari I-XIII, DAru’l-M’arife, Beyrut 1379, VIII, 159.

%2 Yazir, 1, 339.
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Juldl o) 30 G (il 5 UG B @ij De ki: ‘Allah katinda cezast bundan daha
kétii olanlari size haber vereyim mi? Onlar, Allah'in lanetledigi ve gazabina
ugrattigi, iclerinden maymunlar ve domuzlar ¢ikardigi kimseler ile
seytanlara tapan kimselerdir., Iste bunlarin yeri daha kétiidiir ve onlar
dogru yoldan daha ¢ok sapmuslardir.”*®

AlGist de ayette gecen, kendilerine gazap edilmis olanlarin,
Yahudiler; sapiklarin da Hiristiyanlar oldugunu bildirmistir. O, bu
iddianin  dayanag olan hadislerin, saglam kaynaklarda®™
bulundugunu séylemektedir. Ayrica bu iki ziimreyi, Yahudi ve
Hiristiyanlar olarak degil de “Allah’1 inkar edip O'na ortak kosanlar”
seklinde tefsir eden kimselere, hayret ettigini belirtmistir. Bu
iddianin sahiplerine gére Allah’1 inkdr edip O’na ortak kosan
kimselerin inanci, Yahudi ve Hiristiyanlarin inancindan daha
kotiidiir; dolayisiyla el Vs zgdle  caglaidl i Ayetinde
kastedilenler, “Allah’t inkdr edip O’na ortak kosanlar” seklinde
anlasilmalidir. AlGistye gére bu diisiincede olan kimseler;
Peygamber’in sahih sitinneti kendilerine ulastigi halde boyle
diistiniiyorlarsa, biiyiik bir sapikliga diismislerdir. Eger kendilerine
sahih siinnet ulasmadan, bu iddiada bulunuyorlarsa, Peygamberin
stinneti hakkinda bilgi sahibi olmaksizin Allah’in kitabini tefsir
etme ciiretinde bulunmuslardir ki boyle bir ortamda onlarin sozii

itibara alinmaz.*®

Zemahseri ise bu mesele hakkinda Kessdfta soyle demektedir:
“Gazaba ugrayanlarin, Yahudiler oldugu sdylenmektedir. Ciinkii bu
konuda Allah Teald onlardan bahsederken, ¢ 4le Gt &) 451 (a

1986

Allah  (c.c) ona gazap etmis ve lanetlemistir. Sapiklar da
Hiristiyanlar’dir. Onlarla ilgili de su Ayet vardir: * ) sial 5 J3 Ga 1 5l 38

12548 Onlar daha énce azdilar ve ¢oklarimi da azdirdilar.”*” Zemahseri’ye

983 fbn-i Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Azim, I, 142-143.

%4 Ahmed b. Hanbel, XVI, 184; Tirmizl, Tefsirii’l-Kur'an: 2; ibn-i Hacer el-‘Askalani, VIII, 159.
985 Al{isd, 1, 98-99.

986 Maide: 5/60.

7 Maide: 5/77.
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gore Allah’in gazabi, O'nun giinahkarlardan intikam almak isteyip,
onlar1 cezalandirmasidir. Tipki bir kralin emri altindakilere
kizdiginda, onlari cezalandirdigi gibi...”*

Zemahserl bu meseleyle ilgili dyette gecen iki ziimrenin,
Yahudiler ve Hiristiyanlar oldugu goriisiinii aktardiktan sonra
Allah’in gazab ettigi kisileri, glinahkar olan kimseler seklinde tefsir
etmistir.

Beydavi tefsirine baktigimizda ise miifessir, bu meselede
soyle denildigini nakletmistir: “Kendilerine gazap edilenler
Yahudiler'dir. Ciinkii onlarla ilgili Allah Teald soyle buyurmustur:
Cale Cume g & 41 Ga Allah (c.c) ona gazap etmis ve lanetlemistir.*®
Sapiklar da Hiristiyanlar’dir. Onlarla ilgili de su ayet vardir: *) AR
1548 \slial5 08 e Onlar daha nce azdilar ve coklar da azdirdilar. ™
Bu haber merf(i olarak rivayet edilmistir.”*”*

Beydavi'nin  bu  mesele  hakkindaki  agiklamalari,
Zemahseri'nin ifadeleriyle birebir uyusmaktadir. Ancak o, Kessdf
sahibinin aciklamalarina ilave olarak bu meselede merfli hadis
bulundugunu da aktarmistir. Ne varki ona gore tercihe sayan olan
goriis, gazaba ugrayanlarin, asiler; sapiklarin da Allaht (c.c)
tanimayan kimseler, olmasidir. Ciinkii kendilerine nimet verilenler,
bizzat hakki bilen ve hayirli amel isleyen kimselerdir. Bunun
mukabili olan kisiler ise akil ve amel kuvvelerinden (yetilerinden)
birini ihlal eden kimselerdir. Ameli ihlal eden kisi, fAsiktir ve
kendisine gazap edilmistir. Ciinkii Allah Teal3, kasten adam 6ldiiren
kisi hakkinda, “4&l; 4l & Cuxts Allah ona gazap etmis ve onu
lanetlemistir”®* buyurmaktadir. lmi (akl1) ihlal eden kisi ise cahildir.

%8 Zemahseri, I, 17.

99 Maide: 5/60.

9% Maide: 5/77.

! Beydavi, Envaru't-Tenzl, thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 21.

%2 Nisa: 4/93.
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Onunla ilgili de “O%&al ¥ all 85 13 Haktan sonra sadece sapiklik
vardir”*” buyrulmustur.”*

Beydavi burada, her ne kadar Aayette gecen “gazaba
ugrayanlar ile sapiklarin” Yahudi ve Hiristiyan olduklar: gériisiine
yer verip bu konuda merfi hadis bulundugunu soylese de aslinda
bu goriisii tasvip etmemektedir. Nitekim bu goriisii zikrederken,
tercih etmedigine isaret olsun diye J# lafziyla nakletmistir. O, bu iki
grubu sadece Yahudi ve Hiristiyanlarla siirlamayip gazaba
ugramis olanlari, asiler; sapiklari da Allah’t bilmeyen/tanimayan
kimseler olarak degerlendirmektedir.”

Nitekim Fahreddin Razi'ye gore de bu konuda meshir goriis
her ne kadar bu zlimrelerin, Hiristiydin ve Yahudiler olduklar:
yéniinde olsa da Ayetteki “seile < sm3all kelimesini, zahir islerde
hata eden her fasik”, “idiall kelimesini de itikatta hata eden
kimse”olarak tefsir etmek daha evladir. Ciinkii Yaraticiy1 inkdr eden
her miisrik ve minkir, Ehl-i Kitap’tan daha kétidiir.” Su halde
Allah Teild'nin bu kimselere gazap edip sapiklikta birakmasi tabif
bir durumdur.

Nihayetinde bu meseleyle ilgili genel goriislere ve akabinde
miifessir Beydavi'nin goriisiine bakildiginda onun, Zemahseri ve
Razi'den etkilenip boyle bir goriise vardigini séylemek miimkiindiir.
Ciinkii hem Zemahseri hem de Razi bu ziimreleri, sadece Yahudi ve
Hiristiyanlar olarak degerlendirmemis; onlari, amel ve itikdd
yoniinden Islam sinirlarinin disina ¢ikan her giinahkar kisi olarak
tefsir etmislerdir.

% Y{inus: 10/32.

%4 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 21.

9 Bkz. Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., tlk., thr., Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 21.

9% RAZA, 1, 222-223.
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Konuya mezheplerin kelami ihtilaflar1 agisindan bakildiginda
ise su durum dikkatlerden kagmamaktadir: Zemahseri, Allah’in
gazabini, giinahkarlardan intikam almak istemesi ve onlari
cezalandirmas: seklinde izah etmistir.”” Bu diisiinceden hareketle
ayette s6z konusu edilen ziimrelerin, Yahdi ve Hiristiyanlar olarak
degil de “asi ve Allah’1 tanimayan gilinahkarlar” seklinde tefsir
edilmesi durumunda, Mu'tezile’ye gore bunlarin cezalandirilmalar:
gerekir ve boylece Allah’'in gazab1 yerini bulmus olur.

Beydavi'nin gazaba ugramis olanlari, fasiklar/asiler; sapiklar
da Allah’t bilmeyen/tanimayan kimseler olarak degerlendirilmesi
ise Ehl-i stinnet diisiincesine gore tutarh bir degerlendirme olarak
goriinmemektedir. Clinkii bu kimselerin sirk ve inkara bulasmamig
olmalar1 ihtimal dahilindedir. Bunun yani sira Ehl-i siinnet
inancinda fasikin (biiytik giinah isleyen miiminin) durumu, Allah’in
(c.c) dilemesine kalmistir, Allah (c.c) bu gibi kimselerden diledigini,
hi¢ cezalandirmadan affeder; diledigini de cezalandirir. Affetmesi
durumunda da gazap diye bir sey kalmaz.

Beydavi Tefsiri'nde Mezheplerin Rizik Meselesi Hakkindaki
thtilaflar

Rizik, Allah’in (c.c) canlilara, faydalanmalari igin (yeme, icme
vb.) icin sevk ettigi seylere verilen isimdir.””® Diger bir tamimda

° Bu tanimlardan

rizik, kendisinden faydalanilan her seydir.”
hareketle rizik hava, su, mal, miilk, aile, ilim, gii¢, gayret vb.
kendilerinden faydalanilan her seyi kapsar, denilebilir."* Ehl-i
stinnet inancinda helal oldugu gibi haram olan seyler de rizik

sayilir.”" Mutezile’ye gdre ise rizik, bir malikin sahip oldugu seye

97 Bkz. Zemahserd, I, 17.

98 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Makasid, 111, 236-237; Ciircani, s. 180; Teh&nevi, 1, 858.

9 fbn-i Manzur, X, 115; Tehanevi, I, 858.

1000Bkz. Tehénevi, I, 858; Golciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), s. 291.
1001 Bkz, Taftazani, Serhu’l-Makasid, 111, 236-237; Harp(ti, s. 218; Tehanevi, 1, 858.
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denir. Onlara gére haram olan seyler rizik degildir.'* Mutezile delil
olarak; haramin ¢irkin oldugunu ve Allah’a nispet edilemeyecegini
ileri stirmektedir. Onlarin bu iddialarina su cevapla mukabelede
bulunulmustur. Haramin cirkinligi, yasaklanan seylere tevessiil

1003

etmek cihetiyledir, yaratilmasi cihetiyle degildir.
Kur’an-1 Kerlm’de rizikla ilgili su ayetler g6ze carpmaktadir:

“1-533 4l S N u,'aj’ya‘ AN G e Yeryiiziinde hi¢cbir canh

yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin.'***

P IR R < L I <P LY <A K TNt ..
o & aSha 23 88355 & aSals (ol 4l Allah, sizi yaratan, sonra
size rizik veren, sonra sizi 6ldiirecek ve daha sonra da diriltecek

olandir.” %%

el 08 A a8 Gl (3550 Bl a5 ol 300 W A

Géklerin ve yerin anahtarlart Onundur. Diledigine rizki bol verir ve
771006

(diledigine) kisar. Siiphesiz O, her seyi hakkiyla bilendir

Miifessir Beydavi de “Gsiél 2055 s Onlar, kendilerine rizik
olarak verdigimizden de Allah yolunda harcarlar.” ' 4yetinin tefsirinde
rizik kelimesi {izerinde durmus, bu konuda Mutezile ve Ehl-i siinnet
mezheplerinin farkl goriislerine temas ettikten sonra tercih ettigi
goriisii delilleriyle ortaya koymustur. Daha ¢ok keldm alaninda
tartisila gelen bu meseleyle ilgili Beydavi soyle demektedir: “Rizik,
lugatte “nasip” manasina gelir. Nitekim Vakia slresi 82. yette bu
manaya uygun olarak sdyle buyrulmustur. ‘G528 & 265 & hedds
Size verilen rizka yalanlamayla mu karsilik veriyorsunuz (sizin ondan elde

1002 Bkz, Taftazan, Serhu’l-Makasid, 111, 236-237; Ciircani, s. 180; Tehanevi, 1, 858.
10 Harp(iti, s. 219.

1004 id 11/6.

1005 R {im 30/40.

1000 S(ird 42/12.

107 Bakara 2/3.
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ettiginiz nasib, sadece onu yalanlamamz midir)?” Orf bu rizki, ondan
faydalanmasi ve ona malik olmasi yoniiyle canliya tahsis etmistir.
Mutezile ise Allah Tedld'nin, kulunu haram olan bir seyde imkan
sahibi yapmayacagini iddia etmektedir. Giinkii Allah (c.c) kuluna
haramdan uzak durmasmi ve ondan faydalanmamasim
emretmistir. Dolayisiyla Mutezile harami rizik kabul etmemektedir.
Bu konudaki delilleri de sudur: Yiice Allah ayette, miittakilerin
mutlak olan helali infak ettiklerini ilan etmek icin “& 58 A5 5 Gay
Onlar, kendilerine rizik olarak verdigimizden de Allah yolunda harcarlar.”
ifadelerinde goriildiigti gibi rizki, kendisine isnat etmistir. Bir de
haram olan bir seyi infak etmek, 6vgliyii gerektirmez. Halbuki Allah

(c.c) infak edenleri, miittakilikle Svmiistiir."*®

Ayni  sekilde
miisrikleri de onlara rizik olarak verdigi seylerden bazisini haram
kildiklar icin, Y(inus/59. dyette zemmetmistir: * & & 33 L 2315 J8
Gra i 40 e 21 A& 31 i 6 YSIA 5 s A s (35, & De ki Allah’m size
indirdigi; sizin de bir kismint heldl, bir kismumi haram kildiginiz riziklar
hakkinda ne dersiniz?’ De ki: ‘Bunun icin Allah mu size izin verdi, yoksa

Allah’a iftira mi ediyorsunuz?’**”

Beydavi burada, Mutezilenin gorislerini delilleriyle birlikte
verdikten sonra onlara cevap mahiyetinde sunlar1 séylemistir: S6z
konusu ayette rizkin Allah’a (c.c) isnat edilmesi, ta’zZim’e (Allah’in
yiiceltilmesine) ve infak etmeye (Allah yolunda harcamaya) tesvik
icindir. Diger Ayetteki (Y{inus/59) kinamanin sebebi ise miisriklerin,
Allah’in haram kilmadigi seyleri haram kilmalaridir. Bunun yani
sira “ U855 Gs bizim onlara rizik olarak verdigimizden” ifadelerinde
rizkin, heldle tahsis edilmesi ise karineden dolayidir. Yoksa rizkin
sirf heldl olmasindan dolay1 degildir.”"® Envdru’t-Tenzil {izerine
yazmis oldugu hasiyesinde Hafaci, buradaki karineyi soyle
aciklamaktadir: “Karine, Allah’in (c.c) rizki kendisine isnit edip

1008 Bakara 2/2-3.
1009 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzl, thk., el-Mar’asli, 1, 38-39.
1010 Bkz, Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1, 39.
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infak edenleri takva ile nitelendirmesi ve 6vmesidir.”"*"! Neticede
bu dyette s6z konusu edilen rizkin helal rizik oldugu anlasilsa da
dyetten, Mu'tezile'nin iddia ettigi gibi haramin rizik olmadig:
anlasilmamaktadir.

Beydavi'nin aktardigina gore Ehl-i siinnet alimleri rizkin hem
helali hem de harami kapsadigina dair su hadisi delil getirmislerdir:
“Efendimiz s.a.s Amr b. Kurra’ya: “Allah (c.c) sana temiz rizik vermisti sen
ise verdigi niziktan, helalin yerine haram olani tercih ettin.” demistir.'*"
Bir de su var ki bu haram olan, rizik sayilmasa 6miir boyu bu
haramla beslenen kisi riziklandirilmamis olur. Ayni sekilde
hayvanlarin yedigi seyler de rizik sayilmazdi. Ciinkii onlar igin
helallik ve haramlik s6z konusu degildir. Ancak durum boyle
degildir. Giinkii dyette, “ &5, 4 & ) (391 8 4005 (e 3 Yeryiiziinde

771013

hi¢bir canh yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin.”**" yerytiziindeki biitiin

canlilarmm  Allah  (c.c) tarafindan  niziklandirildigi  agikga

1014

gecmektedir.
Beydavi Tefsiri'nde Peygamberlerin Ismet Sifat1 Hakkindaki
thtilaflar
fsmet, kisinin imkdm oldugu halde giinahlardan uzak
durmasina denir.”” Baska bir tarifte, kullar1 kendi iradeleriyle

hayirli isleri yapmaya sevk ve kotii islerden men eden ilahi
indyettir."® ismet, Allah (c.c) tarafindan peygamberlere verilmis

1011 HafAd, 1, 354.

1012 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzl, thk., el-Mar’asli, I, 39; Suy(t1, Celaluddin Abdurrahman b.
Ebibekr, CAmi'wl-EhAdTs, thk. Abbis Ahmed Sakr, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, XV, 460;
Envaru't-Tenzil'deki hadislerin tahricini yapan Miinavi, bu hadis hakkinda soyle
demektedir: “Bu hadisi Ibn Mace rivayet etmistir. isnddinda Yahya b. ‘Ala isimli kisi
vardir. imam Ahmed bu kisinin yalanci ve hadis uyduran biri oldugunu sdylemistir”.
Miinavi, Fethii’s-Semavi, I, 138; Beydavi tefsirinin muhakkikleri Halldk ve Atras da bu
hadisin mevz{i oldugunu sdylemislerdir. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr., Hallak;
el-Atras, I, 35.

13 Hid 11/ 6.

1014 Bkz. Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, I, 39.

1015 Ciircant, s. 228.

1016 Harpitd, . 236.



296

bir sifattir. Peygamberler de bu sifatla muttasif olduklari igin
1017

glinahlardan korunmuslardir.
Miifessir Beydavi Bakara sliresi 30-39 arasi Adyetlerde
anlatilan Hz. Adem’in kissasinda, Hz. Adem’in yasak meyveyi yeme
meselesi {izerinde durmus ve bu konuda Ehl-i siinnet ile Hagviyye
mezhebinin ismet sifatiyla ilgili goriislerine yer vermistir.

Hasviyye mezhebi, dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden,
ayetleri zahirine gore aciklayan, tecsim vb. goriisleri olan sapik
firkalardandir.”® Kaynaklarda, Hasviyye mezhebinin dogusuyla
ilgili su bilgiler mevcuttur. “Tabiin biiyliklerinden Hasan-1
Basri'nin (6.110/728) ilim halkasina devam eden bir grup, Kur’an
yetlerinin yorumlanmasina karsi ¢ikip bos ve uygunsuz laflar
edince Hasan-1 Basri, ordakilere: ‘Bunlari, halkanin kenarina (hasa)
gonderiniz’ demistir. Bundan sonra da bunlara ‘Hasviyye’
denilmistir.'*"

Hasviyye mezhebi, Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesinden
dolay1 peygamberlerin ismet sifatinin bulunmadigini ve giinah
islediklerini iddia etmistir.'®® Hasviyye, bu iddiasini su delillere
dayandirmustir:

1. Hz. Adem peygamber oldugu halde yasak olan bir fiili
islemistir. Yasak bir fiili isleyen kisi ise asidir.

2. Hz. Adem, yasak meyveyi yiyerek zalimlerden oldu.
Zalim olan da “&ed3) Je & & 1 Biliniz ki, Allah'in laneti

zalimler iizerinedir”*** dyetinde bildirildigi gibi mel’andur.

1917 Topaloglu, Celebi, s. 163.

1018 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, 1, 92; Bkz. Metin Yurdagiir, “Hasviyye” DIA, I-XLIV, TDV Yayinlar,
istanbul 1997, XVI, 426.

101 Tehnevi, I, 678-79; ibn-i Teymiyye, Takiyiiddin Ebu’l-‘Abbas Ahmed, MinhAcii’s-
Siinneti’n-Nebeviyye I-IX, (1. Baski), thk., Muhammed Resid Salim, CAmi’atii’l-imdm
Muhammed b. Sufid el-islamiyye, 1406/1986, 11, 520.

1020 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 74.

1021 Hd: 11/18.
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3. “onomlall o G aa iy W 53 A1 )y Ll Gl 5 Y
Dediler ki: ‘Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz™***
ayetinde bildirildigi {izere Hz. Adem, Allah’mn (c.c) magfireti
olmasaydi, hiisrana ugrayanlardan olacagini bizzat itraf
etmistir. Hiisranda olan kisi ise biiyiik giinah isleyen kisidir.

4. Allah Teal3, “s 58 435 é'ﬁ“ =& 3 Adem, Rabbine isyan etti ve

171023

yolunu sasirdi séziiyle, Hz. Adem’e isyan eylemini isnat

etmistir.

5. Allah Teala, Hz. Adem’e tevbe etmesini telkin etmistir.
Tevbe ise giinah isleyenin glinahtan pisman olup riicli
etmesidir.

6. Hz. Adem, giinah islememis olsaydi basma bdyle

durumlar gelmezdi.'*
Beydavi, bu iddialara kars: ¢ikarak, Hasviyye'nin dayandig
delillerin isabetli olmadigini birer birer ortaya koymustur.

Ona gore birinci maddedeki iddiaya su sekilde cevap verilir:
Hz. Adem yasak meyveyi yedigi sirada heniiz peygamber degildi.
Ciinkli o sirada ne bir timmeti vardi ne de tebligle miikellef
olmustu. Onun, peygamber oldugu halde yasak olan bir fiili
isledigini sdyleyen Hasviyye'nin delil getirmesi gerekir. Zira
miiddef, delille miikelleftir."**

Beydavi'ye gore ayetteki nehy de tenzih manasindadir.'®

Nehyin tenzith manasinda olmasi ise terk edilmesi (yapilmamasi)

evla olan ancak yapilmasi da men edilmeyen fiildir.'*”

1022 ‘Avaf: 7/23.

1023 Taha: 20/121.

1024 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 74.
1025 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 74.
1026 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 74.
1027 Bkz, Tehanevi, 1, 700.
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Beydavi, Hasviyye'nin ikinci ve tigiincii maddelerde iddia
ettigi, z(liim ve hiisran durumlarinin Hz. Adem’e nispet edilmesiyle
ilgili de asil mananin su sekilde oldugunu séylemistir: “Zuliimden
maksat, Hz. Adem’in nefsine zulmetmesi; hiisrandan maksat ise
yapilmasi evla olani terk ettigi i¢cin nasibini z4yi etmesidir.”****

Hasviyye'nin dordiincti maddede ileri stirdiigii dyet ( &l k3
s 43)) ise onun, kendisinden istenilen seyleri birakip, ebediyyet
pesinde kosarak hata ettigini ve yolunu sasirdigini bildirmektedir.
Ayette Hz. Adem’e bu sekilde hitap edilmesinin sebebi ise zellenin
biytikligiinii  vurgulamak ve ondan sonra gelecek olan
Ademogullarina acik bir uyari olmas: igindir.**

Besinci maddede ifade edilen Hz. Adem’e tevbenin telkin
edilmesi de onun kusurunu telafi etmesine firsat vermek ve onu en
iyi sekilde yetistirmek igindir."**°

Hasviyye'nin, “Hz. Adem’in giinah islemesi sebebiyle basina
bu tiir olaylarin geldigi” seklindeki, iddias1 da tutarsizdir. Oradaki
asil amag, Hz. Adem’i asagilamak degil, iyi olani terk ettigi icin ona
bir itab (paylama) olmasi ve ayrica Allah’in (c.c) meleklere soyledigi
771031

Al =V G Je\s ) “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim

\
1032

soziiniin yerine gelmesi icindir. Clinkii Hz. Adem’in yasak
meyveyi yemesi, cennette vuk@ bulan bir fiildir. Oysaki s6z konusu
Bakara 2/30. dyette Hz. Adem’in yeryiiziinde ikamet ettirilecegi
ifade edilmektedir. Devaminda gelen Bakara/36. Ayette gectigi

{izere Hz. Adem bu olay sebebiyle yeryiiziine indirilmistir.

Beydavi, Hasviyye'ye yaptigi bu itirazlara ek olarak,
Hz.Adem’in bir peygamber olarak, giinahsiz oldugunu birkag

1028 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 74.
1029 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1V, 41.
1030 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 74.
1031 Bakara: 2/30.

1052 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 74-75.
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yonden agiklamistir.’® Ona gére Hz. Adem (peygamber olarak
yasak meyveden yemisse) bu fiili, Allah'in (c.c) yasagini unutmus
oldugu bir haldeyken yapmustir. Nitekim Allah Tedld’nin su s6zi
buna delalet etmektedir: “Le &1 33 25 i 38 G aal N Unge 25
Andolsun, bundan dnce biz Adem’e (cennetteki agacin meyvesinden yeme,
diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlilik
bulmadik.”*** Hz. Adem’in azarlanmasi, unutmaya mani olacak
sebepleri terk ettigi icindir. Belki de Hz. Peygamber’in “Ummetimden
hata, unutma ve zorlama ile islenen fiillerin sorumluluklari
kaldinlmistir'® hadisinde bildirildigi gibi {immet igin unutma
eyleminin mazur goriilmesi, peygamberler icin gecerli degildir.
Allah (c.c) katindaki biiyitk makamlarina karsilik peygamberler, bu
durumlardan muaf tutulmamis olabilirler. Zira diger bir hadiste
s6yle buyrulmaktadir: “Jie¥t Jie¥) & ol sY) a3 colawl) o3 Gl ol
Insanlarin en ¢ok musibete ugrayanlart 6nce peygamberler, sonra fazilet
derecelerine gore veliler ve diger miiminlerdir.”'**°

Beydavi, ‘Ar’af siresi 120 ve 121. dyetlerde ise seytanin Hz.
Adem ve Hz. Havvd'ya vesvese verdiginden, onlara melek ya da
ebedi olacaklarini vaat ettiginden ve onlarin da yasak meyveyi
yediklerinden bahsedildigini, ancak yasak meyveyi o anda
yediklerine dair bir delilin bulunmadigini séylemistir. Beydavi'ye
gdre seytanin bu vesveseleri, Hz. Adem ve Hz. Havva'da yasak agaca
yonelik  bir meyil yaratmis, ancak o esnada Allah’in
yasaklamasindan dolay1 yememislerdir. Onlar, daha sonra

unuttuklari bir vakitte yemis olabilirler.'*”

1933 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 74-75.

1034 Taha: 20/115.

1035 Buhar?, Talak: 10, 46; ibn-i Mace, Talak: 16.

1036 Buharf, Merda: 3; Ahmed b. Hanbel, XLV, 10; Hakim, III, 386; Beyhaki, Su’abu’l-iman, VII,
142. (Hadis kaynaklarinda yer alan s6z konusu hadiste “¢W ¥ lafz1 bulunmamaktadar.)

1957 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, I, 74.
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AN

Bu meselede Beydavi'nin ileri siirdiigii diger bir goris de
sudur: Hz. Adem, Allah'in (c.c) yasaklamasimni, nehy-i tenzihi'®®
seklinde veya bir agag tiirii degil de belirli bir aga¢ seklinde anlamis
olabilir. Dolayisiyla Hz. Adem o tiirden olan baska bir agagtan
yemistir, Halbuki ayetlerdeki yasaklama bir agag tiirtine yoneliktir.
Tipkt Hz. Peygamber’in eline bir miktar altin ve ipek alip da “Bu
ikisi, {immetimin kadinlarina helal, erkeklerine haramdir”'®’
demesi gibi. Hz. Peygamber orada sadece eline aldig1 altin ve ipegi
degil bir biitiin olarak altin ve ipek cinsini kastetmistir.'**

imdm Beydavi, Hz. Ademin kissasinin disinda, tefsirinin
mubhtelif yerlerinde peygamberlerin ismet sifatinin bulundugunu
delillerle ortaya koymaya calismistir. Bu delillerden biri de su

dyettir:

“Aliatl) Wil 41 iy A5 Vel A 138 Jxd) Gy s ) J6 5 Hani
Ibrahim demisti ki: ‘Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve ogullarimi
putlara tapmaktan uzak tut”'**!

Beydavi'ye gore dyette peygamberlerin ismet sifatina isaret
edilmektedir. Bu ismet de Allah’in tevfiki ve korumas: sayesinde
gerceklesmistir. Bununla birlikte Ayette bildirilen puta tapma
konusunda, zahir hiitkiim esas alinmalidir. Dolayisiyla bu hitkmiin
kapsamina Hz. fbrahim ve ogullari girer. Ciinkii onlarin Peygamber
olduklar1 Kuran’da sabittir. Torunlar: ve onlardan sonra gelenler ise
girmez.'*?

Miifessir Beydavi soz konusu Aayette zahiri hitkmiin esas
alinmas1 gerektiginden bahsetmektedir. Ayetin zahirinde her ne
kadar Hz. Tbrahim ve ogullarindan bahsedilmis, torunlarindan ve

103 “Nehy-i tenzihi, terk edilmesi (yapilmamasi) evla olan ancak yapilmasi da men edilmeyen
fiildir.” Bkz. Tehanevi, I, 700.

1939 Eh{i Davud, Libas: 12; ibn-i Mace, Libas: 19.

10490 HafAct, 11, 222, 226.

1041 fhrahim: 14/35.

1042 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, I11, 200.
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onlardan sonra gelenlerden bahsedilmemisse de baska bir yonden
distiniildigiinde  4yette zadhiren, sadece puta tapmaktan
sézedilmistir. Ayetin manasindan, puta tapmanin diginda kalan
biitiin giinahlar anlasilmaz. Dolayisiyla Beydavi'nin ileri siirdigii bu
delil, kuvvetli bir delil gibi gozitkmemektedir. Ciinkii puta tapma ve

onun disinda kalan biitiin glinahlar, ismet sifatini zedeler.

Beydavi’ye gére Kur’an-1 Kerim’de “ &l &) Ja1 G 458l a1 &30 Gl
A Hse 5 dal s Gl ha (555 Ey Peygamber! Ne icin sen zevcelerinin
hosnutluklarint ararsin da Allah'in sana heldl kildigint haram kilarsin?
Maamafih Allah gafirdur, rahimdir”'® Aayetinde gecen ‘itab gibi
Kuridn’da Hz. Peygamber’e yonelik uyarilarin bulunmasi, onun
ismetinin delillerindendir. Zira yiice Allah tarafindan yapilan bu
uyarilar, peygamberin (s.a.s) ismetini korumaya yéneliktir,'***

Beydavi tefsiri'nde su dyet-i kerime de peygamberlerin ismet
sifatinin bulunduguna dair dolayh bir delildir: * Ja3 315 ol 151 s
Gl Y by shias el &akay ¥ &S 1A BRI @ G Al Cus
Nihayet karinca vadisine geldikleri vakit bir karinca, “Ey karincalar!

Yuvalariniza girin, Stileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesinler”

dedi.”**

Miifessire gore ayetteki “Csixi: ¥ 845 / farkina varmadan...”
ifadesinden, Hz. Silleyman ve ordularinin bilingli olarak bir
karincaya bile zarar vermeyecekleri anlasilmaktadir. Ayrica dyette
karincanin diliyle boyle bir ifadenin bulunmus olmasi,
peygamberlerin zuliim ve eziyet gibi glinahlar konusunda ismet
sifatlarinin bulundugu tezini giiclendirmektedir.'**

Goriildiigii iizere miifessir Beydavi ilk &nce, Hz. Adem’in
yasak meyveyi yemesinden hareketle peygamberlerin maisum

1083 Tahrim: 66/1.

1044 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, v, 224.

1095 Neml: 27/18.

1046 Bkz, Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1v, 157.
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olmadigini iddia eden Hagviyye mezhebinin goriisiinti ve delillerini
siralamig. Akabinde, Ehl-i siinnet inanisina gére bu delilleri teker
teker ciiriitmistiir. En sonunda da goriisiinii destekleyecek baska
delillerle meseleye nokta koymustur.

2.2.6.2. Beydavi ile Zemahseri'nin thtilaf veya ittifik Ettigi
Baz1 Meseleler

Zemahseri’nin el-Kessdf1 ‘irdb, meani ve beyanla ilgili
meseleler ile Kur'dn'in i'caz vecihleri, slirelerin faziletleri ve
israiliyyat gibi konularda Beydavi'nin Envdru't-Tenzil'ine kaynaklik
teskil etmektedir. Miifessir Beydavi, tefsirinin hemen hemen her
yerinde, Zemahseri’den alintilar yapmstir. Alint1 yaptig1 yerlerde
cogu zaman “Mu’tezile dedi/delili sudur/iddia ediyor vb.”'*"
diyerek Zemahser?yi isaret etmistir. Disiince itibariyle hemfikir
oldugu bir¢ok yerde de Zemahseri’ye hig atifta bulunmamustir.

Bu baslik altinda Beydavi ile Zemahseri’nin goriis ayriligina
distiikleri ya da ittifak ettikleri bazi meseleleri ele alacagiz. Bu
meselelerden biri, hakkinda farkli goriislere sahip olduklar: su
ayetle ilgilidir: “ G 065 agdl 5 (ro Ll (555 L Ladd conl U Lag (558
oAl e &5 51 00 U &5 G Y1 558000 o3h G &S, L&u Derken seytan,
kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara agmak icin kendilerine
vesvese verdi ve dedi ki: ‘Rabbiniz size bu agact ancak, melek olmayasiniz,
7771048

ya da (cennette) ebedi kalacaklardan olmayasimiz diye yasakladi
ayeti hakkindadir.

Zemahseri'ye gére bu ayet-i kerime, meleklik vasfinin beser
vasfindan daha iistiin olduguna delalet etmektedir.’®* Ciinkii Araf/
20-22. ayetlerde seytanin, Hz. Adem ve Hz. Havva'ya yasak agactan
yemeleri igin vesvese vermesi; agacin yasaklanma sebebinin, sirf

1997 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 37, 38, 41,79, 85,
138, 155, 162; 11, 50, 127, 161, 176, 178; 111, 9, 146, 197.

1098 < Ayaf: 7/20.

1049 Zemahserd, 11, 95.
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onlarin melek olmamalar1 ve cennette ebedi kalmamalar1 icin
oldugunu sdylemesi; akabinde de Hz. Adem ile Hz. Havvad'nin
seytana uyarak bu agactan tattiklari anlatilmaktadir. Beydavi de
isim vermeden Zemahser'yi kastederek, “bazilari bu Aayeti,
meleklerin peygamberlerden iistiin olduguna delil getirmislerdir”
demis ve iddiaya su sekilde cevap vermistir: “Bilindigi gibi farkl
hakikatler (6z itibariyle farkli maddeler) birbirine déniismez. insan
hakikat itibariyle melek olamaz, melek de insan olamaz. Hz. Adem
ile Hz. Havva’'nin istegi, meleklerde fitri olarak bulunan mitkemmel
vasiflara sahip olmak, yemeye ve igmeye muhta¢ olmamak
seklindeydi. Dolayisiyla bu durum, meleklerin mutlak olarak daha
tistiin olduklar1 anlamina gelmez.”"*°

Mu‘ldzdde Muhammed el-Mer’asi de Zemahseri ile
Beydavi'nin ihtilaf ettigi bazi noktalar: ele alan Naklii’s-Sifar adl
eserinde, bu dyete dair yorumlarini su ti¢ maddede toplamustir:

1. Meleklerde bulunan sifatlara ya da bunlarin bir
kismina sahip olmak isteyen/olmaya tesvik ettirilen Hz.
Adem ile Hz. Havva'nin, melek olmalari imkansizdir. Zira
bir beserin insan fitratindan ¢ikip melek fitratina
doniisebilecegini sdylemek, net olmayan bir delille sozi,
zahirinin aksine tasimak/hamletmek olur ki bdyle bir
durum kabul edilemez.

2. Bu ayet, meleklerin peygamberlerden daha {istiin
oldugunu iddia edenler igin bir delil olamaz. Zira Hz.
Adem ile Hz. Havva'nin isteklerinin hem meleklige ve hem
de ebedilige yonelik olmasi yani her ikisini de istemis
olmalar: ihtimal dahilindedir. Ya da onlar, bu isteklerden
sadece birini dilemislerdir. Bununla birlikte ayette Hz.
Adem ile Hz. Havva’nin sadece ebedilik istemekle

1050 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, I11, 8.
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aldanmis olma ihtimali bulunmasina ragmen, o ikisinin
melekligi istediklerine kesin bir sekilde delalet yoktur.

3. Aslinda Hz. Adem ile Hz. Havva melek olmay1 degil,
sadece ebedi olmayi istemislerdir. Bunun delili de * 0«33
ol Y ey 80 ssam e alld s a3 4 06 Gl 43 Nihayet
seytan ona vesvese verip soyle dedi: ‘Ey Adem! Sana ebedilik
agacimi ve yok olmayan bir saltanati géstereyim mi?”'*"!
ayetidir. Bu ayetteki ifadelere binaen Hz. Adem ile Hz.
Havva'nin -sonraki Ayette bildirildigi gibi- yasak olan
agacin meyvelerinden yemis olmalari, seytanin onlari
ebedilik konusundaki tesviki sonucu, onlarin ebedi olmay1

istediklerine kesin olarak delildir. '**

Araf/20. Ayette ise “ (e Wi (55 e Wl ool Glaitll Wl Gustush
Wil 55 Derken seytan, kendilerinden gizlenmis olan avret yerlerini onlara
acmak icin kendilerine vesvese verdi” ifadesinden hareketle hem
Zemahserl hem de Beyddvi avret yerlerini agmanin insanin
fitratina aykir1 bir durum oldugunu belirtmislerdir. S6z konusu
meseleyle ilgili Zemahseri’'nin el-Kessdf'1 ve Beydavi tefsiri'nde gecen
ifadeler birbirini destekler mahiyettedir. Zemahseri’ye gére bu
dyetin zimnindan, avret yerlerinin agilmasinin biiyiik bir giinah,
insanin saglam tabiatina ters ve aklen kerth gériilen bir durum

1053

oldugu anlasilmaktadir.’®® Beydavi de halvet esnasinda hatta

karsidaki kisi esi olsa bile ihtiya¢ olmaksizin avretin agilmasinin,
insanin saglam tabiatina ters ve kerth goriilen bir durum oldugunu

ifade etmistir.'®*

1051 Tah4: 20/120.

12 Hasan Yiicel, Osmanli Tefsir Geleneginde Ta’lika Kiiltiirii (“Muidzdde Muhammed b.
Abdu’laziz el-Merasi’nin (983/1575) Naklu’s-Sifar't: Ta’lika ald Mevaii'l-Hilaf Beyne'z-
Zemagseri ve'l-Beyavi Adh Eseri), (Ed.) Yasar Alparslan, Serdar Yakar, Oncii Basimevi,
Ankara 2012, s. 8-83.

1053 Zemahgserd, 11, 94-95.

1054 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I11, 8.
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Goriildigu gibi bir 6nceki meselede Zemahseri'ye karsi ¢ikip
iddiasini reddeden Beydavi, mu meselede ona tabi olmustur.

“dagll a5 oAl GRF W @l a&n o K Her canli 8liimii
tadacaktir. Ancak kiyamet giinii yaptiklarmizin karsihig size
tastamam verilecektir.” '

Beydavi'nin bildirdigine gére, yukaridaki dyette gecen (33
“size tastamam verilecektir” ifadesi, kiyametten 6nce de baz
miikdfat ve cezalarin olabilecegini cagristirmaktadir. Beydavi,
iddiasma delil olarak Hz. Peygamber’in su hadis-i serifini
nakletmistir: “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahce ya da
cehennem ¢ukurlarindan bir gukurdur.”'*

Zemahserl de bu meseleyle ilgili, ayette ifade edilen
“tastamam verilecektir” ifadesinin, daha éncesinden bir azap veya
miikafati ¢agristirdigi, dolayisiyla bu dyetin kabir azabina delalet
ettigi goriistindedir.'*”

Bu konuyla ilgili Mu'tezile'nin her ne kadar kabir azabini
inkar ettigi sOyleniyorsa'®™® da Kadi Abdiilcebbar'in bildirdigine
gore Mu‘tezill bir alim iken daha sonra Cebriyye’ye intisap eden
Dirdr b. Amrin disinda kabir azabini inkdr eden kimse
Zira Omer en-Nesefi (5. 537/1142) de
Mu'tezile’den, bazi kimselerin kabir azabini inkdr ettigini

bulunmamaktadir.*®®

soylemistir.'” Neticede Mu'tezile’nin ¢ogunlugu kabir azabinin
varligini kabul etmektedir. Bunlardan birisi de Zemahser?'dir.

1055 A]i imran: 3/185.

10% Tirmizi, Sifatii’l-Kiydme ve’-Rekaik: 26; Beyhaki, $'ibu’l-iman, I, 360.

1057 zemahser?, 1, 449; HafAct, 11, 173.

1058 Eg’ard, Ali b. isma’il ebu’l-Hasan, el-ibane an Us{li'd-Diyane, (1. Bask1), Daru ibn-i Hazm,
Beyrut 2003/1424, s. 104.

199 Sijleyman Toprak, “Kabir”, DiA, I-XLIV, TDV Yayinlar, istanbul 2001, XXIV, 38.

1090 Taftazdni, S’adiiddin Mes’Gd b. Omer, Serhu’l-‘Akaidi'n-Nesefiyye, (2. Baski), thk.,
Muhammed Adnan Dervis, Mektebetii'l-Medine, Pakistan 2012/1433, s. 240.
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Bu baslik altinda tizerinde durulmasi gereken bir konu da su
ayetle ilgilidir: “Celd ¥) 155528 Y 1 5400 2kl 6 35 Hani meleklere,
‘Adem icin saygi ile egilin’ demistik de iblis harig biitiin melekler
hemen saygi ile egilmislerdi.”***'

Miifessir Beydavi, yukaridaki A4yetin tefsirinde seytanin
meleklerden oldugunu iddia etmistir. Ona gore seytan, meleklerden
olmasaydi Allah Tedla'nin meleklere verdigi emirle muhatap
tutulmaz ve ayette gectigi sekilde, meleklerden istisna edilmesi
sahih olmazd1."**

Birok konuda Beydavi'nin fikir hocasi sayilabilecek
Zemahseri ise bu meselede seytanin meleklerden degil, cinlerden
oldugunu soylemistir. Zemahseri ayette meleklerin zikredilip
seytanin onlardan istisna edilmesini, meleklerin seytana taglib
ettirilmesi olarak agiklamistir.’®” Bilindigi {izere taglib, aralarinda
ortak noktalar bulunan iki kavramdan biriyle ilgili var olan hitkm,
digeri icin de gegerli saymaya denir.'* Burada melekler hem sayica
tistiin hem de yaratiliglar1 geregi siirekli iyilikle muttasif olduklar:
icin aralarinda yetismis ve iyilik vasfi yoniiyle bir siireligine onlara
benzemis olan seytana taglib ettirilmistir. Yani seytan, nitelik ve
nicelik olarak kendisinden daha {istiin olan meleklerin kapsami
altinda degerlendirilmistir.

Diger bir 8rnek de “45aalls cull B35 A 58 1,86 0 halde
yakit1 insanlarla taslar olan atesten sakinin”'*” ayetiyle ilgilidir.

Beydavi'ye gore bu dyette gecen “taslar” insanlarin kendi
elleriyle yontup sekil verdikleri putlardir. Halbuki misrikler bu
putlarin, kendilerine tapan insanlar1 azaptan kurtaracagini ve Allah

1061 Bakara: 2/34.

1062 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 1, 71-72; 111, 210.
1063 Zemahserd, 1, 27.

1064 Bkz. Meydant, I, 510; Hasim, I, 214; Ciircint, s. 125.

1065 Bakara: 2/24.



307

Tedla katinda sefaatci olacagini diistintiyorlardi. Beydavi iddiasina
Lot Al ()50 (e (555 ey &80

A& Hic siiphesiz siz ve Allah’tan baska kulluk ettikleriniz

«

delil olarak su ayeti ileri stirmstr: *

11066 MﬁfeSSir, bu éyette zikri gegen

cehennem odunusunuz.
“taglarin” kibrit tasi oldugunu sdyleyenlere karsi ¢ikmakta ve
bunun delilsiz bir tahsis oldugunu ve ayrica ayetin maksadini iptal
ettigini soylemektedir.'*’

Bu ayetin tefsiriyle ilgili el-Kessidf'a bakildiginda, Béydavi
tefsirinde gecen ifadelerin aynisinin orada da  gectigi
gorilecektir.'*® Dolayisiyla bu meselede Beydavi'nin Zemahseri'ye
tabi oldugu sdylenebilir. Ehl-i siinnet diisiincesine mensup olan
tefsirlerin ¢ogunda ise mesele hakkinda var olan hadislerden
hareketle, ayette s6z konusu olan “taslarin” kibrit tas1 oldugu ifade
edilmistir,'®

Beydavi kibrit tasi atesinin zayif olmasi ve cehennemin giiclii
atesine denk olmayacagindan hareketle bu goriisii isabetli
bulmamistir. Ancak ona gére “hadislerin sahih olmasi durumunda
hadisteki “kibrit tasi” ifadesiyle, Cehennem taslarinin ¢abuk
yanabilme 6zelligi bakimindan kibrit tasina benzedigi ve kibritle
diger ateslerin tutusturuldugu”, méinasi kastedilmistir.'”

Miifessir Beydavi “G55 ¥a5 due 3l 58335 Hslall 3 &8 45 0
glin giinahkarlar,, (gozleri korkudan donup) gémgdk kesilmis

71971 3yetinin tefsirinde de Zemahserd ile ayni

olarak hasredecegiz
gériisii paylasmistir. Bu konuda iki miifessir de dyette gecen 855

kelimesinin “mavi/gok gézlii anlamina geldigini ifade etmislerdir.

10% Enbiya: 21/98.

1067 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, 1, 58.

1068 Zemahserd, I, 103.

1060 Taber?, I, 403-404; ibn-i Kesir, Tefsiriil-Kur'ani’l-Azim, I, 201-202; Abdiirrezzak b.
Hemmam, I, 261.

1070 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli, I, 58-59. Daha genis
bilgi icin bkz. Harun Abaci, “el-Beydavi Tefsirinde’ki I'tizall Tesirler” AUIFD, 55(2), 2014,
s. 155.

1071 T4ha: 20/102.
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Ciinkii Araplar nezdinde goz rengi olarak mavi, istenmeyen kétii bir
renktir. Bunun sebebi de o donemde Araplarmm en azili
diismanlarinin, mavi gézlii Romalilar olmasidir. Mavi gozlii olmak
Arap kiiltiiriinde bir diismanlik géstergesidir. Bu yiizden Araplar,
diisman birisini tavsif ederken “cigeri kara, biyiklar1 kirmizi ve
gozleri mavi” demislerdir.'”

Beydavi ve Zemahseri'nin aktardig1 diger goriise gore ise &)
kelimesi, “kor olarak” manasina gelmektedir. Clinkii kor olanin goz
bebekleri mavilesir."”

Bu konu ile ilgili Taberi, R4zl ve ibn-i Kesir'in tefsirlerine
bakildiginda ise s6z konusu kelimeyle ilgili Zemahserl ve
Beydavi'nin naklettigi ilk manaya rastlanmamaktadir. Bu
tefsirlerde genellikle bu kelimeye, ‘mahser giiniinde susuzlugun
siddetinden dolay1 gozlerin mavi ve bedenin kapkara kesilmesi;
gozlerin kor olmasi ve insanlarin bu sekilde hasrolunmas;
korkudan bakislarin  diklesmesi; iginde bulunulan dehsetli
durumdan dolay1 gozlerin mavilesmesi ve elde edilemeyen seylere
tamah edilmesi’ gibi manalar verilmistir.'*

Alfist de Rhu'l-Me’ant de zikri gecen kelime icin ‘bedenin
siddetli zorluklar ve susuzluk sebebiyle mosmor kesilmesi” seklinde
bir agiklama yaptiktan sonra Zemahseri ve Beydavinin verdigi
mana dogrultusunda ayet-i kerime’de mavi gozlii Romalilar’a isaret
edildigini belirtmistir.'*”

Bu konuda Fethi Ahmet Polat, Zemahseri ve Beydavi'nin
yeti, kendi kabullerine gore bir anlama ve agiklama yoluna
gittiklerini ifade etmistir. Ona gore Arap tasavvurunda her mavi

1072 7Zemahserd, 111, 87; Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli,
1V, 38.

1973 Zemahserd, 111, 87; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahmén el-Mar’asli,
1V, 38; Beydavi, Envaru't-Tenzil I-V, trc., Abdiilvehhab Oztiirk, 111, 419.

1074 Taber?, X VI, 161; Raz, XXII, 98; ibn-i Kesir, Tefsirii’l-Kur’'ani’l-Azim, V, 315.

175 Alfist, VIII, 5609.
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gozlii olanin diisman olarak addedilmesi ve Ayetteki ifadenin,
sadece o giine ait tarihsel bir durumu anlattiginin iddia edilmesi

1076

isabetli bir agiklama degildir.

2.2.7. Beydavinin, Tercih Etmedigi Zayif Goriisleri Aktarma
Metodu

Envdru't-Tenzilde Kur'dn Aayetlerinin tefsiri yapilirken,
dyetlerin daha iyi anlasilmasi ve Yiice Allah'n maksadinin net
olarak ortaya cikmasi igin akli ve nakli izahlara basvurulmus,
bununla birlikte bir¢ok ilimden ve sanattan faydalanilmstir.
Miifessir Beydavi engin birikimi ve dini ilimlere viik(fiyeti
sayesinde Ayetleri kisa ve 6zlii bir sekilde agiklamis, icAb eden
yerlerde de meseleyle ilgili alimlerin goriislerini nakletmistir.
Ancak bu goriisleri naklederken, kendince zayif goriip tercih
etmediklerini J2 (denilmistir) ve ¢ (rivayet edilmistir) lafizlariyla
aktarmistir. Nitekim Beydavi tefsiri muhakkikleri Muhammed
Subhi Hallak ve Mahmud Ahmed el-Atras, Beydavi'nin tercih
etmedigi ve zayif kabul ettigi rivayetleri J& ve s lafizlariyla
aktardigini séylemislerdir.'*”

Beydavi bazen de hakkinda ¢ok kavillerin bulundugu bazi
meselelerde, biitiin goriisleri zikrettikten sonra “en dogrusunu
Allah (c.c) bilir”, diyerek meseleye son noktayr koymustur.
Beydavi'nin bu metodunu birkag drnek tizerinde gérecek olursak:
agh U8 Lo Laga JA1 Lgie (Ul g1 5 perken, seytan ayaklarmni oradan

kaydirdi. Onlar1 i¢inde bulunduklart konumdan ¢ikard.”**”®

Beydavi, yukaridaki dyetin tefsirinde, seytanin Hz. Adem ile
Hz. Havva'nin ayaklarini nasil kaydirdigi (onlar1 kandirmasi)

107 Fehmi Ahmet Polat, “Tefsirin Giincel Sorunlar1 ve Ornek Tiirkce Mealler”, M. Akif Kog
(Ed.), Tefsir El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 244.

177 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 216.

1078 Bakara: 2/36.
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meselesiyle ilgili ihtilaflar1 ve sdylenmis goriisleri nakletmistir.
Konuyla ilgili ihtilaflarin ana kaynagi sudur: “Cennetten kovuldugu
halde seytan, Hz. Adem ve Hz. Havva'ya gériiniip onlarla konusarak
m1 yoksa vesvese yoluyla m1 ayaklarini kaydirmistir? Seytan onlara
nasil ulasmistir?” Beydavi'nin naklettigi ilk goriis, Sevkani'nin de
Fethu’l-Kadir'de bildirdigi iizere, seytanin, Hz. Adem ve Hz. Havva'ya
goriiniip onlarla konusmak suretiyle ayaklarini kaydirmasi,
seklindeki cumhurun gériistidiir. Cumhurun bu konudaki delili ise
“Cranallll Gl W& ) Wgatlis Stiphesiz ben size G3iit verenlerdenim” diye
de onlara yemin etti”'"” ayetidir. Clinkli yemin etme, sozlii olarak
yapilan bir eylemdir.'”® Beydavi'nin zayif kabul ettigi ve J# lafziyla
naklettigi goriisler ise sunlardir:

1.  Seytan, daha Oncesinden meleklerin igerisinde
bulundugu haldeki gibi cennete saygin bir sekilde girmekten
men edilmisti, ancak Hz. Adem ve Havva'nin imtihdni geregi,
onlara vesvese vermek icin girmekten men edilmemisti.

2. Cennet kapisinin yaninda durmus ve oradan onlara

seslenmistir.

3. Cennet bekgilerinin onu tanimamasi icin bir hayvan

suretine biiriinerek girmistir.

4. Yilanin agzina girmis ve yilan da onu cennete
sokmustur.

5. Baz1 yardimcilarini géndermis, onlar da Hz. Adem ile

Hz. Havva'nin ayagini kaydirmistir.'*

Bu baslik altinda degerlendirilebilecek diger bir &rnek de

R T T P . NP .
“Oma Ol 4 18 blas <48 Bunun tizerine Milsd, asdsint yere atti. Bir de

171082

ne gérsiinler, apagik bir ejderha dyetinde anlatilan Hz. Musd’'nin

1079 A’raf: 7/21.

1080 sevkant, I, 81.

1081 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk., thr.,, Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Mahmud
Ahmed el-Atras, I, 90.

1082 ‘A raf: 7/107.
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asd mucizesi ve sonrasinda cereyan eden olaylarla ilgilidir. Beydavi,
mevzu bahis konuyla ilgili, s, lafziyla su malumati nakletmistir:
“Rivayet edildigine gére Hz. Musa asdsini yere attiginda killi, devasa
ve agzi acik bir ejderhaya doniistii. Alt cenesi ile {ist ¢enesinin
arasindaki mesafe 80 zird kadardi. Alt genesi yerdeyken tist cenesi
surun yiiksek duvarlarina kadar variyordu. Sonra ejderha Firavun’a
yoneldi, o da korkusundan altina kagird: ve kagti. Herkes kagismaya
basladi. O izdihamda insanlar birbirini ezdi ve orada 25 bin kisi
o6ldu. En sonunda Firavun Hz. Mus@’ya, “Ey Musa! Seni resl olarak
gonderen Allah’a yemin olsun ki bu ejderhay1 c¢ekersen sana
inanacagim ve Israilogullarinin seninle gelmelerine izin
verecegim.” dedi. Hz. Musa da ejderhaya dokundu ve ejderha, asdya
doniistii.*®

Beyddvi Hz. Nh'un gemisinden bahsederken de geminin
maddesi, ebatlari, yapilma siiresi ve gemiye bindirdigi canlilarla
ilgili bilgileri, teferruath bir sekilde s. lafziyla nakletmistir. Bu
malumata gére Hz. Niih gemiyi, z\d) "% (tik agaci/tectno grandis)
diye bilinen biiyiik bir agac¢ cesidinden, iki senelik bir zaman
zarfinda yapmistir. Geminin boyu 300, eni 50, yiiksekligiyse 30 zira
Olgiilerinde imis. Hz. Nh gemiyi {i¢ kath olarak insd etmistir.
Birinci katina evcil ve yabani hayvanlari, ikinci katina insanlars,
liglincii katina ise kuslar1 yerlestirmisti.'® Hafaci, geminin ebatlari
ve katlara yerlestirilen varliklar hakkinda farkli rivayetler
bulundugunu, ancak séz konusu rivayetlerde yiiksekliginin 30 zird
oldugu noktasinda ittifakin bulundugunu aktarmigtir,'**

Ayni sekilde Beydavi, “Ayetii’l-Kiirsi” diye bilinen Bakara
sliresi 255. ayette de gecen kiirsii lafzinin hakikatte {izerine oturulan
bir kiirsti olmayip séz konusu ifadelerde, Allah’in biiytikligiinii

1%83Beydavi, Envaru’'t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, 111, 27.
1984 Hindistan’da yetisen biiylik bir agag cesididir. Bkz. Hafact, V, 165.

1085 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asl, 111, 135.
1086 HafAct, V, 165.
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tasvir eden bir temsil oldugunu beyan etmistir. Devaminda
miifessir, kiirsii ile ilgili J# lafziyla birkag goriis daha

nakletmistir, '’

1987 Beydavi, EnvAru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, I, 154.
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SONUG

Arastirmamizin konusu olan Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil
adli tefsir, dirayet tefsirleri icerisinde muteber ve seckin tefsir
metinlerinden birisidir. Uslibunun beli§ olusu ve Ayetlerin
manalarint derin bir tefekkiir siizgecinden gecirmesi, bu eserin
degerini ve ragbetini oldukga arttirmstir.

Envdru’t-Tenzil; sahabe, tabilin ve selef alimlerinin goriislerini
ihtiva etmesi, kiraat vecihleri iizerinde durmasi, belagat
inceliklerine yer vermesi, yeri geldiginde itikadi ve fikhi
mezheplerin goriislerine deginip isabetli buldugu gorisleri akli ve
nakll delillerle desteklemesi, esbab-1 niiz(lii zikretmesi, kevni
ayetleri yorumlarken bazen ilmi tefsir metodunu kullanmasi; ayrica
dil kaidelerine ve akli istidlallere dayanarak yeni goriisler ortaya
koymasi yoniiyle ¢ok kapsamli, ifadelerinin kisaligi yoniiyle de
mubhtasar bir eserdir.

Miifessir Beydavi bu eserinde, ayetleri her ne kadar dirayet
metoduyla tefsir etmisse de rivayet metodunu fazlasiyla
kullanmistir. Bazen tefsirini yaptig1 bir ayetle ilgili bazen de dyette
gecen herhangi bir kavramla ilgili var olan bir¢ok rivayeti
nakletmis, alimlerin konu hakkindaki goriislerini aktarmistir.
Mevcut goriisler arasinda ¢ogu zaman tercihte bulunmus, bazen de
tercihte bulunmadan bu goriisleri siralamakla yetinmistir. Bu da
dirayet tefsiri olarak kabul edilen Beydavi tefsiri'nin rivayet
yoniiniin de giiclii oldugunu géstermektedir.

Beydavi, Zemahserinin el-Kessdifindan fazlasiyla istifade
etmistir. Hatta bazi alimler Beydavi tefsiri'ni, el-Kessdfa sik sik
miiracaat etmesi sebebiyle, el-Kessafin bir 6zeti seklinde
degerlendirmislerdir. Bu tefsirde el-Kessdftan ‘irdb, meani ve
beyanla ilgili meseleler ile Kur'dn'in i’caz vecihleri ve siirelerin
faziletleri gibi konularda faydalanilmistir. Beydavi, el-Kessdf taki
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i'tizdl noktalarim (fikirlerini) terk etmis; ancak ara sira
Zemahser’nin  gorislerine  meyletmistir.  Envdru't-Tenzil'de
Beydavi'nin, Zemahseri’den fazlasiyla istifide ettigi miisellem
olmakla birlikte, bu tefsiri Kessdf n bir 6zeti olarak degerlendirmek
miifessir Beydavi'ye yapilacak biiylik bir haksizlik olur. Ciinkii o,
dyetlerin tefsirinde dirayet geleneginin hemen her alaninda
kendisine 06zgt fikirleriyle biiytik bir mifessir oldugunu
kanitlamigtir.

Bunun disinda Beydavi, Razi'nin Tefsirii'l-Kebir'inden kelam,
mantik, felsefe, fikih ve tabiat ilimlerinde; Ragib'in el-
Miifreddt'ndan da kelimelerin istikdki ve manalarinin tespitinde
istifide etmistir.

Miifessir Beydavi, tefsirinin muhtelif yerlerinde; ehl-i siinnet
ve Mu'tezile arasi itikddl mezhep farkliliklarini, Hanef? ve Safii arasi
amell mezhep ihtilaflarini, Basra ve Kiife ekoliintin Arap dili
tizerindeki ihtilaflarint vb. gruplarin bir mesele tizerindeki farkl
diisiincelerini mukayeseli olarak ele almistir. Beydavinin, bazi
meseleleri mezheplerin ihtilaflariyla birlikte karsilastirmali olarak
ele almasi, hem meselenin biitiin yonleriyle giin yiiziine ¢ikmasi
hem de s6z konusu meselede hangi diisincenin daha isabetli

oldugunun goriilmesi bakimindan énemlidir.

Beydavi, fikth alanina dair meselelerde de detayl
degerlendirmeler yapmustir. Ele aldigi fikhi meseleyle ilgili
goriisiinii umumiyetle ifade etmis, kendi goriisiinii ispatlamak
maksadiyla Ayetlerden, hadislerden, icmidan, kiyastan ve itibar
edilen diger delillerden yararlanmaktan geri durmamistir. Fiir(i-1
fikihla ilgili meselelerde ise mezheplerin farkli gorislerini, ileri
stirdiikleri delillerle birlikte agiklamistir. O, var olan goriisler
icerisinde genellikle kendisinin de mensubu oldugu Safil
mezhebinin gdriisiinii tercih etmistir, itikdd ile ilgili Ayetlerin
tefsirinde de Ehl-i siinnet ve Mutezile’nin gorislerini ayri ayri
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zikretmis ve aralarindaki ihtilaf noktalarina deginmistir. Sonug
itibariyle de Ehl-i siinnetin goriisiinii tercih ettigini bildirmistir.
Ancak bazen Ehl-i siinnet ulemisina muhalefet edip Zemahseri’ye
tabi olmustur.

Beydavi tefsiri'nde miifessirin takip ettigi metotlardan birisi
de kelime veya ciimlelerin tefsirini yaparken, sarf ve nahiv
ilminden siklikla istifade etmesidir. Bu yoniiyle Beydavi tefsiri,
Kur’dn Ayetlerini gramer olarak her acidan ele alan irAbu’l-Kur’an
calismalarini aratmayacak tiirdendir. Zira bazen bir kelime veya
kelime grubu iizerinde, ayni anda sarf, istikdk, nahiv ve belagit
ilimlerinin verilerini gormek miimkiin olabilmektedir. Her ne kadar
Muhammed Huseyn ez-Zehebi (8. 1977/1398), miifessirin nahivsel
sanatlara ¢ok girmeden kisa agiklamalarla yetindigini iddia ediyor
olsa da yapilan arastirmada Beydavi'nin, ayetleri tefsir ederken
nahvi agiklamalara fazlasiyla yer verdigi gériilmiistiir. Cogu zaman,
ele aldig1 kelime veya terkibin farkli irab vecihlerini ve bu vecihlere
gore meydana gelen yeni manalari zikretmistir.

Beydavi'den bahseden kaynaklarda fazla dile getirilmeyen
ancak bizim bu tefsirle ilgili miisdhede ettigimiz bir 6zellik de bu
tefsirin muhtasar olmasina karsilik, icinde azimsanamayacak kadar
israill rivayetlerin bulunmasidir. Buna ragmen bu tefsirin baz
tahkiklerinde, israili  rivayetlerin ¢ok az  oldugundan
bahsedilmektedir. Ancak Beydavi tefsiri bastan sona kadar iyice
incelendiginde, Israiliyydt haberlerinin hi¢ de az olmadig
gorilecektir.

Beydavi tefsiri'nde sirelerin faziletleriyle ilgili nakledilmis
hadislerin bilyiik ¢ogunlugu, hadis Aalimlerince mevzi kabul
edilmistir. Ayni sekilde israiliyyat tiirinden nakledilen rivayetlerin
bir kismi da saglam hadis kaynaklarinda yer almayan veya zayif
addedilen hadislerdir. Ayrica Fedaili’l-Kurdn ve Israiliyyat
rivayetlerinin disinda baska meselelerde de nadiren, hadis
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uzmanlar1  tarafindan  zayif  kabul edilen rivayetlere
rastlanmaktadir. Ancak Beydavi bu tiirden hadisleri, genellikle
kendi goriisiinii belirttikten sonra Ja (séyle denildi) ve s (sdyle
rivayet edildi) lafizlariyla aktardigi goriislerin icerisinde veya bu
goriis sahipleri tarafindan kullanilan bir delil oldugunu ifade ederek
aktarmistir. Nitekim kendi goriislerini delillendirirken ele aldig
hadisler, genellikle saglam kaynaklarda bulunan hadislerdir.

Beydavi tefsiri'nde yer alan fedaili’l-Kur’an’la ilgili hadisleri,
genel olarak Zemahseri'nin el-Kessdifinda bulmak miimkiindir.
Zehebi'ye gore hadis ehlinin ittifakiyla mevz oldugu kabul edilen
hadisleri nakleden miifessir Beydavi, bu konuda Zemahseri’ye tabi
olmus ve onun diistiigii hataya diismiistiir.

israiliyyat, fedaili'l-Kur’an ve diger bazi konularla ilgili zayif
ya da mevz( kabul edilen rivayetlerin Beydavi tefsiri'nde yer
almasi; soz konusu meselede soylenmis seylerin bir araya
toplanmasi, farkli bakis agilarinin goriilmesi, konunun daha iyi
anlasilmasi ve bdylece verilmek istenen mesajin muhataba daha iyi
ulasmasi gibi sdiklerden de kaynaklanmis olabilir.

Su da bir gergektir ki bu tefsirde her ne kadar Fedailii'l-
Kur’an ve Isriliyyat alaninda zayif ve mevzii kibilinden rivayetler
bulunuyorsa da bu alanlarda azimsanamayacak kadar saglam ve
miteber rivayetler de bulunmaktadir.

Beydavi tefsiri'nde dikkatlerden kagmayan bir nokta da
sudur: Miifessir, tefsirini genellikle kisa ve 6zlii bir sekilde yazdig
halde Kur’dn’da gecen kissa vb. olaylar: aktarirken, ilgili mekén ve
sahis isimlerini biiyliik oranda vermistir. Ayni sekilde Kur’dn’da
yiizeysel olarak anlatildigi i¢in bazi yonleri kapali kalmis meseleleri
de teferruatli bir sekilde iz&h etmistir. Beydavi'nin, Kur’an tefsirini
genel anlamda kisa ve ozli bir sekilde ele alip bazen

anlasilamayacak derecede icaz ve ihtisirda bulunmasi; buna karsilik
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kissalar1 anlatirken isrdiliyyat nevinden haberleri de katarak genis
aciklamalarda bulunmasi, tslup agisindan tutarl bir metod olarak
degerlendirilmemektedir.

Miifessir Beydavi, tefsirinde ¢ogu zaman farkli kiraat
vecihlerine de deginmistir. Fakat sadece miitevatir olanini degil, saz
olanina kadar hemen hemen biitiin kiraatlar1 zikretmistir. Beydavi,
kiraat  vecihlerini zikrederken karileri; bazen “basriyyan,
hicaziyyan, kifiyyin soyle okumustur” diyerek, ekolleriyle
zikretmis bazen de mechul sigasiyla, “kurie/sdyle okundu” demekle
yetinmistir. Ancak ¢ogu zaman kiraat alimlerinin isimlerini agik¢a
soylemistir. Ayrica saz kiraatlari da “kurie” mechul sigasiyla
vermistir. Miifessir yeri geldiginde, kiraat vecihlerini verdikten
sonra, bu vecihlerin mana tizerindeki etkisini de ortaya koymustur.
Dolayisiyla Beydavi tefsiri, Adeta bir kiraat kitab1 olarak,
kendisinden faydalanilabilecek zengin bir hazinedir.

Beydavi tefsirinde metot olarak; ikinci, tgiincii veya
dordiincii goriis olarak zikredilen rivayetler de zayif olduklarina
isaret olsun diye J# (kile/denildi) veya s (ruviye/rivayet edildi)
seklinde nakledilmistir.

Bu eserdeki bir baska tefsir metodu da miifessirin, kevni
ayetleri tefsir ederken kozmik konulara ve fizik ilmine dair
meselelere girmesi ve bu gibi dyetleri bilimsel veriler 1518inda tefsir
etmesidir. Beydavi, biiylik ihtimalle Fahreddin Razi’nin Tefsir-i
Kebir'deki metodundan esinlenerek boyle bir yol izlemistir.

Beyddvi'nin Envdru’t-Tenzil'i dénem itibariyle hem Osmanl
topraklar: icerisindeki medreselerde hem de Osmanli topraklar
disindaki islam beldelerinde ¢ok okutulan bir tefsir kitabi olmustur.

Gliniimiize  bakildiginda  ise  {ilkemizdeki  flahiyat
fakiiltelerinde, Diyanet isleri Bagkanligina bagl Dini Yiiksek Thtisas
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Merkezlerinde ve miistakil olarak egitim-6gretimlerini stirdiiren
medreselerde ya ders kitabi olarak ya da ihtiya¢ halinde kendisine
miiracaat edilen basat bir tefsir olarak okutulmaktadir. Diinyada da
bircok Islam devletinde, islam? egitim &gretim yapan fakiilte,
akademi vb. ilim merkezlerinde ve genel olarak mescitlerde ders
halkasi seklinde okutulmaktadir. Bu yoniiyle Envdru't-Tenzil, gerek
lizerinde yapilan ¢alismalar bakimindan gerekse birebir okunmasi
bakimindan canliligini koruyan, zenginligi her gecen giin biraz
daha giin yiiziine ¢ikan sayili tefsirlerimizdendir.

Hiil4sa Envdru’t-Tenzil'in, Allah (c.c) keldmini neredeyse kendi
donemindeki biitiin ilimlerin verileri 1s181inda tefsir etmesi, dil ve
edebiyat yoniinden ¢ok zengin olmakla birlikte orta hacimli bir eser
olmasi, onu ¢ok okunan ve iizerinde ¢ok fazla ¢alisma yapilan
nadide bir eser haline getirmistir.
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