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SUNUS

Universiteler evrensel bilginin tiretildigi ve toplumla paylasildig
yerlerdir. Bilginin paylasilmasi bircok kanalla gerceklesir. Toplum ve
ozellikle hedef kitle olan akademik cevrelerle bilgiyi paylasmanin
yontemlerinden biri de yayinciliktir. Yapilan her bilimsel yayin, bir
yandan verilen emegin kiymet bulmasi iken diger yandan bir ¢ok
yeni bilimsel ¢calismanin temeli olma 6zelligini tasimaktadir.

Diinya bilim ve duslince tarihini etkileyecek bircok &nemli
fikir ve c¢alisma, yayina donlisemedigi icin sahibi ile birlikte
unutulup gitmektedir. iste bu nedenle Sirnak Universitesi olarak
akademisyenlerimizin yillarca emek vererek hazirladiklari tezlerini
yayinlamayi bilimsel bir gereklilik olarak gorduk.

Bugtline kadar sadece sempozyum kitaplarimizla yer aldigimiz
yayin faaliyetine yeni bir sayfa acarak doktora ve ylksek lisans
tezlerini de bilim insanlarinin dikkatine sunmaya basladik.

Akademik calismalari icerik ve gorsellik acisindan en kaliteli
sekilde arastirmaciyla ve okuyucuyla bulusturmanin cabasi
icerisindeyiz.

Basim ve yayin faaliyetlerimiz Sirnak Universitesini her an bir
adim ileriye goétlirme hedefimizin 6nemli bir pargasi olacaktr.

Bu vesileyle Sirnak Universitesi Yayinlarindan eserleri
yayinlanan akademisyenlerimize ve eserlerin hazirlik ve baski
sureclerinde katki saglayan yayin birimimize tesekkir ediyorum.

Yeni ufuklar acacak yeni kitaplarda bulusmak temennisiyle...

Prof. Dr. Mehmet Emin ERKAN
Rektor
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a.g.e: Ad1 gegen eser

a.g.e. a.y: Ad1 gecen eser ayni yer.

a.g.m: Adi gecen madde.

a.g.m. a.y: Adi1 gecen madde aynu yer.
bkz.: Bakiniz

BDT: Baker’s Dictionary of Theology

Der: Derleyen

DCR:A Dictionary of Comperative Religion
DIA: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi -
DPL: Dictionary of Paul and His Theology
EB: Encyclopedia of Britannica

EBT: Encyclopedia of Biblical Theology
EC: Encyclopedia of Christianity

ER: Encyclopedia of Religion

ERE: Encyclopedia of Religion and Ethics
El: Encyclopedia of Islam

Krs: Karsilastiriniz.

TA: Tiirk Ansiklopedisi

Trc: Terciime
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Din insanlikla birlikte var olagelmistir. En medeni toplumlardan
en ilkel topluluklara kadar din bir ihtiyac¢ olarak kendini hissettirmis
ve onlarin hayatinda &nemli rol oynamistir. insanlar inanma
ihtiyaclarini giderirken yasamlarinda 6nem verdikleri bir varliga
kutsiyet atfederek veya onda dogaisti glgclerin bulunduguna
kanaat getirerek inanmiglardir. iste bu noktada devreye giren inang
veya imanin konusunu olusturan obje, farkli anlatimlarla tezahir
etmektedir. Sembol olarak kendisini ortaya koyan bu obje 6zel bir
oneme haiz olmakta, insanin dini hayatinda vazgegilmez dinamikler
arasinda yer almaktadir. Mesela Hintlilerde tanri Siva’nin elinde
bulunan trisula (U¢ uglu mizrak) yaratici, koruyucu ve yok edici
nitelikleri simgelemektedir. Hiristiyanliktaki hag sembolii de dinin
kendini ifade ederken kullandigi 6nemli sembollerden olmasi
dolayisiyla benzer 6zelliklere sahiptir. Bu ylzden ¢alismaya deger
gorilen bir konu olarak ele alinmistir.

Hac¢ Hiristiyan akidesinin en énemli sembolli olmadan evvel
baska uygarliklarin hayatinda da 6nemli bir yer isgal etmekteydi.
Mesih isa’nin carmiha gerilmesinin ardindan Pavlus ile iman esasi
haline gelmeye baslamistir. Hag ve asli glinah arasinda kurulan iliski,
Hiristiyanligin hem sevgi hem de kurtuluscu ¢ehresini gostermistir.
Hiristiyanliga gelinceye tarihsel bir gecmise sahip olan hag¢ onunla
en zengin anlatimina ve kiltlrel mirasa ulasmistir.

Tez bir giris i¢ bolim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci bolimde
antik diinyada baska bir deyisle; Misir, Hint, Cin Mezopotamya,
Yunan ve Gliney Amerika medeniyetlerinde hag¢ konusu islenmis;
ikinci bolimde hag¢ sembolizmi, son bélimde de hagin Hiristiyan
teolojisinde ki yeri ve 6nemi ortaya konmaya calisiimistir.

Galismam esnasinda bana gerek kaynak temini gerekse
rehberlik anlaminda ¢ok katkilari olan Fuat Aydin Bey Hoca’ma
tesekkiiri bir borg bilirim. Ayrica bana yardimlarini esirgemeyen
arkadaslarima da tesekkir ederim.



BIRINCi BOLUM
KAVRAM OLARAK HAC

1.1. Hagin Tanimi

Hag¢ Hristiyanlik Oncesi tarihte de 6nemli bir sembol
oldugundan bu bolimde hagin tarifi yapilacak; belli bash
dillerdeki karsiliklar1 verildikten sonra, kadim diinyadaki hagin
insan i¢in hangi anlam veya anlamlara geldigi; neleri cagristirdig
ortaya konulmaya calisilacaktur.

1.1.1. Hag Kelimesi ve Baska Dillerdeki Kargiliklart

Hag bir noktada kesisen iki ¢izginin olusturdugu dért yonii
gosteren bir sekildir.' Bat1 dillerine Latince crux kokiinden gecen
bu kelime ingilizce’de cross’ Fransizca croix’; Almanca kreuz*
kelimeleriyle ifade edilmektedir. Baslangicta Grekge stavros®
seklinde ifade edilen bu kelime “direk, sivri uglu kazik, sirik”
anlamlarina gelmekteyken sonralari hagi ifade etmek icin
kullanilmaya baslanilmis ve ayni kelime istavroz seklinde
Tiirkgelestirilmistir.® Hag, ibranice’de talah’; Arapca’da salib®;
Farsca ¢ehar mih® kelimeleriyle ifade edilmekte olup; son terkip
Tiurkge'ye carmih seklinde gecmis, bir idam sekli anlaminda

Julien Ries, “Cross”, Encyclopedia of Religion (ER) , Editér: Mircea Eliade, Macmillan
Company, New York 1987, IV, 155; Goblet D’Alviella, “Cross”, Encyclopedia of Religion
and Ethics (ERE), Editér: James Hastings, T&T. Clark Ltd., Edinburgh 1981, 1V, 324
Wiliam Little, H.W. Fowler &Jessie Coulson, The Shorter Oxford English Dictionary on
Historical Principles, Clarendon Press, Oxford 1978, 1, 460

Paul Robert, Dictionnaire Alphabetique & Analogique De la Langue Frangaise, Societe du
Nouveau Litre, Paris 1967, s. 386

¢ Karl Steuerwald, Almanca-Tiirkce Sézliik, Abc Yayinevi, Istanbul 1985, s. 343

°  Faruk Tuncay, Yunanca-Tiirkce Sozliik, Petros Mpallidiks Kai Dia, Atina 1994, s. 686

¢ Mahmut Sakiroglu, “Hag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ‘(DIA), Istanbul 1993,
1X, 523

Reuben Grossman, H. Sachs, Compendious Hebrew-English Dictionary, Dvir Publishing Co.,
Tel Aviv 1938, s. 395

8 [bn Manzur, Ebu’l Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, “s-l-b”, Lisanu’l Arab,
Daru fhyai Turasi’l- Arabi, Beyrut 1986, VII, 380

Mehmet Kanar, Biiyiik Farsca-Tiirkce Sozliik, Birim Yayinlar, istanbul 1993, s. 234



kullanilmistir.'® Tiirkgede hag seklinde ifade edilen bu kelimenin
Farsca veya Ermenice hag kelimesinden geldigi ifade
edilmektedir'.

Hag inancini ifade etmesi bakimindan Arapga’da kullanilan
“salib” kelimesi tahlil edilmeye degerdir. “Salib” kelimesi sulb
kokiinden tiiremistir. Sulb, “sertlik, saglamlik ve katilik”
anlamlarina  gelmektedir?,  Liigatciler — arasinda  kelime
“Hristiyanlarin kiblesi olarak tanimlanmaktadir.” Ayrica bu
kelime erkegin sirt1 ve ondan gelen ersuyu anlamina geldigi gibi
diyet anlamina da gelmektedir. Bu anlamiyla salib Adem’in
sulblinden diinyaya gelen neslin, onun tasidigi giinahi diger
nesillere devredilmesini ifade eder gibidir. Kelime hakkindaki bu
tiir bir etimolojik tahlilin, Mesih’in carmiha gerilmesini insanligin
glinahlarina kefaret olarak kabul eden Hristiyan akidesini
destekler mahiyette oldugu s6ylenebilir ™.

1.2. Antik Diinyada Hag

Buglin yaygin olarak kullanilan hag¢ Hristiyanlikla
6zdeslestirilen bir olgu olarak goriilmektedir. Oysa s6z konusu bu
olgunun bir de Hristiyanlik ncesi tarihi vardir. Bu baglamda eski
medeniyetlerde goriilen haglar ele alinacaktir. Bu baglamda Mistr,
Yunan, Giliney Amerika, Cin, Mezopotamya ve Hint
medeniyetlerinde hag ve ona yiiklenen anlam ve deger ortaya
konulmaya calisilacaktir.

1 sakiroglu, a.g.m, DIA, IX, 522

Hasan Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sézliigii, Ankara 1999, s. 171

2 bkz ibn Manzur, a.g.e, VII, 380

3 Habib Zeyyat, es-Salib fi'l-Islam, Matbaatu’l Kiddis Pavlus Harisa, Beyrut 1935, 5.9; A. J.
Wenscik- (D. Thomas), “Al-Salib”, The Encyclopedia of Islam (New Edition) (EI) New York
1987, VIII, 980

1 bkz ibn Manzur, a.g.e, VII, 380



1.2.1. Misirhlar da Hag

Kadim Misir'da hayatin kaynagi olarak simgelenen “ankh”,
icine ilmik atilmis Tau’yu® andiran ve bugiin kullanilan Kipti
haginin ilk 6rnegidir. Kipti Hristiyanlarin bir adaptasyonu olan bu
hag “crux ansata (Kipti hag1)” adiyla bilinir. Bu isarete kabir ve
kitabeler iizerindeki rolyeflerde rastlanmistir. Tanri veya
tanricanin elinde bulunur halde tasvir edilen s6z konusu hag,
ayrica ilahlig1 elinde tutan ve canli giicii icine ¢ekmek isteyen

firavun temsillerinde de goriilmiistiir'®,

Tell-Amarna bolgesindeki kabartmalarda giines 1sinlart -
Tanr1 Aton'- kral ve kraligeyi gostermekte ve rolyef, ellerindeki
ankh ile sona ermektedir. Seramik, metal ve muska gibi, zararl
gliclere kars1 kullanilan esyalar tizerinde ankh’a rastlanilmistir*®.

Sinirlar1 belirlenmis bir hayati ifade etmek i¢in kullanilan,
hiyeroglif ile simgelenen ankhin anlamina dair farkll goriisler
ileri stiriilmistiir. Ancak, Misir bilimciler hayatin ziddi olan
memati, diinya ve ahreti sembolize ettigi hususunda
hemfikirdiler. Ayni zamanda ankh tanrinin bir sifat1 olarak hayati
elinde tutma ve ona sahip olmay: da ifade etmektedir®.

flahi kudretin eliyle tutulmus bir siirahiden kafasina kutsal
sudan siiriilmiis sekilde tasvir edilen firavun elinde ankh veya
kutsal suyu tasiyor olarak resmedilmistir. Kitabelerde Tanri'nin
selami: “Sana biitlin hayat1 verecegim” ifadesiyle yer almaktadir.

bkz. Ha¢ Sembolizmine Genel Bakis, s.32

' Ries, a.g.m, ER, IV, 155

Aton: Tknaton (IV. Amenofis) tarafindan kiiltii Eski Misir’da hakim hale getirilen giines
kiiltii. Aton her seyin hakimi, ezel ve ebedin rabbi, iyi ve yiice tanri olarak
adlandirilirdi. Onceleri bast {izerinde kirmiz1 bir disk bulunan sahin bash bir adam
seklinde tasvir edilirken sonralari kirmizi 1sinlar sacan bir disk seklinde tasvir
edilmistir. Aton i¢in yazilan ilahi ve dualar giintimiize kadar gelmistir. Sinasi Giindiiz,
Din ve Inang Sézliigii, Vadi Yayinlari, Ankara 1998,s.48

' Ries,a.g.m, ER, IV, 156

¥ Ries, a.g.m, ER, IV, 156



Tanr’'nin glici bu ifadelerden anlagildigi kadariyla firavuna
nakledilmistir®.

Firavunun burnuna tutar sekilde tasvir edilen ankh hayat
ile nefes alma arasindaki kuvvetli rabitay1 gostermektedir. III.
Hanedan doénemine ait silindir seklindeki bir kitabede sahin bash
Horus* ve ankh i¢in: “Biitiin hayati, giicli ve kuvveti krala onlar
verir” denilmektedir®.

Eski krallk doneminde ankh muskalar {izerinde
resmedilirken; Yeni Krallik déneminde kutsal suyun tasindigi kap
tizerinde kullanilmaya, cenaze sahnelerinin tasvirinde yer verilen
bir figlir olmaya baslamistir. Sanatgilar bir 6rtiiyle sarilmis dliyii
lahite uzanmis halde, giines bir diski elinde tutan kollarla
miicehhez, ¢akal bash Anubis’in parmaklarinda tutarak agirligini
ve ruhunu tartmak icin Horus’a verdigi onun da 6liiyti Osiris’e
gotiirdiigli sekilde tasvir etmislerdir.”” Bazi mezar resimleri
tasvirinde de ilahi gii¢ tarafindan yeni hayata uyandiran sembol
olarak goriilmektedir*

Misirlilarin Ansate (Crux Ansate: Tau haginin ilk sekli) haci
antik kiiltiirden etkilenmistir. Misir hiyerogliflerinde nem ankh
“hayat ya da canlilk” anlamma gelmektedir. Bu tiir kelime
formlar1 “saghk ve mutluluk” manasimi da tasimaktadir.
Kelimenin analizini yapan Enel sunlari belirtmektedir: “Bu
isaretin fonetik degeri aktif ve pasif isaretlerin yaninda; bu
ikisinin kombinasyonu olmasi, aktif ve pasif prensiplerin sentezi
olarak genel ha¢ sembolizmine uygun olmasidir. Ansate haginin
¢ogu formu derin anlamlar ifade etmektedir. Kokten ilerleyerek

% Ries, a.g.m, ER, IV,156; Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 326

2L Horus; Eski Misir’ da giines tanrisi. Osiris ve Isis’in ogludur. Memphis sehrinin atmaca
veya sahin bash giines tanrisi olan Horus, bir gokytizii tanrist oldugu distiniliirdii.
Sinasi Giindiiz, a.g.e, s.173

?  Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 326

» Ries, a.g.m, ER, IV, 156; Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 326

#  Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 326; Ries, a.g.m, ER, IV, 156



yayilan hayat dairesi ve yiizeye diiser gibi sonsuzluga yiikselen bir
sekilde goriilebildigi gibi; sihirli bir diigim olarak da
gorilebilmektedir. Makro-kozmik agidan bakildiginda diinyaya
benzerlik gostermektedir. Ankh giinesi, gokyliziinii, yeryiiziinii
(dairedeki dikey ve yatay cizgilerin yardimiyla) temsil edebilir.
Mikro-kozmik bir isaret olarak insan kafasini veya ilk yaratici
sebebi (ona hayat bahseden giinesi); yatay kirisleri insan kollarini,
dikey olanlar1 ise insan gévdesini temsil etmektedir. Ozetle haga
yiiklenen sembolik anlamin, yatay-dikey, ast-iist, hayat-memat
gibi zit kutuplar: birlestirmesi, birbirlerine baglamasiyla iliskili
oldugu sdylenebilir®.

Hayatin bir sembolii olarak ankh’in anlami ¢ok agiktir. S6z konusu
hag tiiriiniin kokeni konusunda bir¢ok hipotez gelistirilmistir.
Bunlar arasinda Athanasius Kircer'in (17.yy. Jonu mistik bir Tau
olarak diisiinmesi; Josef Strygowski (1904) tarafindan savunulan
Nil'in su taskinlarin1 diizenleyen anahtar olarak géren
yaklasimlar zikredilebilir. Misir bilimcilerden Wiedeman ve Petrie
onu bele sarilan bir kemer olarak disiinmiislerdir. Bazi
muskalarda goriilen figlirlerde oldugu gibi bele dolanan
kemerdeki diigiim Isis’le iliskilendirilmistir. Surasi kesindir ki
hayatin bir simgesi olan ankh, daimi bir gii¢ ve kuvvet olarak
gorilmiis ve bu yiizden de kaynagini da ilahtan almustir.
Hristiyanlk bu 6neminden dolay: ankh adapte ederek kendi
kiilttiriine katmistir?®.

1.2.2. Gliney Amerikalilar 'da Hag

Kadim Peru medeniyetleri giines kiiltleri, ha¢in roli
hakkinda bize degerli bilgiler birakmislardir. Son zamanlarda
yapilan bir kesif, asirdir bilinen Peru haglarina bir yenisini daha
eklemistir: Bu, Ponticollo Nehri'nin kiyisinda kayaya kazinmis

»  Juan Eduardo Cirlot, A Dictionary of Symbols, trc. Jack Sage, Philsophical Library, New
York 1971, s. 70
% Ries, a.g.m, ER, IV, 156; Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 326



kocaman boyutlardaki hagtir. Sepet yapiminda kullanilan
dekoratif motifler giines haglarinin swastikaya (gamali hag)
benzerligini géstermektedir. Flornoy'un “mutlulugun nehri”
manasina gelen Urcumbaba Nehri'nin kiyilarinda yaptigi kesif,
151k insaninin bir temsilini ortaya koymaktadir. Isik insani; kollar:
yana dogru a¢ilmis ve basi 151k sagan bir giinesle taglandirilmis bir
insan siluetidir. Tki ¢izginin kesistigi yerde olusan hag kalp
tistiindedir?.

S6z konusu haca yiiklenilen sembolik anlam, Tiahuanaco
glines revakinda da oldugu gibi hag seklindeki sembol tanriy
gosterdiginde daha anlamli hale gelmektedir. Hag, tanrinin elinde
goriiniiste bir asa gibi glines tacini bir hag olusturacak sekilde
uzatan, her bir elinde ilahi asay: tutan, bir giines bitkisi olan
misirin  piskiilleriyle bicimlendirilmis bir tacin merkezine
yerlestirilmistir. Ayinlerde kullanilan Nazca’daki seramik bir vazo
da ha¢ seklindeki figiirlerle siislenmistir. Chancay’da
mumyacilikta kullanilan bezlerde bulunan stislii hag sekillerine
tabiat ve hayvan siislemeleri eslik etmis bunanla da hayata bir
gonderme yapilmis olmaktadir®.

Peru inka geleneginde ayni ikonografilere rastlanmistir.
Hac burada atalar kiiltiinde ve arinma torenlerinde kullanilmakta,
cogunlukla stilize edilmis ciceklerin kalbine kazinmaktaydi®.

Julio Tello, Peru'nun kuzeyinde 3200 m. yiikseklikte 20
asirdan dnce Chavin de Huantar mabedini kesfetmistir. Harabe
halindeki bu mabeddeki galeri hag seklinde yapilmistir. Ayni
zamanda mabedin mizragi seklinde, hagin dért kolunun
merkezine bir ha¢ oturtulmustur. Ote yandan tanri dikilitaglar
bigiminde tasvir edilmistir. Hag¢ seklindeki diger kalintilar

? Ries,a.g.m, ER, IV, 157
% Ries, a.g.m, ER, IV, 156; Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 326
¥ Ries, a.g.m, ER, IV, 156; Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 326



harabedeki dikilitagin etrafinda toplanmistir. Kutsal emanetlerin
saklandig1 kutu diinyanin merkezi gibi tasarlanmistir™.

ibadetlerde kullanilan seramikler Chavin de Huantar
medeniyetinde hagin  6nemli bir yere sahip oldugunu
gostermektedir. Kurban vazosu giines tanrisini sembolize eden
puma seklindedir. Pumanin bedenini saran siislemelerde tezyini

bir motif olarak bircok hac kullanilmistir.*

Meksika'nin fethi sirasinda ispanyollar mabetlerde, yazma
eserlerde farkli bicimlerde olan haglar bulmuslardir ki bunlarin
cogu yerli Meksika halkinin Hristiyan hagini kabul etmesiyle daha
cok giin yiizilne c¢ikmistir. Teotihuacan medeniyetinde tanri
Quetzalcoatl’a (kus tiiylii yilan) her yerde rastlanmaktadir. Bu
tanr1 sabah ve aksam yildizlariyla G6zdeslestirilmekteydi.
Aztekler'in riizgdrla Ozdeslestirdigi, bitkilerin ve bereketin
tanrisiydi. Tanri Quetzalcoatl her bes giines yilinda bir géreve
torenle getirilirdi. Teotihuacan mabedinin tezyininde siklikla
kullanilan figiir, bir noktanin merkezde yer aldigi diger dort
noktanin etrafini cevreledigi bes noktadan (quincunx) olusan hagi
andiran sekildi. Buna Quetzalcoatl hagi denilmekteydi.
Teotihuacanlar'in elbiselerinde, Aztekler'de tiitsii yakanlarin
tizerinde bu figiire rastlanmustir®.

Kadim Meksikalilar’a gore diinya hag tizerine insa edilmisti.
Ciinkii ha¢ dogu-bati; kuzey-giiney yonlerini birbirine kavusturan
ana sekil olarak kabul edilmekteydi. Bu yiizden de hag diinyanin
birliginin simgelemekteydi. Palanque’de birgok hag temsilleri
vardir. Bunlar, biri bir kusla taclandirilmis agag; digeri ise
Quetzalcoatl'in tacini giymis halde hagin istiinde oturmus

% Ries, a.g.m, ER, IV, 156; Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 326
' Ries,a.g.m, ER, IV, 158
*  Ries,a.g.m, ER, IV, 158



Oniinde tapimnan ve Latin haglari bulunan iki seyden
olusmaktaydi™®.

Ayni sekilde Maya medeniyeti de bize bir¢ok hag modeli
birakmistir. Hag yazmalarda merkez ve dért ana yon tizerinde kus
olan bir agag ile tasvir edilmistir. The Codex Maglebecchi bize
biiylik bir hag ile siislenmis, kalkani elinde tutan riizgar tanrisi
Quetzalcoatl’t gostermektedir.*

1.2.3. Grekler 'de Hag

Cok eski zamanlardan beri Grekler'de gamali haga
rastlanmaktadir. Bu motif daha ¢ok ¢omlekgilikte, geometrik siis
esyalarinda kullanilmis ve ikinci dénemde Grek seramikleri
lizerinde goriilmiis ve daha sonralar1 ¢ok¢a kullanilan bir figiir
haline gelmistir. Rodos, Kibris ve Atina’da yapilan vazolarda ise
bir stis motifi olarak kullanilmistir. Atina’da yapilan vazolar
lizerinde, cenaze arabalarinin 6n kisminda ¢ defa cizildigi gibi,
ol gbmme merasiminde kullanildigina sahit olunmustur.*

Ote yandan Greklerde Dionysos ve Eleusis sir dinlerinin
yeniden dogum ritlerinden sonra yeniden cemaate kabul edilen
kisinin gégsiine hag takilirdi. Bu ha¢ sonsuz mutlulugu, sevgiyi ve
kudreti temsil ederdi. Apollon'un®® asasi da bazen hag seklinde
tasvir edilirdi”.

Grekler’de dort gama harfinin birlesiminden olusan gamali
hag, bu yapisiyla komplike bir durum arz etmektedir. Genel
olarak Yunanlilarin da kullandigi Gamali hagin kdkeninin (az

*  Ries,a.g.m, ER, 1V, 158

*  Ries, a.g.m, ER, IV, 158; Lewis Spence, “Cross (American)”, ERE, IV, 329-330

*  Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 327; Ries, a.g.m, ER, IV, 157

* Apollon: Adimin Yunanca olmadigi sdylenen Apollon’un giines tanrisi olmadigr da
ifade edilmektedir. Homeros'un ilyada’sinda adi gecen Anadolu ile iliskisi oldugu
belirtilen bir tanridir. Kiz kardesi Artemis’tir. O yaman bir okcu olarak tanitilmaktadir.
Azra Erhat, Mitoloji Sézliigii, Remzi Kitabevi, istanbul 2001, s.44- 50

% sakiroglu, a.g.m, DIA, IX, 523; Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 326



sonra ele alinacak olan) Hintliler'e kadar geri gittigi kabul
edilmektedir. Gamali hacgin swastikaya benzerligi bu kéken
akrabaliginin kurulmasina etki etmistir*. Bazi Grek resimlerinde
cift kirisli haclarda Grek alfabesinin isa Mesih’i simgeleyen bas
harflerine rastlanmaktadir. Ayni sekilde bu tiir ¢izimlerde zafer
manasina gelen Nike™ kelimesi de bulunmaktadir®.

1.2.4. Hindistan’da Hag

Vedalar Oncesi Indus medeniyetinde gamali haca
rastlanmaktadir. Gamali haca Hindular swastika demektedirler.
Haga Sanskritce’de “su” (iyi, giizel kehanet, alamet) “asti”-(dir,-
dir)nin birlesmesinden olusan kelime, ‘iyi olus’ anlaminda bir
sozciiktiir, Bir glines sembolii oldugu sdylenen swastikaya
verilen bir diger anlam da “kendi kendine var olan”dir*’.

Dort yana salinmis kollariyla evreni simgeler®. Hindularda
bu hagin kollar1 saga dogru oldugunda swastika; sola dogru
oldugunda ise sauvastika adini alir. Swastika erkek prensibi ve
tanr1 Ganesa'y1™; sauvastika disi prensibi ve tanriga Kali'yi®

*  Ries, a.g.m, ER, IV, 156; M.H. SH, “Cross”, Encyclopedia Britannica(EB), Encyclopedia
Britannica Inc, USA 1974,V1, 812

% Nike: Eski Yunan zafer tanrigasi; Pallas ve Styx'in kizi. Nike'nin kiz kardesleri Bia

(siddet) Zelos (kiskanglik) ve Kratos (kaba gii¢) idi. Romalilar onu Victoria olarak

tanirlar. Sinasi Giindiiz, a.g.e, s.285

Jean Chevalier - Alain Gheerbrant, The Penguin Dictionary of Symbols, Penguin Books,

London 1996, s. 253

“ P, Schmidt, “Swastika”, New Catholic Encyclopedia (NCE), Jack Heraty&Associates Inc,
Palatine 1981, XIII, 829

2 Korhan Kaya, Hinduizm, Dost Kitabevi, Ankara 2001, s. 58

“ Kaya,a.g.e, s.58

Ganega: Tanr1 Siva ile Tanriga Parvati'nin oglu; Ganalarin basidir. Ganalar Siva'nin

emrinde olan yar1 yaratik yari tanri gruplaridir. Gana ve isa (efendi anlamina gelir)

sozciiklerinden olusan bu kelime “Ganalarin Efendisi” anlamina gelmektedir. Fil bash

tanridir. Onunla ilgili bircok efsane vardir. Korhan Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, imge

Kitabevi, Ankara 2003, s. 85

* Kali: Siva'nin karisidir. Acimasiz ve kan dékiicii yonii oldugu belirtilmektedir. Kali'nin
syama (kara derili), durga gibi hallere sahiptir. Korhan Kaya, Hint Mitolojisi S6zliigii, s.
101

40

44
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temsil eder. ilk prensip giindiiziin akisini veya 151k ve hayaty;
ikincisi ise gece ve yikimi ifade eder™.

Swastika 1iyi, giizel, sans, zenginlik, bereket ve uzun
yasamin; aydinlik, firtina, ilahi giiciin silahinin da sembolii*’
olusunun yani sira, ates 151k, gok cisimleri ve onlarin

devinimlerinin sembolik ifadesi olarak da kullanilmistir®,

Budist gelenege gore swastika Buddha'nin ayak izleri
tizerinde kullanilir. Budist kitabelerinin cercevesinde, metnin
basinda ve sonunda onemli bir yer tutar. Mohenjo-Daro’da
miihiir, ¢canak ve ¢omleklerin {izerinde bulunmustur. Vedalar
zamanindan beri kutsal bir isaret olarak kullanmilan swastika
mabedin duvarlarina oyuldugu gibi evlerde de siis motifi olarak
kullanilmaktaydi. Demir paralar ve anitlar iizerine naksedilmistir.
Glinlimiizde de Hindular tarafindan kapilarin  esigine
hakkedilmekte ve kitaplarda siis motifi olarak kullanilmaktadir.
Hatta Tibet Budistleri elbise siislemelerinde veya cenaze arabasi
ya da tabuta konan Ortiiniin {izerinde tezyini bir figiir olarak yer
vermektedirler.”

Bu semboliin Hindularin hayatinda ne kadar 6nemli bir
yere sahip oldugunu indus Vadisi miihiirlerindeki kabartmalarda
da gormek miimkiindiir. Sag elde bulunup saat yoniinde dénen
Swastika hayra; sol elde bulunup ters yonde doénen ise serre isaret
etmektedir.  ikinci  tiptekiler  genellikle  kullanilmazlar.
Hindistan’daki evlerin, kapilarininin iistiinde ve arabalarda sik sik
buna rastlamak  mimkiindiir. Baz  bayramlarda da

“  Sakiroglu, a.g.m, DIA, IX, 523

¥ Gertrude Jobes, Dictionary of Mythology Folklore and Symbol, The Scarecrow Press Inc,
New York 1962, 1, 386

% P. Schmidt, a.g.m, NCE, XIII, 829

“ Ries, a.g.m, ER, 1V, 157; Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 327; Sakiroglu, a.g.m, DIA, IX,
523



kullanilmaktadir. Tiiccarlar ve esnaflar subh-labh (hayirh
kazanglar) yazili yazilarla birlikte bu isareti kullanmaktadirlar®.

Yunandan Hinde ve Tibet'e kadar yaygin bir kullanima
sahip olan swastika ayrica “Kutup” simgesi olarak da karsimiza
cikmaktadir. Swastika ¢cagdas bilim adamlari tarafindan hareketin
sembolii olarak kabul edilmektedir ve bu sembol sabit noktayla
iliskilendirilir. Ayrica, Tanr1 Agni’nin amblemi olan swastika; ates
yakmak icin kullanilan ilkel aletin semasi olarak da
goriilmektedir®’. Caynistler yirmi dort din biyiginden
(Tirthankara)®®  yedincisinin ~ amblem  olarak  swastikay1

segmislerdir®,

Swastika Budizm araciligiyla Japonya ve Cin’e ge¢mistir. Bu
da kokeni hususunda ihtilafa neden olmustur. Mohenjo-Daro
medeniyetinde bulunmasi kaynaginin Hint-Avrupa diinyasi
oldugu kanaatini desteklemektedir. Tanri1 Visnu® -ki onun
sembolidiir- ile dogrudan ilgili olmasi da bu kanaati
pekistirmektedir.”

1.2.5. Ginliler 'de Hag

Gamali hac¢ (swastika) Cin’in en eski sembollerinden
birisidir. Indus kiiltiiriinde “iyi sans” alameti olmasina karsin
Cin’de dliimstizliigiin simgesi olarak kullanilmustir.

0 Kaya, Hinduizm, s.58

Rene Guenon, Alemin Hiikiimdar: (Dinlerde Merkez Sembolizmi), trc. ismail Taspinar, insan
Yayinlari, istanbul 2004, s. 18-19

Tirthankara: Tirthamkara da denir. Bunlar Caynist edebiyatta yer alan yirmi dort
ermistir. Tirthankara “yolu hazirlayan” anlamina gelmektedir. Bu ermislerin ilki
Rishabha, sonuncusu da Caynizmin kurucusu Mahavira’dir. Bunlar mitkemmel bilgi
sahibi insanlardir ve din kétiiliige batacagi zaman ortaya ¢ikip onu kurtarirlar. Korhan
Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, s.188

> Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, 1V, 327

Visnu: Goksel tanrilardandir. Brahma ve $iva ile birlikte Hindu tanri tiglemesini
(trimurti) olusturur. On avatarasi (baska bir bedenle yeryiiziine inmek) vardir. Korhan
Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, s.204-208

> Ries, a.g.m, ERE, 1V, 157

51
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Cin'de kullanilan mubhtelif gamali hag sekilleri vardir.
Bunlardan Wan-zi/van-dzi(gamali hag)nin kollar1 saga veya sola
doniik olabilir. Saga donitk oldugunda Buda'nin kalbinin
miihriidiir ve ¢ogu kez Buda'nin gégsiiniin tizerinde goriiliir halde
heykellere kazinmaktadir.

Cin’de diinyanin dort bolgesi anlamindaki yazi karakteri
“fang”in ¢ok eski bicimi olan gamali hag MS. 700’den itibaren on
bin (wan) anlaminda, sonsuzlugu gostermek icin kullanilmistir.
Dokunmus kumaslardaki gamali hag, siis motifi olarak farkh
sekillerde kullanilsa da, genel olarak sonsuzlugu ifade
etmektedir®.

Cin siislemelerinde kullanilan bes gamali hag, bes yarasa ve
uzun Omiirliiliik anlamindaki yazi karekteri, bes misli mutluluk ve
uzun dmriin sembolii olarak kullanilmaktadir®’.

Daireyi dort parcaya ayiran hag, Cin ticlemesinde kare ve
daire; gokyiizii ve yerylizii arasinda arabuluculuk vazifesi
gormekte; bu yilizden evrensel insan ve ara diinyanin sembolii
olarak goriilmektedir. St. Martin’e gore merkezin, atesin, zihnin
ve ilk sebebin simgesidir. Hagin merkezi c¢esitli yonlerin bir
noktada birlestigi ve ayarinin gergeklestigi yerdir. Etkin olarak,
merkezdeki boslugu, merkezdeki harekete gegmeyen giicle
beraber faaliyete gegirir. Gergege bakilirsa daire icindeki hag
etkin olarak bir tekerlektir. Ha¢ ayni zamanda merkezden yayilan
1isinlarin sembolii olup giinesle ve ilahla alakalidir. Bu yiizden
biitlin uzay: temsil etmektedir. Cin'de 10 sayisinin yerine

¢ Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii(Cin Hayat: ve Diisiincesinde Gizli Simgeler), trc.

Aykut Kazancigil, Ayse Bereket, Kabalci Yayinlari, istanbul 2000, s.121; Annemarie
Schimmel, Sayilarin Gizemi, trc. Mustafa Kiipiisoglu, Kabalci Yayinlari, istanbul 2000,
s.124

7 Eberhard, ag.e, s.121; Schimmel, a.g.e, s.124



gecmektedir ki 10 parmagi gosteren on tabanli say1 sistemini
belirtmektedir™.

1.2.6. Mezopotamyalilar ’da Hag

Mezopotamya’da hagin varligi cok eski tarihlere kadar
uzanmaktadir. M.O 3000’li yilarda Asurlar ve Siimerler arasinda
dort esit kollu ha¢ bulunmaktadir. Bu hag, Kaldeliler ve Asurlar
arasinda tanri Anu'nun® ve gogiin simgesi olarak kullanilmistir.
Bunlar giinesi ve onun 151k sacan sekiz bolgesini bir daire
olusturacak sekilde temsil etmislerdir. Bu dairenin ucunda haca
yer vermislerdir®.

Hag Asur-Babil kiiltiir cevresinde hayat agacini temsil
etmekteydi. Bu ylizden Asurlular ciftler halinde 151k sagan hagi
yapmus; krallar da bunlari boyunlarina asmislardir. Asurlarda hag,
yaratict gilic ve sonsuzlugun sembolii olarak kullanilmaktaydi.
Kaldelilerde hac seklindeki ates yapan sopa, ahiret hayatini
gostermekteydi®. Hititler arasinda hag sonsuzlugu sembolize
etmekteydi®.

Stimerlerde aslan bash kartal (imgi: imdugud)® firtina kusu
olarak taninmaktaydi. Veba gibi 6liimcil hastaliklar1 getiren
Mezopotamya’'nin dogu riizgdrini temsil eden bu kartal, Siimer

Chevalier-Gheerbrant, a.g.e, s.255

Anu: Siimerler’de gégiin sembolii olan tanri. Yerin hakimi Enlil, sularin hakimi Ea ile
birlikte Stimer mitolojik inancinda tanrilar tiglemesinin basidir. Osman Cilacy, Dinler ve
Inanglar Terminolojisi, Damla Yayinevi, istanbul 2001, s.35

% Goblet D’Alviella, a.g.m., ERE, IV, 324

' Gertrude Jobes, a.g.e, 1, 386

62 sakiroglu, a.g.m, DIA, IX, 523

Imgi (imdugud): Eski Mezopotamya'da Ur bélgesinde tapinilan yagmur tanrisi. Onun
arslan bagli kartal suretinde oldugu distiniiliir ve uzun kuraklik sonrasi yeryiiziine
hayat veren yagmurun getiricisi olduguna inamlirds. Sinasi Glindiiz, a.g.e, 5.189

13
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harp ilah1 Ningirsu’nun® muhafizidir. Hag seklindeki dért imgi,
siklonu sembolize etmekteydi®.

Ur sehrinde yapilan kazilarda ¢ikarilan Stimer oyun tahtasi
goriiniiste gamali ve giinesli hagin yan yana kullanildigin
gostermektedir. Oyun tahtasinin tizerinde kullanilan bu hag
motifi “degistirmek, sikistirmak, kovmak gibi” anlamlara
gelmekte; 6lii ve miisait olmayan bir sahay: temsil etmektedir®.
Kazilarda elde edilen bulgulara gére Mezopotamya’da tiirbeler,
canak c¢o6mlek, miicevher, sikkeler tizerinde ha¢ motifine
rastlanmistir®. Bu da onlar arasinda ne denli ¢ok kullanildiginin
acik bir kanitidir.

Yukarida anlatilardan anlasilacag tizere tarihin en kadim
medeniyetlerinde goriilen ha¢ degisik anlamlara ve fonksiyonlara
matuf olmak tiizere kullanilmis 6nemli sembollerdendir. Bu
sembol hayati ve memati, canlhligi, saghk ve sihhati temsil
etmektedir. Ayn1 zamanda diizenleyici bir islevi de goren hag,
kimi medeniyetlerde sonsuzlugun sembolii, kimilerinde giiciin
kaynagi, kimilerinde de koruyucu o&zelliklere sahip bir muska
vazifesi goren sembol olarak kabul gérmiistiir. O, ayrica tanri
veya tanricalarin sembolii, dekoratif amagh kullanilan siis

esyalarinin degismez motiflerinden biri olmustur.

¢ Ningirsu: Stimer sehir devleti Lagas'in sulama ve bereket tanrisi. Disi bir keciden

dogduguna inanilan Ningirsunun insanlara korkung bir surette goriindiigii
distintilirdii. Sinasi Giindiiz, a.g.e, 5.285

Siklon: Bir alcak basing alanina dogru cevreden olan yatay ve cemberimsi dsnmeler
bicimindeki hava hareketidir ki buna déngii de denir. Bundan firtinalar olusur. Resat
izbirak, Cografya Terimleri Sozliigii, Milli Egitim Basimevi, stanbul 1992, 5.110

Cemal Ké&priilii, “Siimerlerde Gamali Hag Sembolleri”, Ulkii, VII, 42 say1, 5.457-459

¢ Goblet D’Alviella, a.g.m, ERE, IV, 324-327
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IKiNCi BOLUM

SEMBOL VE HAGIN SEMBOLIK ANLAMI

Buraya kadar ortaya konan verilerden, hagin yalnizca
Hristiyanliga 6zgii bir olgu olmadigini, tarihinin hem dogu da
hem de bat1 ¢ok eskilere gittigini gordiik. Bir sonraki konumuz
olan Hristiyanliktaki hag teolojisine gegmeden 6nce, s6z konusu
teolojinin anlasilmasi i¢in de hayati bir 6neme sahip olan sembol
ve sembolizm kavramalarmin ne anlama geldigini ve nigin
sembole gerek duyuldugunu ve sembol tiirlerinin ele alinmasi

uygun olacaktir.

2.1. Sembol ve Sembolizm

7169

Latince “symbolom®, “sumbolos”®, “symbolum” veya

"7 kelimesinden tiireyen; Ingilizce’'de

Grekce  “symbolon
“Symbol”; Fransizca’da “symbole” kelimeleriyle ifade edilmekte
olun sembol kelimesi “remiz, alamet, isaret, timsal, misal, alem”
karsiliginda kullanilan bir kelimedir”'.Sembol kendisinden baska
bir gercege dikkat ceken; bir seyin yerine gecen veya onu
betimleyen obje, bir eylem veya insanlar tarafindan yapilmis
herhangi bir isarettir.

Hazir olmayan veya idraki imkansiz bulunan herhangi bir
seyi, tabii bir nispetle zihne davet eden sahsi alamete sembol
denildigi gibi asli amellerin ve itikatlarin diisturlarina ve dini

% ET Merill “Symbols, Religious”, A Dictionary of Religion and Ethics, Editér: Shalier
Mathews - Gerald Birney Smith, London 1921, 5.433

% Raymond William Firth, Symbols Public and Private, London 1973, 5.47

William L. Reese, Dictionary of Philosophy and Religion Eastern and Western Thought,

Humanities Press Inc., New Jersey 1980, 5.563

' Riza Kardas, “Senbolizm”,Tiirk Ansiklopedisi(TA), Milli Egitim Basimevi, Ankara 1980,
XXVIII, 420

72 Benjamin Franklin Kimpel, The Symbols of Religious Faith, New York 1954, 5.132; John R.
Hinnels “Symbol”, The Penguin Dictionary of Religions, England 1984, s.316
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kanunlara da sembol denilmektedir”. Bir diger tarifte “sembol

747

aciklanamazin bir ifade bigimidir’™*” denilmektedir.

Genel olarak yapilan bu tariflerin disginda sembol
Hristiyanlkta dini gerceklerin tasvir isleminde, resmi ve yetkili
bir ifade olarak kullanilmis; 6zellikle de “Symbol” Hristiyan olan
bir kimsenin vaftiz esnasinda okudugu amentii veya iman
ikrarina hasredilmistir. Hristiyanligin amentiisii olarak bilinen bu
iman ikrari, Havarilerin sembolii olarak da isimlendirilmistir”.

Dinlerde kullanilan her mefhum esas itibariyle bir
semboldiir. Zira sembol insan tarafindan yaratilir ve maddi
diinyaya aittir. Bu sembolle insan, ruhani bir hakikati ifade
etmeye caligir’.

Lisan sembollerine akideler de girmektedir. Eski Hristiyan
kilisesinde dinin hakikatlerini ifade etmeye calisan akidelere
symbolon veya sembol denilmis bu suretle onun asilamaz
sinirlarina isaret edilmistir”.

Semboller nesne veya nesneleri gosteren bir isaret olarak,
dini fikirler ve dini fenomenlerle olan birlik ve benzerliklerinden
dolayi, dini fikirler ve fenomenleri diisinmek ve diinyada
goriilmeyen seyleri ifade etmek igin kullanilirlar™.

insan diisiincesinde genis bir yer tutan semboller belli
asamadan sonra hayata girmekte ve anlam kazanmaktadir.
Mesela Tallit’i” goriince Yahudiligi; hagi goriince Hristiyanlig

73 Mustafa Namik Ganki, “Sembol”, Bityiik Felsefe Liigatt, istanbul 1958, 111, 277

7 Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil, insan Yayinlari, {stanbul 1995, 5.56

> Firth, a.g.e, s.47; Hinnels, a.g.e, 5.316

¢ Annemarie Schimmel, “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?” AUIFD, Ankara 1954, 1II,
say13-45.68

Schimmel, a.g.m, .68

78 Galip Atasagun, Ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hristiyanlik, islam’da) Dini Semboller, Sebat Ofset
Matbaacilik, Konya 2002, s.3

Tallit: Sal anlamina gelir. Sabah dualarinda sadece Yahudi erkekler tarafindan
kullanmilan genellikle mavi ¢izgili ipekten yapilan puskiillii atkidir. Tallit elbisenin
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hatirlamamiz ve bunlarin s6z konusu dinleri ¢agristirmasi uzun
zaman sonra zihnimizde biriken fikirlerin bir hésilasi olarak

ortaya ¢ikmaktadir®,

Sembol bir¢ok anlam igerebilir. Herhangi bir seye yalnizca
metafizik ilkeleri degil, ayni1 zamanda her ne kadar alelade olsalar
da kendisinden yiiksek olan her tiirden gerceklikleri temsil ettigi
seklinde bakilabilir. Zira o seyin az ¢ok dogrudan bagimli oldugu
bu gergeklikler ona gore “ikincil nedenler” roliinii oynarlar.
Sonu¢ da daima nedenin bir sembolii olarak alinabilir. Bu
tekabiiliyet yasasinin bir sonucudur®.

Sembol siradan bir sey olabilir ya da her sey
sembollestirilebilir. Gustav Mensching’e gore her sey sembol
olabilir; fakat hicbir sey kendiliginden sembol olamaz. Sembol bir
insanin veya cemiyetin tesis ettigi bir seydir. Her semboliin iki
unsuru vardir: Sembollestirilen veya sembol olarak kabul edilen
madde, bu maddenin temsil ettigi hakikat. Dolayisiyla her
semboliin dile getirdigi bir hakikati mevcut olup; temsil ettigi
hakikat ile karistirilmamasi gerekir®.

Psikolog Allwohn’a gére sembol mitsel diinya goriisii
tarafindan olusturulmaktadir. Sembol kutsal bir hakikati maddi
bir surette temsil etmekten uzak kalir; onunla ifade ettigi hakikat
arasinda akil ile idrak edilemeyen gayri mantiki bir miinasebet
mevcuttur. Hakiki sembol goriilen bir surette goriilmeyen bir
hakikate isaret ederek ruhun derinligine, suur altindaki sahalara
tesir birakip bir¢ok fikir ve duyguyu uyandiracak kadar
kuvvetlidir. Sembollerde kutsal bir hakikat oldugundan sembol

altina giyilirse Tallit katan, disina giyilirse Tallit gadol adini alir.(Yusuf Besalel,
“Tallit”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S, Istanbul 2002,
111, 693

Atasagun, a.g.e, s.4

Rene Guenon, Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi, trc. Fevzi Topagoglu, insan
Yayinlari, istanbul 2001, s.11

Schimmel, a.g.m, .68
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kutsal alanin iki tarafini; heybet ve korku uyandiran celali
(tremendum), hayranlik uyandiran cemali (fascinans) ihtiva eder.
Semboliin ¢oziilmeyecek muammasi esrarengiz tarafi budur.
Stinnet denilen ayin bdyle bir semboliin 6rnegidir ve verimlilik

merasimleriyle alakali bir ayindir®.

2.1.2. Sembol Cesitleri

Sembolleri konu alan c¢alismalarda farkli tasnifler
yapilmistir. Ancak yapilan bu tasniflerde bizi burada birinci
derecede ilgilendiren dini sembollere yer verilmemis onlar daha
farkli  bashklar altina  konulmustur; buralarda onlarin
muhtevalarindan bahsedilmis, ancak bu tiir sembollerin yalnizca
bir yonii ele alinmakla yetinilmistir. Sembolleri ele alan
calismalardaki tasniflerin hepsini zikretmek miimkiin olmasa da
konuyla alakali bir fikir vermesi i¢in asagidaki tasniflerin
verilmesi yeterli olabilir.

2.1.2.1. Gosteren Gostermeyen lligkisi Bakimindan

Semboller

Bu tasnifte semboller ikiye ayrilir.

21.2.11 Sefaf ya da Arkasirm Gorebildigimiz Semboller

Bunlar herhangi bir seyi baska dil ve terimlerle daha agik
bir bicimde kavrayabilmemize imkan verecek sekilde olan
sembollerdir®.

21212, Seffaf Olmayan veya Arkasir Goremedigimiz Semboller:

Tanr1 hakkinda kullanilan her tiirli sembolik ifade ve
tanimi bu gruba dahil edebiliriz. Baz1 sembollerle hakiki anlamlari
arasindaki miinasebet o kadar sikidir ki onun yerine bir

#  Schimmel, a.g.m, 5.70; Ender Giirol, “Simge”, Tiirk Dili, Ankara 1993, 1.495 say1, s.164

8 Schimmel, a.g.m, s.73



baskasinin  konulmasi mimkiin degildir. Mesela Hristiyan
inancindaki Allah-Baba anlayisi gibi®.

2.1.2.2. Kéken itibariyle Semboller

Bu smiflandirma Walter Marshall Urban tarafindan
yapilmistir. Buna gore ii¢ tlir sembol vardir:

2.1.2.2.1 Distan Gelen (Arizi-Gegici) veya fhtiyari(Keyfi)

Semboller: Bu tasnife bilim sembolleri dahil edilmistir.

2.1.2.2.2 icten, Yaratiligtan Gelen veya Tamimlayici

Semboller: Din ve sanat sembolleri bu ceside girer.

2.1.2.2.3 Anlayis (Bir seyin Igyiiziinii Kavrama) Sembolleri:

Anlayis sembolleri dogusta gelen veya asli olan sembollerin
alt cinsidir. Onlarin anlasilmasina rehberlik eder. Siir ve dinde

oldugu gibi®.

2.1.2.3. Mesruiyet Kazandiklar1 Kéken itibariyle Semboller

Bu tasnife gore semboller tige ayrilmaktadir:

2.1.23.1 Kalip Semboller: Siirde kullanilan kalip ve

benzetmelerdir.

2.1.2.3.2 Geleneksel Semboller: Sembolle, sembolize edilen
arasinda gelenege dayanan iliski disinda hicbir benzeyis ve
hatirlatmanin bulunmadig1 semboller. Hz.Davut'un kalkaninin bir
din ya da dini toplulugu sembolize etmesi gibi

Geleneksel semboller, bir bayrak ya da hag gibi maddi bir
nesne oldugunda insanlarin zihninde sembolize edilen seyle

8 Schimmel, a.g.m, s.73; Turan Kog, Din Dili, Rey Yayinlari, Kayseri 1995, 5.95-96
8 Schimmel, a.g.m, s.73
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Ozdeslestirilirler. Boylece bir iilke veya azize duyulan baglilik
sembole yonelmeye baslar. Bunu yalnizca dini seylere inhisar
etmeye gerek yoktur. Mesela, sevilen bir kisiye ait resim de bu
tathi ve mutlu anlari cagristirmasi da, boyle bir 6zellige sahiptir®’.

2.1.2.3.3 Temel Semboller: Evrenin ilk dénemlerinin gesitli
asama ve goruntiilerinin insandaki bir karsiligi; bir yansimasidir.
Evrenin sonsuzlugu insani kusatir. Onda merak ve hayret duygusu
uyandirir. Onun bilisini asar. Evrenin sonsuzlugunun bazi yonleri
insan mabhiyetinin bir pargasi olarak goriiliir. Bu onun tiim
kainata yakinlhigini ifade eder. Ruh yansitici giiciiyle evrenin
sonsuzlugunu kendileriyle dagittig belli sekil ve kaliplar iginde
sonlu hale getirdigi ilkelere kars: bir ayna gibi davranir®.

2.1.2.4.1. Kullanildig1 Alan itibariyle Semboller

Bu Ozellikleri itibariyle sembolleri dort gruba ayirmak

miimkiindiir:

2.1.2.4.1 Lisan Sembolii: Lisan semboliine neredeyse biitiin
milletlerde rastlamak miimkiindiir. Bu semboller en basit ayni
zamanda en mukaddes s6z ve sesler halinde goriilebilir.
islam’daki “hu” kelimesi gibi.

2.1.2.4.2 Faaliyet-Merasim Sembolleri: Bu tiir semboller
icine ayinler girmektedir. Ciinkii ayinler ilahi bir hakikati temsil
etmek maksadiyla tesis edilmistir. Dini merasimler ¢ogunlukla
mitolojide anlatilan mistik hakikatin bir tekrarlanisi, ge¢cmiste
vuku  bulan  hadiselerin = bugiinkii =~ hayatta  hazir
bulundurulmasidir.

2.1.2.4.3 Tabiat Sembolleri: insanin yarattii degil, gordiigii
sembollerdir. Giines, ay, yildiz vs. gibi.

% Montgomery Watt, Giiniimiizde Islam ve Hristiyanlik, trc. Turan Kog, iz Yayimcilik,

Istanbul 1991, 5.49
8 Watt, ag.e,s.95



2.1.2.4.4 Sanat Sembolleri: Sanatin her dalinda kullanilan
sembollerdir ki bunlar tamamen insan eseridir®.

2.1.3. Isaret (Simge) Ve Sembol Arasindaki Farklar

[saret muayyen bir anlam yerine kullanilan bir sekil, bir im
bir resimdir® veya “bir baska seyi gosteren, bir seyi anlatan dile
getiren; algilandiginda bir seyin tasavvurunu bizde uyandiran
seydir”.” Isaret (simge) Kendisinden baska bir seyin bilinen
giiciinii temsil eden im* olarak da tarif edilmektedir. Ornegin
stirat yerine onu ifade etmek {izere kanat resminin cizilmesi gibi.
Bu yiizden simge ile semboliin karistirilmamasi gerekmektedir.
Zira sembol bilingalti faaliyetinin biling tistiine ¢ikan bazi resim,

sekil veya resimleridir®.

Isaret daima isaret ettigi seyden ayrilir. Bu iradi bir vaka
veyahut duygusal bir emir degil zihinsel bir olaydir. Bu yiizden
glicii tanima akla ihtiyag duyabilir. Simge hayvanlar alemine
oldugu gibi insanlar i¢in de gegerlidir™.

isaretlerin en belirgin 6zelligi gosterilenin dogrudan
ulasilabilir veya dogrulanabilir olmasidir. Dolayisiyla isaretler
birtakim kisaltmalardir; ekonomik araglardir. Bir kelime veya
kisaltma uzun kavramsal tanimlar yerine kullanilan ekonomik
isaretlerdir. Bu tiir isaretler zihinsel islemleri azaltan araglardir
ve genellikle uzlasimsal olarak belirlenmislerdir®.

isaretleri genel olarak “dogal” ve “uzlasimsal” (insanlarin
tizerinde ittifak ettigi sey) olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.

8 Schimmel, a.g.m, 5.68

®  Resat Atabek, “Semboller”, Mimar Sinan Dergisi, XXV, 26 say1, Istanbul 1977, 5.52

1 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, inkilap Kitabevi, istanbul, 5.90

2 E.Bondi, “Sign”, NCE, XIII, 209

% Atabek, a.g.m, s.52

" Bondi, a.g.m, NCE, XIII, 209

% Gilbert Durand, Sembolik imgelem, trc. Ayse Meral, insan Yayinlari, istanbul 1998, .8
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Dogal isaretlerde isaret edenle isaret edilen arasinda dogal bir
iliski vardir. Mesela “hizli nabiz, atesin bir isaretidir®” derken
“hizli nabiz” ve “atesli olma” arasinda dogrudan bir iliski
mevcuttur. Uzlasimsal isaretlerde ise isaretle isaret edilen sey
arasinda higbir iliski yoktur, dolayisiyla toplumsal uzlasim bu
hususta belirleyicidir”. Mesela bir mag bittiginde st {ste tig
didiigiin ¢alinmasi uzlasimsal bir isarettir. isarette gdsterilen kisi
olay veya obje bellidir. Belirsizlikten ve ¢ok anlamliliktan
bahsedilmez. Dolayisiyla gosterenle gosterilen arasinda birebir
iliski s6z konusudur, isaret tek anlamlidir. Dogal isaretler
disindaki tiim isaretler uzlagimsal ve keyfidir®™.

Sembol gibi isaretlerin de farkl sekilleri vardir yani onu
genel bir tasnife tabii tutmak miimkiindiir.

isaretlerin bilinen geleneksel dort sekli vardir: Dogal veya
yapay isaret, imgesel olan ya da imgesel olmayan. Dogal isaretler
anlam giiciinii dogalligindan alir. Sigaranin atesin isareti olmasi
gibi. Yapay veya keyfi isaret anlam giiciinii ona anlami
yiikleyenden alir. Beyaz rengin bazi insanlar icin neseyi ifade
etmesi buna Grnektir. Yapay isaretler gelenek tarafindan empoze
ettirildiginde mutat isaretler haline gelirler. Aksi takdirde
konvansiyonel isaret olarak kalirlar. imgesel isaretler gdsterdigi
resmin kendisidir. imgesel olmayan isaretlerse bunun tersi olup
gosterdikleri seyin resmi degildirler. Harflerin resimleri imgesel
isaret 6rnegidir. Bunun aksine yazi yazmak ise imgesel olmayan
isarete bir Ornektir. Bunun disinda enstriimantal ve formel
isaretler de vardir. Enstriimantal isaret belirttigi seyden once
bilinmesi zorunlu olan bir isarettir. Sigara- ates, beyaz-nese
arasindaki bagi kisi sigara ve beyazdan énce bilmeli ki onlar isaret

% William P. Alston, “Sign and Symbol”, The Encyclopedia of Philosophy, Editdr: Paul
Edwards, Macmillan Publishing, New York 1967, VII, 438

Bedia Akarsu, a.g.e, 5.90

% Thomas Fawcett, The Symbolic Language of Religion, SCM Press, London 1970, s.14- 15

97



(simge) haline gelsin. Isaret belirttigi seyle bilindiginde formel
isaret (simge) olur. Enstriimantal isaret(simge) Oncelikle bir
egitim ve tecriibeyi gerektirir; formel isaret(simge) ise sezgiyle
elde edilir®.

Semboller isaretlerin aksine ¢ok yonlii, ¢ok anlamli, esnek
belirsiz ve degisken yapidadir. Sembolle sembolize edilen
arasinda “birden cok” iliskisi s6z konusudur'®., Bu anlam
genisliligi ve cok yonliliik birebir ve baska tiirlii ifade edilememe
semboliin ortaya ¢ikis sebebidir. Bu yiizden semboller
tikketilemez bir anlam zenginligine sahiptir bir defada ve
tamamiyla agiklanamazlar'®.

Belli bir simge ile herkes ayni seyi anlarken sembol ile
herkesin ayni seyi anlamasi gerekmez. Sembol kisileri farkli
yonlerden etkileyebilir. Herkes anlayabildigi ve gorebildigi
oranda sembolde bir gercek arar ve bulur'®.

Simge herkes icin ayni seyi ifade ettiginden aydinlatilmaya
ihtiya¢ duymazken semboliin izahi i¢in aydinlatilmaya, arastirilip
aciklanmaya ihtiyact vardir. Semboliin  sirr1  tamamen
kesfedilmeyebilir. Bu da siirekli arastirilmasina zemin hazirlar'®,

2.1.4. Semboliin Fonksiyonlar1

Semboller iizerinde arastirmalar yapildikca insan ve
toplum iizerindeki etkileri ortaya ¢ikmaktadir. Ruhun
faaliyetinde onemli bir yer tutan sembol, insanin hayata
acilmasini  saglamakta; mikro-kozmos olan bireyin kendini

Bondi, “Sign”, a.g.m. a.y

Fawcett, a.g.e, 5.28-29

Anthony C. Thiselton, “Religious Language”, The Blackwell Encyclopedia of Modern
Christianity Thought, Editdr: Alister E. McGrath, Blackwell Publishing, Oxford 1999,
s.317

Paul Tillich, “The Meaning and Justification of Religious Symbols”, Religious Experience
and Truth, Edit6r: Sidney Hook, New York University Press, New York 1961, s.5

15 Atabek, a.g.m, s.52
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kesfetmesini temin etmekte; mantik ve diisiincenin tek basina
saglayamadig1 gercege gitmeyi kolaylastirarak kesin olgiileri
olmamasina ragmen biling sahasini genisletmektedir. Boylece
tarif edilemeyen manalara bir yonden niifuz ederek zekanin
ilerlemesini saglamaktadir'®,

Sembol toplumun fertleri arasinda derin baglar tesis ederek
ortak bir dilin olusmasini saglamakta; onlar1 birbirine
kenetlemektedir. Toplum psikolojisinin olusmasina yardimci
olmaktadir. Ayni heyecant duyan insanlari birbirlerin
yaklagtirmaktadir. Birbirinden ayr1 &6geleri bir merkezde
toplayarak bazi baglantilar1 gergeklestirmektedir. Biling ve
bilingalt1 arasinda koprii kurmakta muayyen gecit noktalar
temin etmektedir'®.

Semboller ruhta kudretin viicut bulmasina yardimc olur.
Tezatlar1 ortadan kaldirarak ge¢misle baglanti kurulmasini saglar;
bilincin derinliklerini harekete gecirir; ruhi inkisafa kapi agar.
Muhayyilenin kamgisi oldugu gibi ayni zamanda onun ¢ergevesi
ve mantigidir da. O yersiz sigramalarini diizenleyerek onu ciddi
bir sekilde besler. Suurun gizli varliklarla olan irtibatinin

kurulmasini temin eder*®,

Semboller hayatin her alaninda 6nemi haiz olduklar gibi
sanat alaninda da yiiksek tesir giiciine sahiptirler. Ortagagda
kilise ve katedrallerin g6z kamastirici gérkemli mimari yapilari
bu tesirin sonucudur. O zamanki ustalar Hristiyanlarin teslis
akidesine dayanarak kiliseleri teslisin ve baska derin manal
sekillerin ahenkli kompozisyonlar1 iizerinde bina etmislerdir.
Burada da semboliin (teslis de bir semboldiir) faal ve sekil verici

kuvveti géze carpmaktadir'?.

104 Atasagun, a.g.e, 14-15; Atabek a.g.m, 5.52-53
15 Atabek a.g.m, s.52-53

106 Atasagun, a.g.e, s.14-15; Atabek a.g.m, s.52-53
197 Schimmel, a.g.m, 5.67-68



Sembol sadece Hristiyan sanatina degil diger dinlerin
sanatina da etki etmistir. Dinde sanat kutsali sembolize ettigi i¢in
inananin dini tecriibesi hakkinda dogru fikirler verir. Gozlemci
resim, drama, sarki hususi bir gelenege bagh kimse icin kutsalin
ne anlama geldigini idrak eder'®.

Dini sembollerin etkisine diger bir 6rnek olarak samanlar
tarafindan giyilen elbise ve maskelerin, inanani dogrudan nasil
dogrudan kutsalla temasa gegirdikleri (hiyerofani) verilebilir.
Samanin kostiimiiniin, samanin kendisiyle dindis1t mekani astigi
ve manevi diinyaya temasa gegmeye hazirlandigi tam sembolik
bir sistemdir'”.

Kambogya'da Buda'nin heykellerinin onun dingin, sakin
yiiziinii temsil ettikleri goriiliir. Buda dudaklar1 agik bir sekilde
“anlasilmasi gii¢ bir gliliimseme” ile tasvir edilmis; gozleri yar:
acik yar1 kapali goriinecek sekilde indirilmistir. Heykelin tamamu,
derin dislinceye dalan ve tath bir acima ile dolu birisi
resmedilmistir'™.

islam’da Ku'ran anlatimi ve {islubuyla bir saheser; Allah ve
insan arasindaki irtibati sembolik anlatimlarla siisleyen
mitkemmel bir kitaptir. O, gegmis iimmetleri anlatim tarzi, secili
ve siirsel anlatimiyla dilin en zarif ve miikemmel tasvirlerini
sunmustur'’,

Yukarida anlatilanlar sembollerin insan ruhuna ne kadar
derin bir sekilde isledigini ve sanatina ne denli niifuz ettigini

% James L. Cox, Kutsali Ifade Etmek (Din Fenomenolojisine Giris), trc. Fuat Aydin, iz

Yayincilik, {stanbul 2004, 5.157

Mircea Eliade, Samanizm: ilkel Esinlenme Teknikleri, trc. ismet Birkan, imge Kitabevi,
Ankara 1999,5.175-211; Abdiilkadir inan, Eski Tiirk Dini, Mili Egitim Basimevi, istanbul
1976, s.113-128

10 Cox, a.g.e, s.163-164

1 Cox, a.g.e, s.162-163
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gostermekte; insan  hayatinin  vazgecilmezleri  arasinda
olduklarini gstermektedirler.

2.1.5. Semboliin isleyisi

Semboller dikkatle incelendiginde semboller aleminin bir
mantiginin, bir nizaminin oldugu dikkat cekmektedir. Yapilan
arastirmalarda su hususlar belirlenmistir:

Muayyen semboller aralarinda gegit vermekte, birbirlerine
kenetlenmektedirler. Her sembol ilgili oldugu sembolleri
harekete  gecirmektedir.  Okiiz-ay-bolluk-kan-kurban-tohum-
olim-yeniden diinyaya gelme-devre gibi sembollerde béyle bir
kenetlenme s6z konusudur.

Ayni sembol genellikle agikladigi semboliin ziddini da
agiklar. insana yardimci olan sembol baska kisilere nazaran veya
halet-i ruhiyyenin baska bir kivriminda kétiliigii remzeder. Bir
seyin olmasi i¢in Tanri'ya dua etmekle ayni seyin olmamasi igin
seytana ricada bulunmak gibi. Ayni sembol zit anlamlar1 da
belirtebilir. Mesela kurt 6liimii ifade ettigi gibi miirsidi de ifade
edebilir.

Semboller bir ahenk igerisinde bulunduklarindan muayyen
bir metinde bulunan semboller degerlendirilirken birbirlerini
nakzetmemelidir. Buna dikkat ederek semboller aydinlatilmasina
calisiimalidir.

Mit ile sembollerin mutlak ayirimi yapilmadigindan her
semboliin kutsal alemle baglantisinin aranmasi s6z konusudur'*.
2.1.6. Sembolizmin Tarifi

Sembolizm,  (Almanca:  Symbolismus'’;  Fransizca:
Symbolisme™* Ingilizce: Symbolism'”, timsaliyye, tasvir-i riimuz,

12 Atabek, a.g.m, s.54



remziyye,"®) bir seyi sembolii araciligiyla anlatma veya
gostermedir'’; yahut bir takim eylem veya duyguya sembolik
fonksiyon yiikleme isidir'*®. Sembolizm bir anlatim araci olarak
sembolleri kullanma, sembollerle anlatma islemi veya vakialar:
yorumlamaya ve inanglar1 dile getirmeye yarayan ve
sembollerden olusan bir sistemdir'"’

Bir semboller sistem olarak sembolizm hem dini hem de
ilmi anlama sahiptir. Diisiincenin sosyal unsurlarini ifade etme
bakimindan dil sesli bir sembolizmdir ve kendine has sembolleri
vardir. Ilmi sembolizm kendine has bir sembolizmi gaye edinmis
ve bu vechesiyle de fikri sembolizmi olusturmustur. ilmi
sembolizmde kesinlik 6n planda oldugundan duygularla ilgili
estetik kaygilar dislanmistir. Degisik sekillerde tasnif edilmesi
miimkiin olan sembolizmi iki bashk altinda toplamak

miimkiindiir'®:

2.6.1.1 Soyut Anlamda Sembolizm: Duyulur veya hayal
giiciiyle sezilir bir tarzda bir seyi temsil eden seyin karekteridir ki
baska bir seyi sembolize etmekte bir bakima sembolizmini ifade
etmektedir. Bu anlamda dumanin, atesin, renklerin sembolizmi
s6z konusudur. Giyilen elbise siyasi ve hukuki sembolizm olarak
da 6nemli bir rol oynar. Akademik kilik kiyafetin kendine has bir
sembolizmi vardir. Cebirin de kendine has sembolleri sayesinde
aritmetik islemler yapilabilmektedir. Dil de bir semboller sistemi

3 Steuerwald, a.g.e, 5.810

14 Robert, a.g.e, s.1729

5 Wiliam Little, H.W. Fowler &Jessie Coulson, The Shorter Oxford English Dictionary on
Historical Principles, 11, 810

¢ Mustafa Namik GCanki, “Sembolizm”, Biiyiik Felsefe Liigat:, istanbul 1958, 111, 277

17 Riza Kardas, “Senbolizm”, Tiirk Ansiklopedisi (TA), Milli Egitim Basimevi, Ankara 1980,
XXVIII, 420

118 “Sembolizm”, Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Otiiken Nesriyat, istanbul 1985, IX, 3495

19 Belkis Temren, Tasavvuf Diisiincesinde Demokrasi, T.C. Kiiltir Bakanhg Yaymlar,
Ankara 1995, .88

120 Kardas, a.g.m, TA, XXVIII, 420
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olup insan disiincesinin ve duygularinin sesli bir
121

sembolizmidir'?'.

2.6.1.2. Sosyolojik Anlamda Sembolizm: Toplum hayati
duygu, diisiince, eylem tarzlarindan ibaret oldugu igin onlardan
her birinin cesitli kiiltiir cevrelerinde ayri sembolizmleri vardir.
Her seyden once dil, kendine ait kelime ve kaideleriyle topluma
ait bir sembolizm sistemidir. Bu sistem dil ve kiiltiir ailelerine
gore degisir. Sonra her kiiltiir cevresinde, tavir ve hareketler,
mimikler, kiliklar, ev esyasi bu sembolizmin ikinci halkasini; dini
ayinler torenler bunlara tespit edilmis fiil ve diisiinceler daha
genis {li¢lincii halkasini olusturur. Toplumda gruplar ve tabakalar
farklilasip degistike ayni toplum icindeki sembolizmlerde
farkliliklar ortaya ¢ikar. Bunun bir sonucu olarak da semboller
yalniz sosyal duygular1 ve eylemleri ifade etmeye baslarlar. Yine
dil ve din sembolizmi, gelenek ve koklerine bagl olmak iizere
oznellesmis ve sahislasmis sembolizm seklinde sanat eserlerinde
goriiliir. ileri toplumlarda bu miisahhaslasma daha belirgin bir
durum arz eder. Psikanaliz sembolizmi suur dis1 olaylarin riiya ve
sanatta meydana ¢ikisi seklinde yorumlar'®,

2.1.7. Dini Sembol

Dinde sembol, dokunulabilir, insani ve giinliik seylerin
otesine isaret eder'”. Insanlar dini geleneklerinde ve zengin diis
gliclerinden ¢ikan dini sembolleri ibadet maksadiyla kullanirlar.
Bunun dogal sonucu olarak da dini semboller dini duygu ve dini
aksiyonlarla ilgili olmaktadir.'*

Daha ¢ok karmasik gercekleri ima yoluyla anlatan dini
semboller, s6z konusu bu gergekliklerin tanimlanmasinda 6nemli

121 Kardas, a.g.m, TA, XXVIII, 420
122 Kardas, a.g.m, TA, XXVIII, 420
Hinnels, a.g.e, s.136
Atasagun, a.g.e, 5.21



bir hizmet icra ederler. Boylece semboller bazi olaylar1 kalip
icerisinde dondurarak onlar1 gériince hatirlamay: saglarlar'®.

Sembollerin dini olup olmadiklar: islevselliklerine baglidir.
Bir sembol i¢inde nihai ilgiyi barindiriyorsa buna dini sembol
denilebilecegini soyleyenler oldugu gibi; dini sembolii kisinin
kutsalla karsilagsmasindaki husu duygusunu ifade etme bigimi
olarak gérenler de vardir'®.

Dini sembolleri digerlerinden ayiran en onemli &zellik
onlar1 baska sembollerle degistirmenin miimkiin olmamasi,

onlarin bilimsel elestirilerle ortadan kaldirilamamasidir'”

. Duygu
ile yiiklii olan sembollerin ayni zamanda akli ve hissi noktalar: da

vardir. Onlarda kemale ermeye yonelik bir diistince mevcuttur'?,

Saygi duyulan gercege yonelten, hayatin belirleyicisi olarak
goriilen varliga inananin dikkatini ¢eken semboller, dini yénden
onemli bir yere sahiptir. Sembole 6nem kazandiran da bu dini
ehemmiyetidir. Insanin hakiki varliga baglihgim ve ona
hiirmetini ifade etmektedir. Bundan dolay1 dini yonden 6nemli
olan bir sembolii, neyin olusturduguna dair fiziksel bir 6Slgiit
yoktur. Herhangi bir nesnenin dinsel 6nemi varolus diizeninde en
istiin olarak kabul ettigi gercege gosterdigi tepkidir. Baska bir
deyisle askin olan varliga karsi insanda bir saygi ve sevgi
uyandiran, ona itaati hatirlatan herhangi bir sey dini sembol
olarak kabul edilir'*.

Dini hayat anlatimlarinda sembollere rastlanmaktadir.
Maddi ve manevi diinya arasinda irtibat1 saglayan semboller bu
ikisi arasinda aracilik vazifesi gdrmektedir. Bu yonleriyle
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Henry Nelson Wieman, “Symbol and Symbolism”, An Encyclopedia of Religion, Editor:
Vergilius Ferm, New Jersey 1959, 5.753-754

Kog, a.g.e, s.91

Kog, a.g.e, s.95

8 Firth, ag.e, s.49
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semboller hem manevi alemin yiiceligini ortaya koymakta hem de
maddi diinyadan manevi diinyay1 ayirmaktadir.™

Sembollerin dini hayatta kullanilabilmeleri icin iyi
secilmeleri gerekmektedir. Yoksa en yiiksek gerceklik somut ve
basit herhangi bir nesneyle temsil edilemez. Aksi takdirde
sembollerin dini hayata zit olduklarini sdyleyenleri hak
vermemek miimkiin degildir. Bundan dolay1 semboller amaglari
saptirlmadan, yanlis kullanimlar1 onlenerek ise kosulmalidir.
Semboller Tanri'min tabiatini temsil etmek icin degil; onun
tabiatinin yorumlanmasi icin kullanilabilecegi hatirlanmali ve
hatirlatilmalidir.

Dini semboller insanin hayatinda isgal ettigi 6neme uygun
bir degere sahiptirler ve dini Onemleri insanin onlarla
bagdastirdigi manaya baglidir. Bu da dini sembollerin degerler
Olgiistinti g6sterir. Zira kisinin en ¢ok deger verdigi sey, dini
hayatindaki sembollere daha ¢ok anlam kazandirir. O sembol
bireye hayatinda dstiin O6neme sahip olan gercege saygi
duymasini asiladigi lgiide degere sahiptir; o bu anlamda dini bir
semboldiir. Fakat bir semboliin birey i¢in sahip oldugu o&zel
anlam, ruhsal olarak neyin 6nemli oldugunu algilama
kapasitesiyle mahduttur'®,

2.1.8. Dini Sembolizm

Dini sembolizm dini sdzciikleri, bilhassa alelade dilin
kullanimini, gériiniir nesneleri (ikonalari) ve isleri daha ¢ok da
ayin cesitlerini icerin sembolizmdir'®. Dini sembolizm, insanin

hayatta en 6nemli olarak kabul ettigi seyi yansitir™*.
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Kog, a.g.e, .95

Kimpel, a.g.e, 5.135-136
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Tanrinin mahiyeti ve O’na yapilan ayin ve ibadetlerin
esrarengizligini dogrudan, kuru ve yalin bir dille ifade etmek
imkansizdir. Ona tapinmalarimiz, tevecciih ve tavirlarimiz nasil
sembolik bir 6zellik arz ediyorsa, onun hakkinda bilgi verirken
kullandigimiz dil de ayni sekilde sembolik olmak durumundadir.
iste bu sembolik dilin kullanimi semboller sistemi olan
sembolizmin dini seklini viicuda getirir'”.

Sembollerin insan hayatinda 6nemli bir yeri ve anlami
vardir. Zaman igerisinde goriintiileri dahi degisse semboller
ruhun realitesinden higbir zaman kaybolmazlar. Birey bilingli
veya bilingsiz olarak sembollerle ya da onlar araciligiyla faaliyet
gostermektedir. Sembolizm dine hayat veren nefestir. Dinler
semboller araciligiyla varliklarini stirdiirtirler. Gegmis kiiltiir ve
medeniyetlerin dinlerini onlarin dini sembolleri vasitasiyla
tanimakta ve 6grenebilmekteyiz. Sembollerin giicti zayifladiginda
dini gelenekler onlara nefes almay1 telkin eder. Dini gelenek ve
semboller birbirinden ayr: diistiikleri zaman da semboller kolektif
canlilig1 organize eder'.

Semboller bir kimse veya grup icin belli bir anlam ya da
anlamlar tasiyan tasvir, ifade veya herhangi bir sey olarak
tezahiir etmektedir. Bunlarin anlam ve degerleri, bir bakima
fonksiyon gosterdikleri toplum, cevre veya kiiltiirel unsurlarla
sinirll kalmak durumundadir. Sembol sembolize ettigi bir seyi
kesin bir hatirlatma ile degil, miiphem bir ima, arizi yahut
uylasimsal bir iliski icinde temsil eder'”.

Dindisi sembolizmde, sembolle sembolize edilen sey
arasindaki iligki bir anlam iliskisi oldugu halde, dini sembolizmde
bu iliski bir “cagrisim”dir. Baska bir deyisle dini sembolizm,

135 Atasagun, a.g.e, s.26
3¢ James W. Heising, “Symbolism”, ERE, XIV, 198
17 Kog, a.g.e, s. 89-92
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tecrilbe ve yasanti anlamina gelmez, dini yasantiy1 ¢agristirir.
Dinde sembolizmle anlatilmak istenen nasil bir tecriibe
yasanildig1 veya tecriibenin muhtevasi degil fakat, bu tecriibenin
isaret ettigi seyi yani, tecriibe alaninin disinda kalan seyler

138

hakkinda bilgi vermektir™®.

2.2. Hag Sembolizmi

Tarihsel olarak kadim bir ge¢mise sahip olan ve hemen
hemen diinya tstiindeki biitiin kiiltiirlerde az ya da ¢ok oranda
belli bir yere sahip olan hag, ayni zamanda Hristiyanliktaki kadar
temel olmasa da, bu kiiltiirlerde de kendisine sembolik bir
degerin de yiiklenildigi gortlmistir. Hristiyanliktaki “Hag
Teolojisi"ne ge¢meden oOnce, ha¢ sembolizmi ve bu sembolik
kullanimda ona yiiklenilen anlamlarin, Hristiyan yaklasimi
agirlikli olmak tizere ele alinmasi uygun olacaktir

2.2.1. Hag Sembolizmine Genel Bir Bakis

Kutsal veya gizemli bir sembol olan hag; daha 6nce ayrintili
olarak ele alindigi gibi kadim donemlere kadar uzanan tarihe
sahiptir. Tarihin erken donemlerinden beri doért ana yoni
gosteren, ruhlarin egemenligini elinde tutan, bereketi getiren
yagmurun kaynagi, diinyanin gegirdigi dort uzun evrenin tipik bir
ornegini hag olusturmaktaydi. Ayni sekilde dliimsiizliigi, hayati,
ruhu ve maddeyi temsil etmekte; topragin bereketini arttirmak
icin yapilan sihirlerde de kullanilmaktaydi. Hag erkek yaratici
unsurun amblemi ve bunun dogal sonucu olarak da falliisiin
(phallus=erkek organi) sembolii olarak kullanilmaktaydi**’.

Kanatlarini agmis bir kusu temsil ettigi gibi kollarini yana
dogru agmis insani da sembolize etmekte; ilahi giicti bu kus ve
adam semboliiyle ortaya koymaktaydi. Seytanin kétiiliiklerinden

3% Kog, ag.e,s. 95-96
139 Jobes, a.g.e, 1, 385



ve bilylintin zararli etkilerinden korunmak amaciyla bir muska
olarak taginmaktaydi. Krallar ve okuma yazma bilmeyen asiller
onu sans getiren bir sembol, miihiir olarak kullanmaktaydilar. Bu
yiizden iyi sans art1 isareti (+) ile gésterilmeye baglanmigtir'®,

Bir olumsiizliik simgesi olarak, kayda deger vakalari
toplumun hafizasina kazimak ve hatirlanmalarini saglamak icin
kavsaklara ve pazaryerlerine hatira nisanesi olarak dikilirdi. Bu
degerinden dolay1 06lti, hatira haglarinin altinda bir gece
gecirmekteydi'®.

Hadim edildikten sonra asilan bereket tanrisini karakterize
ettiginden baharin gelisiyle yeniden dirilisini temsil etmekteydi.
Daragacinda sallandirilan bereket tanrisi ve onun doniisii daha
sonra hagin suglulari cezalandirma &gesi olarak kullanilmasina
ilham kaynag1 oldu. Boylece kurbanin kani ve iskencenin sembolii
olarak hag kullanilmaya baslandi. Hagin T seklinde olmasi zayiflik
ve halsizlikten dolayi tizerine dayanilan koltuk degneginin ona
kiyasen olusturulmasina zemin hazirlamistir'®.

Cross (hag) kelimesini ac-er-os seklinde parcalara ayirmak
miimkiindiir. Bu takdirde mana biiyiik-ates/isik veya biiyiik Eros
olmaktadir. Ceras, cerastes kelimeleriyle irtibat halinde olup
Misirlilar'in ve  Mayalar'm  kutsal — engerek  yilaniyla
iliskilendirilmistir. Galliler'in “asmak” ve “daragacini” ifade
etmek icin kullandiklar1 croch ve croich; Rusca’da giizellik i¢in
kullanilan krasa kelimelerinin de cross (hag) kelimesiyle
iliskisinin oldugu belirtilmektedir'®.

Hag T (Grekge Tau) seklinde gosterilmekte bu da zitliklarin
yakin esitligini gostermektedir. Jung ha¢in bazi toplumlarda ates

10 Jobes, a.g.e, 1, 385
1 Jobes, a.g.e, 1, 385
142 Jobes, a.g.e, 1,385
%3 Jobes, a.g.e, 1,385
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ve varligin 1zdirabinin sembolii oldugunu belirtmektedir. Bu da
ilkel adamin ates yakmak icin birbirine stirttiigii iki sopanin hag
sekli alacak bicimde birbirine tutturulmasini saglamistir. Bununla
beraber hagin baskin anlami “baglamak”tir. Platon Timaeus’a
kirilmis diinya ruhunun pargaciklarinin demirug tarafindan nasil
bir araya getirildigini anlatmasi da bu baglamda distintilebilir.
Bayley hacin ates sembolizmi tizerinde durmakta hagc ifade eden
biitiin kelimelerin (crux, cruz, crowz, croaz, kroiz, krouz)
kelimelerinin ortak etimolojik kdkenlerinin bulundugunu; (-ak,-
ur,-o0s) hecelerinin “biiylik atesi” gosterdigini bildirmektedir'*.

Hag degisik sekillerle baglanti halindedir. O ana
sembollerden birisidir. Hag dort ana semboliin igiincisidir -
digerleri merkez, daire ve karedir- ki onlarla baglant1 kurulmasini
saglar. iki dogru aginin merkezde kesismesiyle olusan sekil dteki
aleme ebedi diinyaya kap1 acar; daire icinde ¢izildiginde onu dort
parcaya boler, kareyi viicuda getirir. Kareyi yatay ve dikey
kirislerin her biri kendilerini kesen dogru bir aciyla kesisince
licgeni meydana getirirler. Bu ve benzeri faktérlerden oldukca
girift bir sembolizm tiiremis ve evrensel bir dilin dogmasina
neden olmustur. Kare gibi hag yerkiireyi temsil etmekle beraber
miidahale, dinamizm ve seyreltme goriinimii arz etmektedir. Hag
dort sayisiyla ayni anlamlari tasimakta kare ve dort sayisiyla
etkilesimde bulunmaktadir. Hag biitiin yaratilmis sembollerin
izerindedir, biriciktir'*

insanin istikameti iiclii uyuma dayanmaktadir: Kendisine
gelince fiziksel varligin yonelimi; diinyevi dort ana cihete gelince,
uzaysal yonelim; semavi ana yonlere gelince gecici yonelim.
Uzaysal yonelim dogu-bat1 eksenine bagli olup yukariya dogru
glinesin yiikselisi ve batisiyla belirtilmistir. Gegici yonelim eksene

14 Cirlot, a.g.e, s. 70
145 Chevalier- Gheerbrant, a.g.e, 5.249; bkz. Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 90-117



bagl olup yukari-asagi dogrultuda, kuzey-giiney eksenlerinde
seyreder. Insanlar fiziksel ve wuzaysal yonelimle birlikte
olduklarinda uyum iginde olduklarindan ickin diinya ile
biitiinlesir. Bu tigiiyle harmoni iginde olduklarinda askin diinya ile
zamanin disinda, yerylizii civari ve arasiyla uyum iginde

olurlar*,

Hag en yiiksegi (zenith) ile en asagiy1 (nadir) dikey
ekseniyle baglamaktadir. Bu onun diinya ekseniyle olan iliskisi
seklinde yorumlanmaktadir. Daire icerisinde ha¢ kozmolojik
cagrisimina ek olarak yilin dért mevsime ayrilmasi anlamu tasir'.

Hag sentez ve Ol¢ii fonksiyonu géstermektedir. Gok ve
yerin ikisi de kendisinde birlestirilmis uzay ve zaman birbirine
mezc edilmistir. Hag kozmosun kirilmaz gébek bagidir ki onu
ciktigr merkezden, kendisine baglar. Biitiin hag sembolleri
evrensel ve kucaklayicidir. Hag meditasyon islevinin yaninda
evrenin siirekli ve dogal kismiyla; yer ile gok, gok ve yer
arasindaki baglantiy1 kurar'®.

Hag iletisimin ana kanalidir. Mabetler gibi kutsal alanin
disini sinirlandirir; emreder, dlger. Sehir meydanini betimler,
tarlalar ve mezarliklardan gecer. iki kolunun birbirine kavustugu
her yerde kavsaklari olusturur. O, bir yayilma, ¢ikma, ayni
zamanda toplanma ve bir araya gelmedir'®.

Hag yiikselen bir sembol kalitesine sahiptir. Bir Ortagag
Alman bilmece kitabinda kokii cehennemde ve Tanri'nin tahtinin
tizerinde olan agacin hangisi oldugu ve hangi agacin dallariyla
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buralar: sarip sarmaladigi sorusuna “hactir” cevabi verilmistir*™.

Dogu efsanelerinde ha¢ insan ruhlarimin Tanri'ya dogru
tirmandig1 koprii veya merdivendir. Bazi hag versiyonlarinda
bulunan yedi ¢entik yedi g6gii temsil etmekte bu yoniiyle kozmik
agaca benzemektedir™".

Hag yatay ve dikey boyutlariyla metafizik bir mana ifade
eder. Varligin cifte agilimina bir yandan yatay bir yandan dikey
tarzda, belli varolus diizeyinde hiyerarsik bir bicimde st iiste
dizilisiyle gerceklestirmektedir. Boylece yatay yon “genisligi”
veya tahakkukun temeli olarak alinan bireyselligin tiim
yayillimini, &zel kosullara bagli bir imkanlar birlikteliginin
sinirinin - belirsizce yayilimini temsil eder. Dikey yon, siiri
belirsiz bir hiyerarsiyi biitiinciil olarak disiiniildiiglinde insan-1
kamil sentezinde igerilen “4lemlere” ya da derecelere tekabiil
eden cesitli olabilirlik birlikteliklerinden birini olusturan halleri
temsil eder. Dolayisiyla hagin yatay yayilimi biitiinsel olarak ele
alinan bir ve aymi varlik halinin olasi tarzlarinin sinir1 belirsiz
olmasina; dikey st iiste siralanma da biitiinsel varlik hallerinin
sinirt belirsiz dizisine tekabiil eder'*’.

Hristiyanlik 6ncesi donemde Misirlilar'in kullandiklar: Crux
Ansata Hag1, Misirli ilahlarin amblemi, 6limsiizligiin semboliiydii.
Hristiyanlarin kullandiklar1 Commissa, Patibulata veya Tau haglari
antik mistik sembollerinden olup falliis kokenli olmalar
muhtemeldir'.

Hag, kadim Britanya’da ve Asurlularda yaratici giic ve
sonsuzlugun sembolii olarak kullanilmaktaydi. Kaldeliler'de,
Misirhilar’da ve Fenikeliler'de hag seklindeki ates yapan iki sopa

150 Chevalier- Gheerbrant a.g.e, 5.249. S6z konusu bulmaca kitabinin adini miellifler

zikretmemistir.

Chevalier- Gheerbrant a.g.e, 5.249

Guenon, Yatay ve Dikey Boyutlarin Sembolizmi, s.23-24
53 Jobes, a.g.e, I, 385
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ahireti gostermekteydi. Cin, Hindistan ve Iskandinavya'da hag
gogl temsil etmekteydi. Cin’de 10 sayisi hag anlamina gelmekte;
ti¢ hag otuz veya bir nesil manasina kullanilmaktaydi. Sayilarla
ifadeleri neredeyse {i¢ yiizii buluyordu.',

inanctaki yarar ve kutsal yolun sihrini korumak hala
gecerlidir. Bundan 6tiirti diinya bir aga¢ veya hayat agaci olarak

1155

goriilmiistiir. isa’'nin gokleri dolastifi at, Yggdrasil® atiyla

mukayese edilmigtir'*’.

Yahudi ve Hristiyan geleneginde hag ilkel esinlenme
torenlerinde kullanilirdi. Eski Ahit'te hag ile ilgili anlatimlara
rastlanmaktadir. Israil'in gocuklar1 kapinin iist ve alt esiklerine
birbirine gececek sekilde hag cizerlerdi®’.

Takdis etmede kullanilan hag ayni1 zamanda ¢an kulesindeki
horozun yerini almistir. Horoz Ortagag kiliselerinde ¢ogunlukla
aydinlatilmis sekilde yapilmistir. Hag hos geldin yerine gecmekte
kotiilige kars: giivenilir bir tilsim (muska) vazifesi gormekteydi.
Haglilar devrinde kafirlere korku salmak i¢in kullanilmistir*®,

Hag ortacagda “Y” bigiminde, dalli budakli bazen dikenli
agac seklinde temsil ve tasvir edilmistir. Hayat agaci gibi hag
diinya ekseni anlamina gelmektedir. Kozmosun mistik merkezine
yerlestirilmis, bir koprii veya merdiven seklinde tanriya ulasan
ruh olmustur. Yedi gogii sembolize eden kozmik agacla
karsilastirilan hag bazen yedi kath sekilde yapilmistir. Neticede
hag yeryiizii ile gokyiizii arasinda ilk iletisimi bildirmektedir.
Buna ilaveten ha¢ timii dort parcaya ayirdigindan zitliklarin
bagdastiricisi, ruhsal (dikey) prensip ve olgular diinyasinin

54 Jobes, a.g.e, 1,386

%5 Yggdrasil: iskandinav mitolojisindeki kader agaci veya diinya agacidir. Giindiiz, a.g.e, s.
397

156 Jobes, a.g.e, 1, 386

157 Chevalier-Gheerbrant, a.g.e, s.253; Levililer 4/3-7; 1/ 5, 8/23-24; Gikis 24/ 6, 21,29

%5 Jobes, a.g.e, I, 386
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birbiriyle izdivacini saglamaktadir. Bundan dolay1 hag asirt
1zdirabin, savasin ve sahadetin sembolii olmustur ™.

Tek kirisli ha¢ Yeni Ahit hacidir. Dért kolu insan tabiatini,
bazen de dort elementi sembolize eder. Diinyanin dort bir
yanindan biitiin insanlik ve insan ruhunun erdemleri isa’da
toplanmistir. Ayagi topraga gomiilmiis hag¢ sabit kurumlardan
esinlenmis imani simgeler. Hagin en ist kismi goge dogru
yiikselen timidi, hagin kirisi diisman bile olsa birisini sevmeyi,
hagin tim uzunlugu sonuna kadar olan azmi gosterir. Grek
haginin esit kollar1 olmakla beraber bazen kare icinde c¢izilmis
olabilir. Latin hag1 ise bunun aksine kollarini yana dogru agmis
insan suretindedir. Grek haci sonralari siis icerisinde ceza

enstriimanina déniismiistiir'*,

[sa'nin hag {izerinde temsili M.S 608 yilindan sonra
baslamistir. Carmihi olusturan hacin kaziklarinin kollarindan her
biri sedir, servi, zeytin ve palmiye agaclarindan yapildig
soylenmekte; bu sekliyle hagin diinyanin dort yoniine isaret ettigi
belirtilmektedir'®’. Bir zamanlar Hristiyanligin haginin agag
oldugu seklinde yaygin bir kani vardi. Carmiha gerilmis bir tanri
olarak Isa’ya tapiniliyordu. Séz konusu aga¢ da onun daragacini
teskil ediyordu'®.

Hristiyan ikonografyasi Mesih’in ¢armiha gerilisini
aciklamaya ve tasvire calismistir. Bir resimde Tau hagi kaziga
civilenmis yilan1 sembolize etmekte, kurban ile &liimiin
istesinden gelmektedir. Eski Ahit'te ona gizemli anlamlar
verilmistir. Zira kurban atesi icin verilen tahta Ishak tarafindan
omuzlanmis ve kendisi tarafindan bilinen sekle sokulmus;
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Cirlot, a.g.e, s. 69

Chevalier- Gheerbrant a.g.e, 5.249

161 Atabek, a.g.m, s. 56-57; Jobes, a.g.e, I, 386
162 Jobes, a.g.e, I, 386

160



fbrahim oglunu kurban etmek igin kollarina aldigi zaman melek
163

tarafindan zapt edilmisti'®.

Yeniden dirilis hac1 (cross of resurrection) ile Isa’nin
carmiha gerildigi hag arasinda ayrim yapilmistir. Cile hagi (cross
of passion) Isa'nin 1zdirabini ve 6liimiinii; yeniden dirilis haci ise
(cross of resurrection) Oliilere karsi kazandigi  zaferi
hatirlatmaktadir'®,

Hristiyanlikta hag¢ tanrinin bilgeligi, Paskalyay, imani, aski,
insanoglunun kurtulusunu, kullugu, zaferi, sorumlulugu, sahadeti
ve trajediyi sembolize etmektedir'®.

Hag kilise hiyerarsisinin de bir sembolii olmustur. Kardinal
ve kardinal sapkasi buna ornektir. 15. yy. dan beri Papanin
kendine has papalik haginin yaninda baspiskoposlarin da
kendilerine ait haclari olmustur®,

Hristiyan gelenegi kurtaricinin ¢ilesi ve giinahlara kefaret
olan §liimiinii somut bir 6rnek yaparak hag sembolizmini daha
zengin bir hale getirmistir. Hag, carmiha gerilisi, Isa’yi,
kurtariciyi, kelimetullaht ve teslisin ikinci unsurunu temsil
etmektedir. Hag, Isa’y1 temsil etmekten daha 6te bir seydir. Hag
isa’nin diinyada gecirdigi zamanla aynilesmis hatta onun fiziksel
varligiyla 6zdeslesmistir. Kilise kutsal hagin bulunma bayramini
kutlamis ve onun onuruna “O Crux, spes unica”'® ilahisi
okunmustur. Adem’in mezarinda biten agag, Isa’nin dliimiiyle dal
budak salmis biitiin diinyaya yayilarak mucize iistiine mucize
gerceklestirmistir. Bu agac yine Isa tarafindan tasimirken hesap

gliniinde tekrar goriilecektir. Burada hayat dolu bir sembol

163 Tekvin 22/6-13

164 Chevalier- Gheerbrant, a.g.e, s.252

15 Jobes, a.g.e, 1,386

166 Chevalier- Gheerbrant, a.g.e, s.252

O Crux, spes unica: Ey kendisine bel baglanan biricik ¢armiha gerilmis isa (hag)
anlamina gelir.
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vardir. Boyle 6nemli bir yeri oldugu i¢in kayda deger bir Hristiyan
sembolii ve Hristiyanlik kelimesi olmustur. Daha sonralar:
Hristiyanlik hagla esanlamli hale gelmistir ',

Hristiyan etkisi sonucu ¢ok 6nemli bir sembol olmasi
hasebiyle ha¢ genis bir sahada bir amblem olarak da
kullanilmistir. Dort yiiz degisik hag sekli Lehner’in Symbols Signs

1 adli eserinde Ozetlenmis bu grafik sembolizmi

and Signets
calismasinda onlarin her birinin 6zel anlamlar1 aciklanmistir.
Bunlarin ¢ogu askeri riitbe, madalya vs. gibi nisanlari

gostermektedir'”.

Hristiyan armaciliginda kullanilan bazi hag sekilleri ve
temsil ettikleri manalar sunlardir:

HAG GESIDI SEMBOLIZE ETTIGI SEY

yeryiiziiniin birligi.

St. Andrew Tevazu, sehitlik. Gokyiizii ve

168 Chevalier-Gheerbrant, a.g.e, 5.249; Jobes, a.g.e, I, 386
19 bkz.Ernst Lehner, Symbols Signs and Signets, Cleveland 1950, 5.36
70 Cirlot, a.g.e, 5.70



Atesli(Fiery) Hag Tanriya  sunulan  takdime,
kurban.
Botonne veya refle Teslis
Gicekli (Fleurette veya Fleuric) Fatih
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Gift (Double) Kanath

Kardinaller. Paralel kuvvetleri
gosterir. Ana veya baba sevgisini
gosterir. Greklerin zeta harfinin

kadim formudur.

Esit Kollu Hag

Dikey (erkek) ve yatay(disi)
dgelerin  birligi.  Elementlerin
kaynagi ve ¢ift olma unsuru,
negatif ve pozitif prensipler.

#1172

"nin sembolii*”2

Tanrica Hecate

Grek

incil, zafer

171

172

Hecate: Eski Yunan'da ay sihir, hikmet, zafer, siirii ve denizcilik tanricasi; yolunu
kaybedenler ve dgviilenlerin yardimcisi. Artemis’in kuzeni olan Hecate'nin ¢ocuklarin
koruyucusu olmanin yaninda, yeralti tanricasi olarak Odliilerin kralicesi oldugu
diistiniiliirdii. Ayrica o, hayaletler, kara biiyt ve biiytciiliikle iliskili olarak goriiliirdii.
Yollarin kesistigi yerde biistleri bulunurdu. Sinasi Giindiiz, a.g.e, s.162

Jobes, a.g.e, 1,386-387; Cirlot, a.g.e, s.68-69




Hilal (lunate)Hag1

Tegetsel dort cemberi ve ayin

dort evresini gosterir.

Kudiis Hag1

oo b
L J L

Dindarlik

Latin veya calvary

Garmiha germe, kefaretin g
basamag: iman, {imit,

hayirseverlik.
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Malta Hac1 Merkezcil kuvveti belirtir.
Ok bash Hag Merkezkag kuvveti belirtir.
Oval Hag Hareket giictinii gosterir.




Papal(Triple)

Papa

Patee

Giines 15181

Patriarkal

Kardinal ve Baspiskopos
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St. George Dag, kotiiltige kars: zafer
Tau Kurban, 1zdirap
Ucu Diiglimlii Hag Uzayn dort ana yonii

Tek basgina haga yiiklenilen sembolik anlamlarin yam sira,

hagin baska nesnelerle birlikteliginin de sembolik anlamlari

vardir.




Hag-Capa Kalp: Hristiyanlarin  inang, {mit ve
hayirseverliklerinin semboliidiir.

Hag-Top: imparatorluk, krallik, hakimiyet. Topun iizerinde
duran hag ruhi kuvvetin gegici olana iistiinliigiinii simgeler. Kiire
hagin tizerindeyken tedrici aydinlanmay ifade eder.

Hag-Daire: Teslis ve tevhid, erkek ve disinin birligi.
Genellikle hagin yatay kollarinda daire oldugunda bu anlami
kazanir. Hintliler hag¢i dairenin igine yerlestirerek dort ana yonii
ve icinde gogiin katlar1 olacak sekilde temsil ederlerdi. Hag ve ii¢

daire ii¢ misli tanriy: karakterize etmektedir'”.

2.2.2. Hristiyanliktaki Hag Cesitleri

Hristiyanlikta kullanilan bir¢ok hag sekli vardir. Bunlar
muhtelif mezheplerin isa anlayislarinin yani sira Hristiyanligi
kendi milli potalarinda eriterek ona kendi sekillerini vermeye
calisan uluslarin gayretleriyle tesekkiil etmistir. Bugiin Hristiyan
diinyasinda bulunan belli bash hag ¢esitleri sunlardir

1) Yunan Hag: Crux quadrata adiyla anilan bu hag, enine
olan kirisin dikey olan kiris tarafindan ortadan ikiye
béliinmesiyle olusmaktadir. Hz. Isamin {izerinde o&ldiigiine
inanilan bu hag¢ daha ¢ok dogu Hristiyanlari, Ortodoks
Hristiyanlar tarafindan kullanilmaktadir'™.

2) Latin Hagi: Dikey iki kirisin tigte ikisinin yukarisindan
yatay bir kirisin kesmesiyle olusan hactir. Bu, Hz. isa’nin {izerinde
carmiha gerildigine ve 1stirap cektigine inanilan hactir. Crux
immisa adiyla da anilan bu hag Bati’da yaygin olarak goriilmekte;
ayinlerde ve cenaze torenlerinde sik¢a kullanilmaktadir.'”

73 Jobes, a.g.e, 1, 386-387
74 Atasagun, a.g.e, s.252; Sakiroglu, a.g.m, DIA, IX, 523
75 Atasagun, a.g.e, s.252
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3) Ansated Hagt: Misir yazilarinda hayatin sembolii olarak
tanimlanan ankh’tan adini alan bu hag, halkali bir Tau hagina
benzemektedir. Crux ansata olarak bilinen bu hag Kipti
Hristiyanlarca yaygin olarak kullanilmaktadir.

4) Tau Hagr: St. Anthony haci veya crux commisa olarak da
bilinen bu hag¢ Yunan alfabesindeki T harfine benzerliginden Tau
adini almistir. israilogullar’nin Misir'dan ¢ikista kapilarinin
esigine onu kazidiklar1 séylenmektedir. Misirli St.Anthony’nin
lizerinde sehit edildigine inanilmakta ve onun sembolii olarak

kabul edilmektedir.

5) Gamal1 Hag: Crux gammata adiyla bilinen bu hag, Yunan
Alfabesi'ndeki biiyiik gamma “T” harfinin dort tanesinin i¢ ice
gecmesiyle olusmustur. ilk dénem Hristiyan mezarlarinin
cogunda mevcuttur. Hindistan'da ilk defa kullanildig
belirtilmektedir.

6) Patriarcal (Patrik) Hagi: Latin haginin iki yatay kirisle
kesilmesi sonucu meydana gelmistir. Yukaridaki yataya kiris
asagidaki yatay kiristen biraz kisadir. Bizans sanatinda
kullanilmugtir.

7) Papal (Papa) Hag: Latin haci {i¢ yatay kirise béliinmiis;
yukariya dogru kirislerin boyu iyice kisalmistir. Papaz
torenlerinde kullanilmaktadir.

8) Lorraine Hagi: Dikey kiris yatay iki veya ig kirisle
kesilmistir. Tepeye yakin kiris kisa altindaki daha uzundur. Patrik
hagina benzer. Tek farki iki veya ii¢ kollu olabilmesidir.

9)Dogu (Rusya) Hagt: Ug yatay kirisi vardir. En tepedeki
sugun yazili oldugu kitabeyi tasvir eder. En alttaki ise ¢iviyle



cakilan ellerin viicudun agirligindan yirtilmamas: icin ayaklara
konulan basamag; tasvir eder.

10) St. Andrew Hagt: Crux decussata olarak bilinen bu hag
adini ve seklini Roma rakami decussisten (x=10) aldig1 rivayet
edilmektedir. Mesih isa anlamina gelen Yunanca XPIZTOZ
kelimesinin ilk harfinden alindigi da sdylenmektedir. Yaygin
anlayisa gore St. Andrew X seklindeki bir hag¢ tizerinde sehit
oldugundan haca da onun ad1 verilmistir.

11) Peter Hag: Latin haginin ters seklidir.

12) Malta Hagi: Dort kolu esit ve uglari gentikli bir hag
seklidir.

13) Kelt Hagi: Latin haci bicimindedir. Fakat kollarin
kesistigi yer daire bicimini almaktadir.'”

14)Isik Hag1: Crux radiata olarak bilinir. Bu hagta ana dort
kirisin arkasinda dort tane 1sik sacan sekil bulunmaktadir. '

15)Gigekli Hag: Crux florida adiyla bilinir. Alt kiris kisminda
cicek figiirti vardir.'”®

16)Kudiis Hact: Merkezdeki ana hagin her kolunun altina
kiiciik bir ha¢ gelecek sekilde olusturulan hagtir. Hz. isa'nin bes

yarisindan izler tasidigina inanilmaktadir.'”

17)Daire Hagt: Bir dairenin icine hagin yerlestirilmesiyle
olusan hac seklidir. Daha cok sihirde kullanilmaktadir,™

76 Atasagun, a.g.e, 5.252-255; Sakiroglu, a.g.m, DIA, IX, 523

77 Erika Dinkler-Von Schubert,” Cross” , Encyclopedia of Christianity(EC), E. Erdmands&B.
Brills, America 1999, 1V, s.736

78 Dinkler- Schubert, a.g.m, EC, 1, 736

72" Dinkler- Schubert, a.g.m, EC, 1, 736

80 Dinkler- Schubert, a.g.m, EC, 1, 736
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18)Catallh Hag: Y harfine benzeyen bir hag¢ seklidir.
Ortacagda yaygin olarak kullanilmaktaydi. Hayat agacini temsil
eden bu hag¢ kollu olarak betimlendiginde tizerinde yapilan
iskenceyi vurgulamaktadir.'®'

2.2.3. Hagin Diger Sembollerle iliskisi

Hristiyanlik 6ncesi devirlerde yaygin bir sahada kullanilan
hag, bir sembol olarak degerli ve ¢ok anlamli bir yere sahipti.
Diger Onemli ii¢ ana sembolle (merkez, kare, daire) temas
halindeydi. 1ki diiz ¢izginin merkez bir noktada kesismesiyle
olusan hag, merkezi disariya acan daireyi dort pargaya bolen,
kareyi meydana getiren 6nemli bir semboldiir. Bu yonleriyle hag
dort ana konuyla iliskilendirilmistir: Agag, dort sayisi,
dokumacilik ve denizcilik'®. Hagin iligkili oldugu ii¢ ana
sembolden merkez ile olan iliskisi agag simgeciligiyle i¢ ice gectigi
icin beraber ele alinacaktir. Ardindan hagin ilgili oldugu dért ana
konudan biri olan dort sayisina izah getirilecektir.

2.2.3.1. Hag ve Agag

Hag ilk dénemlerde yap1 malzemesi olarak aga¢ ve onun
yan {riinlerinden  yapildigi icin aga¢  sembolizmiyle
iliskilendirilmis olabilir. Isa Mesih’in {izerinde ¢armiha gerildigine
inanilan tahta pargasina atfedilen kutsallik bu sembolizme ilham
kaynagi olmus olabilir. Bu hadise de degisik hag sekillerinin
olusmasina zemin hazirlamistir. Bunun yaninda hagin ifade ettigi
zengin sembolik anlamlar aga¢ sembolizmiyle i¢ ice gecen yeni
bir anlatima kap1 aralamistir. Bu vesileyle eski kiiltiirlerde var
olan ve kendilerine 6zel bir 6nem atfedilen agaclar uzayi ve dort
ana yoni temsil eden hag ile birlikte ortak sembolizme sahip
olmustur. Bu baslik altinda ha¢ ve aga¢ konusu daha ¢ok agag

81 Dinkler- Schubert, a.g.m, EC, I, 736
82 Ries, a.g.m, ER, 1V,158



ekseninde islenecektir. Zira onun icin sdylenecek soézler bir
bakima hag icin de gecerli olacaktir.

Hag yatay ve dikey kollariyla uzay ve zamani gostermekte
glicii temsil etmekteydi. Ayni sekilde aga¢ da ilkel insanin
goziinde giici temsil etmekte ve dikeyligi akla getirmekteydi. Bu
Samanizm’de sik¢a rastlanan bir olgudur. Kozmik aga¢ Samanlik
mesleginin temel 6gesidir. Saman davulunu onun odunundan
yapar; ayinle ilgili kayina tirmanirken aslinda ona
tirmanmaktadir. Yurt'un dniinde ve iginde onun benzerleri yahut
temsilcileri vardir. Davulunun iistiinde onun resmini yapar. Agag
yeryliziiniin ortasinda, gobeginin bulundugu yerde yiikselir;
dallar1 da Bay Ulgen’in sarayina siiriiniir. Agac ii¢ evren bélgesini
birbirine baglar. Vasyugen Ostyaklar agacin dallarinin goge
degdigine koklerinin yeralt1 diinyasina daldigina inanirlar.
Goldlar ii¢ evren agact sayarlar: Birincisi gokte, ikincisi
yerytiziinde, tiglinciisii de yeraltindadir. Mogollar kdkleri Sumer
daginin diplerine dalan, dallar1 da doruguna yayilan Zambu
agacini bilirler'®.

Ha¢ ve merkez arasinda da yakin bir iliski vardir.
Hristiyanlara gore Golgotha tepesi, diinyanin merkezindedir;
cinkii hem kozmik dagin hem de Adem’in yaratildigi ve
gomiildiigii yerdir. Adem Isa’nin haginin dikildigi yerde, diinyanin
merkezinde yaratilmistir. Ayni gelenek Yahudilikte de vardir.
Yahudi kiyamet kitabi ve bir midras Adem’in Yerusalim'de
yaratildigini sGylemektedir. Adem’in yaratildigi noktada yani
Golgotha’da gémiilmiistiir. Dolayisiyla Mesih’in kani tam da hagin
ayaklar: dibinde gomiilii olan Adem’in kafatasina akar ve onu

glinahlarindan arindirir',

85 Mircea Eliade, Samanizm: flkel Esinlenme Teknikleri, imge Kitabevi, Ankara 2003, s.302-

306; Nevill Drury, Samanizm (Samanligin Ogeleri), trc.Erkan Simsek, Okyanus Yayincilik
ve Yapimcilik Ltd.Sti., Ankara 1989, s. 53-55; Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Milli
Egitim Basimevi, istanbul 2001 II, 33- 35

184 Mircea Eliade, Ebedi Déniis Mitosu, trc. Umit Altug, imge Kitabevi, Ankara 1994, 5.28
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Cinlilerde miikemmel Cin hiikiimdarinin baskenti mucizevi
agacin yakininda “yetistirilmis koru” Kien-mu’da (chien-mu) yer
almakta, yer, gok, cehennem gibi {i¢ kozmik alan burada
kesismekteydi'®.

Mezopotamya gelenegine gore insanin yaratilisi merkezi
bir noktada diinyanin merkezinde meydana gelmistir. Ayni
gelenege gore insan “yerin gébeginde” bigimlendirilmistir.
Burada ayni zamanda Dur-an-ki gok ile Yer arasindaki baglanti
mevcuttur. Ahura Mazda basat insan Gayamord'u diinyanin
merkezinde yaratmistir. Adem’in yaratildigi cennet “Yer’in
gobegiydi” ve yiiksek bir dagin tizerinde kurulmustu'®’.

Merkez simgeciliginin en yaygin c¢esidi, evrenin
merkezinde bulunan ve {i¢ diinyay1 bir eksen gibi tutan kozmik
agactir. Vedalar dénemi Hind'i, eski Cin, Germen mitolojisi kadar
ilkel dinlerde de kokleri cehenneme kadar giden ve dallar1 goge
eren bu kozmik agaci gesitli bigimler altinda taninmaktadirlar.
Orta ve Kuzey Asya mitolojisinde bu agacin yedi veya dokuz dally,
yedi veya dokuz g6k katini simgelemektedir'®.

Vedalar Hindi'nde kurban diregi (yupa) evrensel agacla
6zdeslestirilen bir agactan yapilmistir. Bu agag kesilirken kurban
ayinini yoneten rahip ona soyle seslenmektedir: “Tepenle gogii
yirtma, merkezinle atmosferi yaralama...” Burada karsimizda bir
diinya agaci gortilmektedir. Bu agacin tahtasindan kurban diregi
yapilmakta ve bu da bir cins kozmik temel direk haline

188

gelmektedir'®.

185

Mircea Eliade, imgeler Simgeler, trc. Mehmet Ali Kiligbay, Gece Yayinlari, Ankara 1992,
s.22

Eliade, Imgeler Simgeler, s.23

Eliade, Imgeler Simgeler, s.24

Eliade, imgeler Simgeler, s.24
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Goriildigii gibi aga¢ kozmosun {i¢ seviyesi ile (yeralt,
yeryiizii, gokyiizli) irtibat1 saglamaktadir. Samanin asasi’® ve

Yakup’un merdiveninde'”

orneklendigi gibi gortilemeyen aleme
erisimi saglamaktadir. Birgok kiiltiirde &zel veya tek agaclar
dizayn edilmistir. Gallilerin ve Keltlerin mese; Zeus'un mese;
Jilpiter'in mese, Ibrahim’in Hebron ve Sichem‘deki mese

1

agaclar1™; Greklerin dis budak agaci ve Mezopotamyalilarin

palmiye, Hindularin incir'®, Sibiryalilarin hus, Cinlilerin chien-
mu, Lilbnanlilarin sedir agaci bu tiir agaglardandir.

Eliade agacin anlamlarini yedi grupta toplamistir:

1. Kaya-agac-altar: Cok eski dini hayatin dénemlerini
belirtmektedir. Avustralya, Cin, Hindistan, Fenike ve Ege
medeniyetlerinde gériilmektedir.

2. Kozmosun imaji olarak agag: Iskandinavya, Hint,
Mezopotamya.

3. Kozmik teofani olarak aga¢: Mezopotamya, Hint, Ege.

4. Ana tanriga ve su ile irtibatli olarak hayatin semboli
agac: Hint, Yakindogu.

5.Diinyanin ~ merkezi  olarak  agag:  Altaylilar,
iskandinavyalilar, Amerika Kizilderilileri

6. Insan hayatindaki mistik agac: Hintlilerin kurban degnegi
ve Yakup’un merdiveni gibi.

7. Yenilenen hayat sembolii olarak agag

189

Eliade, Samanizm, s. 302-306; Nevill Drury, Samanizm, s. 53-55

190 Tekvin 28/ 11

©1 Tekvin 18/1; 23/ 17

92 The Principal Upanisads (Maitri Upanisad) 6/4, trc. S. Radhakrishnan, George Allen &
Unwin Ltd., London 1953, 5.818
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Tim bu zengin anlamlar gosteriyor ki dindar insanin
etrafini sembolik islevler kusatmistir: Hayat, gortilemeyene dogru
uruc, derin diisiinme, aydinlanma, bereket. iste bunlar hac
sembolizminin bizi ne denli mithim anlamlara ve vurgulanmasi
gereken noktalara gétiirdiigiiniin agik kanitidir'®,

Avustralyali totemik merkez, Mohenjo-Daro, Kenanlilar ve
ibraniler arasinda oldugu gibi; hagin altar ve su ile olan
birlesmesinden agag, daire sembolizmine baglanmistir. Agag, su,
altar mikro kozmosu olusturur; agacin etrafindaki yer diinya
eksenini (axis mundi) temsil eder. Bu, muhtemelen insanli§in en
kadim eski mekanidir. Hinduizm gibi bilyiik dinlerde, kadim
Yakindogu  kiiltlerinde, Budist gelenekte bu inanca
rastlanmaktadir. Hayatin bir simgesi olarak suyla ve devamlilig
temsil eden kaya ile birlesmistir. Aga¢ kozmosun kutsal giiciinii
ve hayat giiciiniin yerine geger."”*

Ozelde Ari (Aryan) diisiincesi kozmik agacin sembolii
lizerinde 6nemle durmustur. Hintliler seve seve kozmosu dev bir
agag olarak temsil etmislerdir. Katha Upanisad onu ebedi bir incir
agact olarak kokleri havada dallari da yeryiiziinden asagiya
dolanacak sekilde tasvir etmektedir'”. Aymi figiire Maitri
Upanisad'da da rastlanmaktadir'. Burada Brahman bir incir
agacidir ve agacin ii¢ koki gogii kaplamakta dallar yeryiiziine
dogru uzanmaktadir. Bhagavad-Gita kozmosu kokleri gége dogru
uzanan, dallar1 diinyayr saran hi¢ bozulmayan dev agac.
ashvattha'’ ile mukayese etmektedir'™.
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Ries, a.g.m, ER, 1V, 158; Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, trc. Lale Arslan, Kabalci

Yayinevi, stanbul 2000, 5.290

%% Ries, a.g.m, ER, IV, 159; Eliade, Dinler Tarihine Giris, 5.292

Upanisadlar (Tanrimin Solugu), Der: Mehmet Ali Isim, Dergéh Yayinlari, istanbul 1976,

s.31

1% The Principal Upanisads (Maitri Upanisad) 6/4, s.818

7 The Bhavagad Gita 10/26, trc. Juan Mascaro, Rider & Company, London 1970, 5.92;
Bagavad Gita (Kutlu Ezgi), trc. Sevda Caliskan, imge Kitabevi, Ankara 1995, 5.65

1% Eliade, Dinler Tarihine Giris, s.292; Ries, a.g.m, ER, 1V, 159



Kadim Iskandinavya’da Yggdrasil (askr; disbudak agaci,
porsuk agaci veya mese agaci) diinyanin ekseni veya
payandasidir. Onun (¢ kokii sirasiyla tanrilarin, devlerin ve
adamlarin iglerine dalmaktaydi. O, Mimir'in 15181, Odin’in
miisaviridir. O aynmi zamanda bereketin simgesi, ailenin
koruyucusu Larad’dir. Kader agaciyla beraber iskan etmektedir.
Ug bahar onun kéklerindedir ki onu serapa hayat agaci, bilgi ve
kader kilmaktadir. Evreni tam yerine baglamaktadir'®.

Oryantasyon dindar insanin hayatinin ana ihtiyacidir. Bu
ihtiyag merkez sembolizminin 6nemini agiklamaktadir. Kozmik
agac kesin hakikatin semboliidiir. Diinyevi cennetin agaci,
samanin agaci, bilgi agacidir. O tanrinin yasadigi her yerdedir.
Babil kozmolojisindeki Kiskanu agaci okyanuslara dogru uzanir;
diinyay1 ayakta tutardi. Bereket tanrisi Ea'nin yerinde ikamet
ederdi. Vedalar donemi Hindistan'inda y{ipa -kurban sopasidir,
agag kesildikten sonra rahip tarafindan bicimlendirilirdi- yerden
goge c¢ikmaya izin veren yol haline geldi ki ti¢ kozmik bélgeyi
birbirine bagliyordu. Bunun sayesinde kurban kesenler goge;
fatihler de dluimsiizliige tirmanirdi. Ayni sekilde saman yedi veya
dokuz ¢entik atilmis bir sopanin iizerine binerek yedi veya dokuz
semaya dogru ¢iktigini bildirirdi*®. Bdylece aga¢ sayesinde axis
mundi (diinya ekseni) insana dogru inmis olurdu. O, Buda'nin
aydinlandigi incir agacinin ayaklar1 dibindedir. Sibirya karagami
anlamiyla Glines ve Ay kus biciminde inerdi. Hakimiyet, gok ile
yer arasinda arabuluculuk, yukar1 ¢ikma ve asagi inme sifatiyla
Cin'de chien-mu agac1 yerin merkezine dokuz dali ve dokuz
kokiiyle yerlesmis bununla dokuz bahar ve dokuz goge
dokunurdu. Misir’da djed siitunu dallar1 soyulmus bir agaci temsil

eder; Osiris kiiltiinde ve dini hayatta 6nemli bir rol oynardi**.

% Ries, a.g.m, ER, IV, 159; Joseph Campbell, Bati Mitolojisi (Tanrinin Maskeleri), trc. Kudret
Emiroglu, imge Kitabevi, Ankara 2003, s.443

20 FEliade, Samanizm, s.302-306

1 Ries, a.g.m, ER, IV, 159
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2.2.3.2. Hag ve Dort Sayisi

Ha¢ dort koldan miitesekkil bir sembol olmasi hasebiyle
kare daire ve dort sayisiyla baglantili olarak goriilmiistiir. Bu
baglantida hagin dort sayisiyla 6zdeslestirilmesi 6nemli rol
oynamistir. Zira o da dort sayisi gibi mitkemmelligi, uzay ve
zamanin timiinii ifade etmektedir. Bu irtibattan dolay: hag ve
dort sayisi bir arada diistintilmistiir. Kozmik agag, dort, ve hag
arasindaki baglant1 neredeyse hagin bizatihi kendisi olacagindan
aralarindaki miinasebet tarihte biitiin medeniyetlerde dikkat
cekici olarak goriilmiis ve ona sembolik atiflar yapilmistir. Biz de
burada ona deginecegiz.

Hag gibi, dort sayis1 da uzay ve zamanin tiimiinti ifade eder.
0, dort ana yonii kavusturan onlarin askinhigini ifade eden
merkez sembolizmine baglanmistir. Dort ayni zamanda kozmik
agacla irtibatlandirilmistir, Aga¢ ve dort sayisi tamamlama
sembolizminin en oOnemli bilesenleri olup dindar insanin

hayatinda ilk rolii oynarlar®”.

Kolomb o6ncesi Amerikalilar gibi Meksikalilar da uzaysal
yonlere ehemmiyet vermislerdir. Codex Fejevary Mayer -
muhtemelen Teotitlan bolgesi kokenlidir- bize Aztek ve
Mayalarin kozmolojik diisiinceleri hakkinda ayrintili bilgiler
vermektedir. Baslangicta aydinlatici, diinyanin dért ana yoniinii
hag sekli verilmis bas1 da kusla taglandirilmis bir agacla temsil
etmistir. Kirmizi bolge dogu agaci giines imajindan ortaya
ctkmakta ve quetzal kusuyla taglandirilmaktadir. Mavi renkli bati
agact dikenli olup ejderhadan c¢ikmakta tepesini sinek kusu
ortmektedir. Yesil gliney agaci yerin kopek baligi tarafindan
yiikselmekte tepesinde papagan bulunmaktadir. Sar1 kuzey agaci,
baykustan sadir olmakta tepesine kartal oturmaktadir. Bu bilgiler

22 Ries, a.g.m, ER, IV, 159



ana yonleri ve goriilebilir evreni sembolize etmektedir. Agac ve
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dort sayisi ayni sembolik sistemde birlestirilmistir®®.

Hag ve dort sayisinin birgok kozmolojik gériiniimii vardir:
Dort ana yon, dort riizgir, ayimn dort evresi, dort mevsim ve
diilnyanin baslangicinda var olan dort nehir. Hartley B.
Alexander’a gore dort sayist Kuzey Amerika Kizilderililileri i¢in
esas akildir. Diinyanin dort ana karasi ve zamanin dort kismi
(glindiiz, gece, ay, yil) vardir. Bitkiler dért kisimdan olusur: Kok,
govde, yaprak, meyve. Dort semavi varhk (gokyiizii, giines, ay,
yildizlar),dért cesit hayvanmi (siiriingenler, dort ayaklilar, iki
ayaklilar, ucganlar) karsilamaktadir. Dakotalilar arasinda erkegin
dort fazileti (Cesaret, sabir (metanet), codmertlik ve seref); dort
kadinlik erdemi(maharetli olmak, misafirperverlik, baglilik ve dél
vericilik) ile uyusmaktadir. Hintlilerin mistik Wakantanka’s1 dort
ayaklidir: Sef olan tanri, ruh olan tanri, yaratict olan tanri, fail
tanr1. Alexander, Dakotanin ve tiim Plains halki din felsefesinin
Pitagoryen tetradimi (ddrtleme) benzeri oldugunu ve diinya
diizeninin sayisal karsiligi olarak dort sayist verildigini
belirtmektedir*”.

Jacques Soustelle kadim Meksikalilarin dért ana noktay:
uzay ve dort yonle birlestirdiklerini gostermistir. Evrenin dort
ceyregi vardir ve bunlar dort zaman periyoduyla baglantilidir.
Uzayin besinci yonti, hag ve diger yonlerin yukarida ve asagida
birbiriyle karsilastiklar1 merkezdir. Codex Borgia merkezi birgok
renkle donatilmis agagla gostermis, quetzal kusunu tepesine
oturtmustur. Meksikalilar dort riizgdr gérmektedirler. Merkez
Pueblo’da oldugu gibi sentez ve karsilasma noktasidir. Dort ana
tanridan her biri bu renklerden biriyle bezenmistir. Bu uzlasi ana
yonlerin ve renklerin Cin’dekilerle ayni olduklar1 kanisina

%% Ries, a.g.m, ER, IV, 159
24 Ries, a.g.m, ER, IV, 160; Schimmel, Sayilarin Gizemi, s.99-111
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gotiirmektedir. Diinya dogu-bati, kuzey-giiney istikametinde
uzanan hag tizerinde kurulmustur. Yazmalarda merkez ve dort
ana yon stilize edilmis agagla gosterilmistir. Uzay ve zaman
baglanmistir. Dogru olan her bir zaman mukadder uzayla
baglanmistir. Bu kozmolojik bakis agisi dogal fenomen ve insan
fiilleri uzay-zaman icine dalmistir. Mali’deki Dogonlar i¢in dort
sayis1 yaratilisin semboldiir*”.

Hint mitolojisinde Yamuna Nehri, “nagalar”in krali olan
Kaliya'nin Gykiisiinii anlatan efsanede oldugu gibi Kaliya dort
basli bir ejder olarak tasvir edilir. Yeralti ruhu olarak kabul edilen
Naga, yalniz topraga ve onun hazinelerine sahip olan yeralti ruhu
degil, suyla da ilgili bir simgedir. Oliiler iilkesinde yasayan sularin
ruhudur. Diger yandan gizemci Hint dislincesinde toprak
simgesel olarak dort sayisina karsilik gelir; dort sayisi da kareyle
iliskilidir ve dort ana yone baglanmistir ki bu baglant1 hem hag
icin de gecerlidir®®.

Hag veya dort sayisi sayisal simge olarak deniz ya da
okyanus kavramma karsilik gelen “sagara” ya da “samurda”
bazen dort bazen yedi sayismma esdeger gortlmektedir.
“Sagara’nin dortle iliskisi Brahman ve Hindu mitolojisine gore
Cambudvipa’yr (Hindistan) kusattigi diisiiniilen dort okyanusa
(Chatursagara) yapilan acik bir géndermeye dayanir. Ayrica
Brahmaciligin “gériiniisiin bes dgesi” (Bhuta) 6gretisine gére su
(apa), toprak (prithivi), hava (vayu) ve ates (agni) birlikte doganin
maddi diizenine dogrudan dogruya katildig1 diisiiniilen 6geler
biitiiniini olusturur. Bu doértlii bir diizendir®”.

Hag kutsal tasniflerde dort olarak kendini gostermektedir.
Mesela Vedalar dort boliime ayrilmistir. Chandogya Upanisad
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Brahmanik Ggretileri dérde ayirmus, -ki onlar, uzaylar, diinyalar,
1isiklar ve hislerdir- onlar1 evrenin hiitkiimdarhigiyla mutabik hale
getirmistir. Hindistan’da dért sinif vardir: Ug Ari (Aryan) sinifi
Brahmanlar, ksadriyalar, vaysiyalar; ve siidralar sinifi. Ug Ari
sintfi hayatin dort basamagini(asramas) Brahmakarya (talebe),
grhastha(evi ¢ekip ¢evirme), vanaprastha (orman sakini),
samnyasa (zithd) asamalarini gegmek i¢in ¢agrilmigtir®®

Dort sayist Hindularda kutsal prensiplerle ilgilidir. Yaratict
Brahman’in dért ylizii vardir. Dort purusartha: Kama (zevk), artha
(is, zenginlik), dharma (erdem), maksha (kurtulus i¢in ¢alismay1
anlatan yasamin dért amaci) vardir®”,

Ha¢ dort kollu olmasi hasebiyle dortle iliskilidir. Bu
yoniiyle diinyevi diizene ait olan dort sayisinin kapsami iginde
yer almaktadir. Ornegin Hesiodos diinyanin dért ¢agindan soz
eder. Bunlardan ilki 4800 yili kapsayan ilkcag, dordiinctisii 1200
yil stirecek son ¢ag. Hintliler'de diinyanin bu pargali gelisimi
biliniyor, uzun Altin GCag'dan sonuncu kétiicil Demir Cag'a
(kaliyuga) dek siirecegi ifade ediliyordu. Zerdiistliikte her biri
3000 yildan olusan dért ¢ag vardir™®.

Ha¢ mitkemmelligin semboliidiir. Bu yoniiyle kutsal kitap
metinlerinde de goriildiigii gibi dort sayisiyla sembolize tamlik ve
evrensellikle, dirsek temasindadir. Eden bahcesinin disindan dort
kola ayrilan bir nehir gecer®'. israil'in on iki kabilesi bir cadir
merkez olmak {izere etrafina dortlii kamplar seklinde

212

ayrilmist1®?. Ezekiel'in vizyonlarinda merkezde her biri dort

ytizlii ve dort kanath hayvanlar vardir. Bunlar insan, kartal, boga

25 Ries, a.g.m, ER, IV, 160; Kaya, a.g.e, s.58

Kaya, a.g.e, .58

Felicien Challaye, Dinler Tarihi, trc. Samih Tiryakioglu, Varlik Yayinlari, istanbul 1998,
s.102

1t Tekvin 2/10-15

22 sayilar 11/ 10
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ve aslandirlar. Bunlar kutsal tahta yakin dururlar. Daha sonralar:
bu gizemli bir siire¢ sonucunda telaffuz edilemeyen dort harfli
ilahi adin YHWH nin dort harfiyle birlesmistir*’. Vahiyde tiim
evrenin birligini karakterize eden dort melek, yeryliziiniin dort
214

kosesi ve dort riizgar tahsis edilmistir
bahsedilmektedir.

. Ayrica dort varliktan da

Dort Islami uygulamalarda da énemli bir yere sahiptir. Bir

5 jffetli Miisliiman

Miisliiman azami dort yasal es edinebilir
kadma zina iftirasinda (kazif) bulunan kimse dért masum tanik
getirmedikce cezaya miistahak olur®*, islam’da dért kutsal kitap(
Tevrat, Zebur, incil, Kur’an); dért biiyiik melek (Cebrail, Mikail,
israfil, Azrail)*”’ vardir. Ayrica Kur’an’da dért kanath meleklerden

bahsedilmektedir?s,

Yukarida anlatilardan sunlar1 ¢ikarmak miimkiindiir.
Sembol ve insan hayati arasinda deruni baglar vardir. insanlar
tarafindan kolayca anlasilamayan, agik manalari olmamakla
birlikte bu kapali anlamlar1 ortaya konmaya calisilan semboller
toplumsal suurun olusmasinda ve dini hayatin canli kalmasinda
onemli rol oynarlar. Dini hayatin zayifladigi anlarda, dini
semboller devreye girerek kolektif suuraltini olusturur, kamu
vicdanini harekete gecirir, gelenek haline gelerek toplum hayatin
derinliklerine kok salar, dinin soluk almasini saglar. Bu komplike
yapisiyla semboller olusturduklar: sistem igerisinde insan
hayatinin degismez elementleri haline gelmislerdir. Sembollerin
zihinlere yaklasmasina, tabii bir surette anlasilmasina calisan,
aciklanamazin bir ifade bigimi olarak karsimiza ¢ikan sembolizm,

ister sosyal iletisimin kurulmasini saglama vazifesiyle ister sanat

3 Ezekiel 1/ 5-6

Vahiy 7/ 1; Schimmel, Sayilarin Gizemi, s.100
25 Nisa Suresi 4/3

26 Nur Suresi 24/ 4-5

27 Bakara 2/ 98; Kaf 50/ 41; Secde 32/ 11

28 Fatir Suresi 35/ 1



veya estetik kaygilariyla olsun olusturdugu sembolik ¢ember
etrafinda zengin anlamlarin olusmasia onciilik etmistir. Bu
anlamda sembolizm yukaridan asagiya kurulan iletisimin objesi
olmus, onun tezahiirleriyle de enfes sanat saheserleri viicuda
gelmistir. Bu baglamda kiiltiirler arasinda da ortak yapilarin
meydana gelmesine zemin hazirlamistir. Burada ele aldigimiz hag
konusu da boyle zengin bir sembolizme sahiptir. Eski ¢aglardan
beri bereket tanrilari ile 6zdeslestirilen ve bir ¢ok sekli olan hag
genis bir sembolizm agina sahiptir. O, eski medeniyetlerde bir
tilsim, koruyucu bir muska vazifesi goren, bazen de tanri veya
tanricalart temsil eden Onemli bir giic ve kudret ogesidir.
Hristiyanlikla birlikte daha biiyiik ve eklektik bir sembolizme
ulasan hag, basta insanlk icin kendisini feda eden Mesih’in
sembolii, ona imani ve onun etrafinda sekillenip gelisen Hristiyan
akidesinin temelini olusturmustur. Hristiyanligi kabul eden
milletlerde neredeyse her birine ait farkli bir gesidi olacak kadar
zengin tirleri olan hag, Hristiyan imani gercevesinde gelisen
evrensellesme olgusunun bir manifestosu olma hiiviyetini de
kazanmustir.

Hag tek basina birgok anlama sahip olmakla birlikte bir ¢ok
sembolle de iliskisi vardir. Bu semboller arasinda sayabilecegimiz
merkez, dort, ve agac ekseninde donen zengin sembolik
anlatimlar1 mevcuttur. Bu sembolizm igin ayr1 bir parantez agmak
yerinde olacaktir. Dort ana yonii gésteren hag, uzayin ve dort ana
cihetin sayist olan dort ile yakin temas halindedir.
Mitkemmelligin ve kutsalin sayis1 olan dort, hag ile birlikte
tevhidi, hayat icin 6nemli olan dért unsuru biinyesinde
barindiran temsili bir ifade giiciine sahiptir.

Hag ilk devirlerde ve giiniimiizde de ana yapi malzemesi
olan agac ile de dirsek temasindadir. O, da aga¢ gibi dikeyligi akla
getirmekte, ulasilmasi giic olan askin varlikla baglantiyr
saglamaktadir. Diinyay1 -bazi kiiltiirlerde oldugu gibi- cepegevre
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saran kollara sahiptir. Mesih’'in 6liimiinde de oldugu gibi
kendisine tasitilan carmih tahtasinin farkli agag cesitlerinden
olmas1 agaca kutsiyetin atfedilmesini saglamistir. Daha 6nceleri
bu kutsiyet kadim bazi kiiltiirlerde de kendini gostermistir. Bu da
ozel bazi agaglara ehemmiyet verilmesini ve onlara da kutsiyet
izafe edilmesiyle neticelenmistir. Aga¢ {i¢ alemle irtibati
saglamasiyla da dikkati ¢ekmekte adeta ilahi mesaji dagitan elgi
konumuna gelmektedir. Bu yapisiyla vahyin bizatihi kendisi olan
isa Mesih’in sembolii olan hac ile benzesmektedir. Neticede hac
ve agac ortak vasiflarda birlesen yapilariyla komplike bir
sembolizm agina sahiptirler.



UCUNCU BOLOM

HRISTIYANLIKTA HAG TEOLOJISI

Asagida anlatilanlardan da anlasilacagi {izere, mevcut
Hristiyanlik hagta yasanan olgu {izerine oturmaktadir. Onu yok
saymak, Hristiyan inancinin dayandigi temeli ortadan kaldirmak
anlamina gelmektedir. S8z konusu bu énem, Pavlus’un Hz. sa’nin
hag tizerindeki 6liimiine ve bu 6limiin iizerinde gergeklestigi
nesneye yiikledigi anlamdan kaynaklanmaktadir. Bu ylizden,
Hristiyanlhkta “Hag Teolojisi” olarak kavramlastirilan anlayisa
gecmeden Once, carmiha gerilme olayi ele alinacaktir.

3.1. Carmtha Germe (Crucifixion)

Tarihin cesitli ddnemlerinde uygulanan bir idam sekli olan
carmih; dort ¢ivi anlamina gelen Farsga bir terkiptir (cehar mih)
ki biri yatay digeri dikey iki agacin olusturdugu hag¢ seklindeki
daragacini ifade eder?”’. Aymi zamanda Hag ve Salib olarak da
ifade edilmektedir.

Sugluyu ellerinden ve ayaklarindan baglamak veya
civilemek suretiyle idam, bilinen sekliyle Romalilar’da acik bir
sekilde goriilse de, daha o6nce de Asurlar, Persler, Kartaca
Fenikelileri, Misirlilar ve Yunanllar tarafindan uygulanmistir; bu
tiir bir uygulamanin halka ders vermek, ibret almalarini saglamak
gibi bir hedefi vardir. Bu is i¢in sadece kazik kullanilmakta ve
kaziga civilenmis olan mahkum, s6z konusu hedefe matuf olarak,
dliinceye kadar bu halde birakilmaktaydi.

Grekler ve Romalilar bunu degistirerek suglu koleleri,
esirleri ve yabancilari, asag1 smiftan kimseleri, yabancilari, adi

29 Giinay Tiimer,” Carmih”, DIA, VIII, 230
20 Ti{imer, a.g.m, DIA, VIII, 230
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su¢  isleyenleri cezalandirmak ~ maksadiyla  carmihu
kullanmislardir. Bu tiir cezalandirmada infaz yerinde kullanilan
kaziga bir tahta eklenerek ¢armih tamamlanmis oluyordu. Suglu
tahtaya baglaniyor, bazen kollar1 iki yana agilarak ¢armihin iki
kanadina civilenerek asiliyordu®.

Romalilarda ¢armih, onur kirici bir idam sekli olarak kabul
edilmekteydi. Bu yiizden de Roma vatandaslarina kolay kolay
uygulanmazdi. Bu ceza biiyiik soygun yapanlara, korsanlara, suclu
kolelere, yalanci sahitlik yapanlara, devlete baskaldiranlara
uygulanirdi Bu idam seklinde suglu genellikle kirbaglandiktan
sonra idam yerine kadar tahtasini tasimaya zorlanirdi. Isledigi suc
bir levha tizerine yazilarak boynuna asilir veya baskasi tarafindan
oniinde tasinirdi. Bu levha (titulus) baskalarina ibret olmasi icin
carmiha gerilenlerin Ontine tespit edilirdi. Carmihlar sehrin
disinda kurulmakla beraber®” islek yollara, sik sik gidilen yerlere
yakin olmasina dikkat edilirdi*”.

Romalilar'da c¢armiha gerilen suclu, a¢ ve susuz olarak
kaderine terk edilir, giinlerce can ¢ekisirdi. Bazen suglunun
acisini  hafifletmek, 1zdirabin1  dindirmek ve  oliimini
cabuklastirmak icin bacaklar1 kirilirdi. Ceset 06zel izin
alinmaksizin kaldirilmasina miisaade edilmezdi**.

Miladi 1. yiizyilda Romalilar Yahudi esirleri c¢armiha
gererek oldiirmekteydiler. Tarihgi Josephus bununla ilgili birgok
olaydan soz etmektedir. O donemlerde idamlar icin biri “T”
seklinde; digeri esit olmayan kollardan miitesekkil iki tip hag
kullanilmaktaydi. Hz. isa bu ikinci tip carmiha gerilmis ve basinin

Tiimer, a.g.m, DIA, VIII, 230; Atasagun, a.g.e, 244

222 ibranilere Mektup 13/12

25 Matta 27/39,55; Markos 15/29,35,40; Luka 23/35,48,49; Yuhanna 19/ 20; M.H. SH, a.g.m,
EB, VI, 811

% M.H.SH, a.g.m, EB, VI, 811



lizerine Yahudilerin krali yaftasi civilenmistir®. M.S. 312'de
Hristiyanligi kabul eden Kostantin, 6liim cezasi olarak kullanilan
carmiha germe gelenegini kaldirdi. Bu tarihten sonra;
Hristiyanlarin haga bagliliklar1 daha da artti*.

incillere gore Hz. isa hicbir ayrintis1 ihmal edilmeksizin
carmiha gerilmistir. Romali askerler tarafindan kirbaglanmis
asagilanmis, carmihi kendisine tasitilarak sehrin disindaki
Golgota'ya varincaya kadar tiirlii ezalarla karsilagmistir®”’,

Hz. fsa'nin maruz kaldi§i ¢armiha gerilme ve onun igin
kullanilan ¢armih ilk dénemden itibaren Hristiyanlar arasinda
onemli bir sembol haline gelmistir.

Hristiyanlikta Hz. Isa'min ¢armiha gerilisini ve insanlig
ezell giinahindan kurtarmak icin c¢ektigi acilari ve O6liimini
hatirlatan en 6nemli sembol olan hac; hem isa'nin bir isareti hem
de Hristiyanlarin inanglarinin ve dinlerine bagliliklarinin bir
alametidir. Yani duruma gore; hayir dua, takdis ve bir iman ikrari
hareketidir.””® Hag, Hristiyanlik’tan 6nce de, diinyanin pek ¢ok
yerinde dinl manada ve diger hususlarda sembol olarak
kullanilirdi. Ancak dinf inang, ibadet ve diger konularda ne derece
kullanildig1 kesin olarak bilinememektedir®”. Hag: Hristiyanlara
gore, Isa’nin ¢armiha gerilisini tasvir eden dini bir semboldiir*
Hag ile ilgili olarak isaret edilmesi gereken hususlardan biri de
carmiha germe isidir.

Hristiyanlara gére carmiha gerilmis en {inli kisi Isa’dir.
Romali hakim Pontius Pilatus, isa’y1 8liime mahkiim etmis ve onu

25 Markos 15/ 26-27

%6 M.H. SH, a.g.m, 812

*7 Tlimer, a.g.m., s.231

M.H. SH, a.g.m, EB, VI, 811; S.G.F. Brandon, A Dictionary of Comparative Religion, London
1970, s.217

29 M.H. SH, a.g.m, EB, VI, 812

0 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Gliven Matbaasi, Ankara 1955, 5.230
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Yahudiler’e teslim etmis, onlar tarafindan ¢armiha gerilmistir®"'.

Bu yiizden ilk Hristiyanlar, isa’nin ¢carmiha gerilmis seklini tasvir
eden haci, dinlerinin sembolii olarak kullanmislardir.

isa'min haca gerilisi iizerinde 1srarla ve 6zel bir sekilde
duran ilk kisi Pavlus'tur®”. Pavlus'un Isa anlayisinda hag fikri en
mithim yeri isgal etmektedir. Zira Pavlus'a gére, Hz. isa'nin
yeryliziinde yasadigi miiddet kayda deger degildir: Onun icin
konfirmasyon sirr1 ve hagta 6limi 6nemlidir. Isa'min hag'a
yiikseltilmesi, ayn1 zamanda goklere urucunun kosuludur. Hag,
iman edenler i¢in, "hikmet, adalet ve kurtulus" ve Hz. Adem'in,
cennette yasak meyveden yemek suretiyle isledigi ve biitiin
insanlara sirayet eden ezell giinahtan kurtulus ve nihayet, Hz.
isa'nin seytani kuvvetlere karsi kazandig1 zafer demektir®”,

fsa Mesih’in seytani kuvvetler karsisinda kazandigi bu zafer
onun goklere c¢ekilmesiyle son bulmustur. incillerde onun
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carmihta can verdigi ii¢ glin sonra da dirildigi** ardindan

Baba'nin sag tarafina c¢ekildigi*”

ifadesine karsin Barnaba
incili'nde onun 8ldiiriilmeden ref edildigine dair kanit daha giiclii
olmakla birlikte tutulmamis veya 6ldiikten sonra dirilip Babanin
sagina cekilmesiyle birlestirilmistir. Nitekim Barnaba Incili’'nde

de konu ile ilgili su bilgiler verilmektedir:

"Askerler Yehuda'yla birlikte Isa'nin bulundugu yere
yaklastiklarinda, fsa c¢ok sayida kisinin yaklastiklarini isitip,
korkuyla geri eve ¢ekildi. Ve on bir (havarl) uyumakta idiler. O
zaman kuluna gelen tehlikeyi géren Allah, elgileri Cebrail, Mikail,
Israfil ve Uriel'e isa'y1 diinyadan almalarini emretti.

21 yuhanna 19/19

»2 Brandon, a.g.e, s.217

23 Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s.127-128
2% Matta 28/ 2- 8; Markos 16/9; Luka 24/ 7,46
5 Markos 16/19



Kutsal melekler gelip, isa'y1 giineye bakan pencereden
cikardilar. Onu gétiiriip, tgiincti goge, daima Allah't tesbih ve
takdis etmekte olan meleklerin yanina biraktilar.

Yehuda herkesin dniinden hizli hizli Isa'nin yukar: alindig
odaya daldi. Ve sakirtler uyuyorlardi. Bunun iizerine, mucizeler
yaratan Allah yeni bir mucize daha yaratti. Oyle ki, Yehuda
konusma ve yiiz bakimindan isa'ya o sekilde benzetildi ki, onun
isa olduguna inandik. Ve o bizi uyandirdi. Muallimin bulundugu
yeri ariyordu. Bunun tizerine biz hayret ettik ve cevap verdik:
"Sen Rab, bizim muallimimizsin; bizi unuttun mu?" O
giilimseyerek dedi: "Simdi, benim Yehuda iskariyot oldugumu
bilmeyecek kadar budalalastiniz!"

Ve o bunu derken askerler girdiler, ellerini Yehuda'nin
tizerine koydular; ¢iinkii o, her bakimdan Isa'ya benziyordu®®..."

3.2. Hag Teolojisi

Tarihi agidan bakildiginda ha¢ Mesih’in ¢ektigi cilenin
enstriimanidir. Teolojik dilde Isa'nin &liimiiyle irtibati “stauros:
cross” kelimesiyle bilinmektedir. Bu tanimlama Yeni Ahit’e 6zgii

olup Pavlus'un Mektuplar1 kanaliyla ge¢mistir®’

. Bu sekliyle
Pavlus’'un hag teolojisi Mesih’in 6liimi ve dirilisine 6zgiin bir
yaklasimidir. Bu yiizden de onun hag yorumu Mesih’in 6limiiniin
en 6zl yorumudur. Pavlus “Biz Mesih’in ¢armiha gerildigini vaaz

ederiz”*®

soziyle distincesinin merkezinde hagin yer aldigini
ortaya koymus olmaktadir. Pavlus bir anlamda &liimii hacla
yorumlamamakla beraber “Sizin i¢in carmiha gerilen Pavlus
muydu?” soru climlesiyle “Mesih sizin i¢in ¢armiha gerildi”

hitkmiinii anistirmakla bu durumu ifade ettigi sdylenebilir. Oliim

¢ Barnabas Incili, trc. Mehmet Yildiz, Kiiltiir Basin Yayin Birligi, istanbul ts, s.354-355
#7  Jean Danielou, “Cross”, Encyclopedia of Biblical Theology (EBT), Sheed and Ward, London
1976,1/155

#8  Korintoslulara Birinci Mektup 1/23
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ve Olme diizenli bir halde Mesih’in kurban edilme motifiyle
iliskilendirilmekte; Mesih’'in  kurban olarak &limii, hag
terminolojisinde ~ “Bana  gelince, Rabbimiz isa Mesih’in
carmihindan baska asla bir seyle 6viinmem. Onun carmihi
araciligiyla bana diinya haga gerildi ve ben de diinyaya”*”
ifadeleriyle dile getirilmektedir. Hag¢ ve haca germek
kavramlarinin Pavlus’ta sik sik kullanilmamasi, s6z konusu
ifadelerin derin bir anlam tasidigini akla getirmektedir. Hag
kelime olarak sayisal anlamda az kullanilmakla birlikte nitelik
olarak onemli bir yere sahip olan “inayet” terimiyle

benzesmektedir’®. Mesih’in dlimiiniin ve dirilisinin apokaliptik
bir yorumunun 6zii olan hag, Pavlus tarafindan ti¢ baglamda ele

alinmaktadir: Hag ve hikmet,**'hag ve seriat*’, hag ve yeni alem®*”

Hikmet Yunanlilar, seriat Yahudiler i¢in normatif giiclerdir
ve bu diinyaya aittirler. Dini ve medeni diinyanin, en yiiksek
deger olarak kabul ettiklerinin sembolik ifadeleridir. Pavlus
hikmet ve seriati, hag¢ karsisinda diinyevi olarak goriir. Bununla
Yahudilerin diger milletlere kars: tstiinliik tasladiklar1 hususlari
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gormezden gelmektedir, Seriat diinyasi ile hikmet, hag
karsisinda tarafsiz ve esit olarak, hagin hakimiyeti altinda olmakla

esit olurlar®®,

Pavlus’'un hag teolojisi Tanr1 sifatlar: iizerindeki etkileri
Birinci Korintoslular 1/18; 2/5’teki tahlilde ¢ok iyi goriilmektedir.
Bu pasaj goriiniise gére hacin merkezcilligi gériisiinii kaybetmis,
sozde gnostik dirilis inanci veya ahiretteki cennet hayatiyla ilgili
kaygilardan dolayn ilgili kimselere sdylenmistir.

#9 Galatyalilara Mektup 14/ 6

#0 7, Christian Beker, Paul The Apostle, Fortress Press, Philadelphia 1980, s. 199
%1 Korintoslulara Birinci Mektup 1/17-18, 23; 2/2,8

%2 Galatyalilara Mektup 2/ 20,3/ 1,5/ 11, 6/ 14

3 Galatyalilara Mektup 5/24, 6/ 14; Romalilara Mektup 6/ 6

%4 Romalilara Mektup 3/1

Beker, a.g.e, 5.204



Hag teolojisi ile adalet arasinda tanrinin bilgeligi sayesinde
ayrimina varilabilen giiclii bir paralellik vardir*. Bundan dolay1
kanun isleriyle, adalete ulasilabilir®”’. Bu, insan bilgeliginin ¢ok
yeterli olmadigi anlamina gelmemektedir. Burada bilgelik ve
kusur arasindaki iliskiyi evirten dogal insan bilgeliginin kusurlu

olmasi anlamindadir. isa bize Tanri’nin bilgeligi oldu*®

. Carmiha
gerilen Isa Tanr1’y1 anlamayi agiklayan en iyi 6rnek oldu. Tanrinin
Ozgiirligl gilic gosterisi olarak goriilebilir. Tanr1 insani sinirlayan
kategorilere bagli degildir. insanin bilgeligi bir taklit gibidir.

insanlarin kesfettikleri aldiklar ilhamlardan coktur®”

Hag tanr1 gazabinin ve yargisinin nihayete ermesini ifade
etmektedir. O, diinyanin “en hos saati” degil; hag onun “son
saatidir”. Hag diinya din ve kiiltiirlerini ilga eder; tahkim eder ve
hikmetin karsitidir*®. Seriati ve diinyay1 ¢carmiha gerer®, aleni
dismanhgi cagirir®?, aptalliktir®’; Yahudiler icin skandal, diger
milletler i¢in akilsizliktir®*; hakikaten zayifligin ilanidir®”.

Hag yalnizca bir 6lim degil ayni zamanda bir dirilis
boyutuna sahiptir. Onun hayat veren giiciine imalarda
bulunulmaktadir. Mesih’in Slime boyun egmesi hag tizerinde
Olmesi*® bile onun dirilisi ve yiiceltilmesine vesile olmaktadir.
Mesih’in hagi hakikatte bir zayifliktir fakat ardindan hayat
gelir®’, Eski benligimiz onunla ¢armiha gerildi ki giinahkar

%6 Korintoslulara Birinci Mektup 1/ 30

%7 Romalilarla Mektup 3/21-26

28 Korintoslulara Birinci Mektup 1/ 30

%9 A. E. McGrath, “Theology of The Cross”, Dictionary of Paul and His Letters (DPL), Editér:
Gerald F. Hawthorne, Ralph P. Martin, Intervarsity Press, Leicester, England 1993,
$.195; Bkz. Romalilara Mektup 1/19- 25

Korintoslulara Birinci Mektup 1/ 18

»1 - Galatyalilara Mektup 20/ 20; 6/ 14

»2 Filippilere Mektup 3/ 18

»3  Korintoslulara Birinci Mektup 1/ 14

»4 Korintoslulara Birinci Mektup 1/ 23; krs. Galatyalilara Mektup 5/ 11

5 Korintoslulara Birinci Mektup 1/ 25; Korintoslulara ikinci Mektup 13/ 4

»¢  Filippilere Mektup 2/ 8

7 Korintoslulara fkinci Mektup 13/ 4
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varligimiz yok edilsin ve giinahlarin kéleleri olmayalim®®.
Bundan dolay1 kurtulus ve Ruhun inayeti alenen ¢carmiha gerilmis
isa’da kendisini ilan etmektedir®”’.

Hag bu baglamda yargiy1 ve hayati ifade eder. O diinya i¢in
bir ugurum, 6te yandan 6liim ve hayat veren yarginin bilinmeyen
diger yiizidiir. Bu yiizden de hag, Tanrinin inayetinin temel
dayanagidir. Seriatin mahk(m ettigi andaki sasirtict inayet
kararini belirtir. O, Mesih’in inisiye edildigi dirilisteki hayat1 bize
garantilemesi icin Mesih’teki tanrinin lituflarina erismenin

261

kestirme yoludur; insanlar1 bu diinyadan®®, seraitten®, eski

hayattan ayirir®®.

Hag tarihin apokaliptik bir doniim noktasidir. Yeni bir
cagin girmesi, eski ¢agin hikkmiintin ilgasi anlamini tasir. Eski
diinyanin c¢armiha gerilmesini yeni evrenin gercekligi takip
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eder®”. Hag radikal olarak bu diinyanin standartlarini tersine

cevirir. Eski cag onda sona erdigi gibi, yenicag hacta dogar*.

Pavlus haga sembolik ve alegorik yahut daha sonralari
goriilebilecegi gibi estetik bir anlam vermez. O, Mesih’in haginda
Mesih’le ilgili her seyin agirlik merkezini bulur. Onceden olan her
seyin tek bir maksadi vardi: Haga yolu hazirlamak. Ondan sonra
gelen her seyse burada basarilan kurtarmayi gerceklestirmeye
caligir. iki ¢ag anlamindaki apokaliptik tarih anlayisinda hag
birincisinden ikincisine gecis noktasidir. Hag burada insan irkinin
seytani giiclerden kurtulmasina etki ederek tabiatiistii giicleri
devreye sokar®®,

»8  Romalilara Mektup 6/ 6

»9  Galatyalilara Mektup 3/ 1-5

%0 Galatyalilara Mektup 6/14

%1 Galatyalilara Mektup 2/ 19

%2 Romalilara Mektup 6/ 6; Galatyalilara Mektup 5/ 24

%3 Galatyalilara Mektup 6/ 14- 15

¢4 Beker, a.g.e, 5.206

5 William Morgan, The Theology and Religion of Paul, T&T Clark, Edinburg 1917, s.241



Pavlus Tanri’'nin uluhiyyetini hacta goriir; zira hag insanin
hem kendini bilmezligi hem de kendi dindarligi vasitasiyla
kendisini asacag yanilsamasini izhar ettirir, imha eder; insanlar
sahte kahramanliktan beseri yaratilmiglhiga geri getirir. Pavlus’un
acikca geleneksel diistinceyi almasi ve Mesih’in 6liimiinti itaatkar
biri olarak tasvir etmesinin nedeni budur. itaat burada Romalilara
Mektup 5/ 12’de ortaya kondugu gibi Adem ve Mesih’in antitezi
gibi saf tevazu ile ilgili degildir. itaatkir olan, itaatsizliginden
dolay1 yaratilmishgindan feragat eden birinin eskatolojik
benzeridir. Ttaat kullugun (yaratilmishgin) yeniden elde
edilmesinin bir isaretidir; insanin, kendisinin Stesine gegmekten
vazgectiginde Tanrinin karsisindaki kendiliginden konumudur.
Tanr1 yaratilanlarin ve o6liilerin dirilticisi olarak bu isaretler
altinda yasayan ve Glenleri yonetir. Yalnizca Mesih’in hagindan
dolay1 oliilerin dirilmesi miimkiindiir. Zira 6liilerin diriltilmesi
yalnizca diriltme anlami tasimaz. Hag ve dirilis birbirleriyle derin
baglara sahiptirler, ayrilabilirler ama béliinemezler. Hakiki
insanin Tanrr’'dan ayrildig1 gibi ayrilabilirler fakat bsliinemezler.
Zira hakiki insan sadece gercek Tanri karsisinda vardir. Gergek
Tanri yalnizca hakiki insana karsi vardir. Tanri glinahkarlara
hitkmeder ancak bu Adem’in denginin ortaya ¢iktig1 ve giinahkar
olmaksizin  ancak yaratict Oniinde kendisini vermekle

glinahkarlara katildigi zaman, kendisini ortaya koyar.

Pavlus Isa hakkinda tedaviilde olan ve hag iizerine kurulan
aklanma gelenegini kabul etmistir. Bunun tersi Pavlus’un isa
Mesih’in 6liimii hakkindaki yorumudur. Ciinkii onun G&gretisi,
Tanr1 hakkinda yalnizca kurtulusunu Tanri’dan beklemek icin
otonomisini birakan insanin, yeni itaati tarif ettigi, insanlarin
illiizyonlarindan kurtuldugu zaman, konusur. Bir insan semavi
nakli ele gecirmek yerine, diinyevi bir yaratik olmayi siirdiirdigii
zaman Tanri'min ilahhigina saygi gosterir. Mesih’in olimii
Hristiyanlari bir taraftan Seriati takip etme igvasindan, diger
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yandan asinin imitsizliginden kurtararak yeni insanhgin
yaraticist haline getirir. O aklanmanin gergekliginin alani ve
temelidir*®.

Pavlus’un teolojisi hagin kurtarici 6nemini ortaya koymaya
dair yeni tesebbiisler etrafinda déner. Bu, s6z teolojisidir. Zira
sadece hag soziiyle Isa’nin 6liimii, inayet vaad ve ahit var olmaya
devam eder. Dirilis teolojisi, hag teolojisinin bir pargasidir. Ondan
tistiin olan bir sey degildir*”’.

Pavlus’a gére ha¢ Isa'min &liimii ve 6zverisini, Baba'ya
itaatinin, inayetinin zenginliginin ifadesidir®®, insan bilgeligine
karsi gelen kurtulusun gizemli yolunu agiga vurur®”, Bu yiizden
bir Hristiyan'in hayati haga uygun olmalidir®”.

Korintliler hagi, yiiceltilme yolunda gecici bir nokta,
Mesih’in arkada biraktig1 bir istasyon olarak kabul ederler. Bu
yiizden tarihsel bir iliskisi oldugunu kabul ederler*”.

Pavlus icin Mesih’in 6liimii birincil olarak glinahin giicii ve
glinah isleme suguyla baglantilidir. Buna vurgu yapilmasi,
Mesih’in Sliimiiniin garmihla iliskilendirilmesi ve buna bagh
olarak da Incilin c¢armihla ilgili bildiri vasfi tasimasi
nedeniyledir®?,

Pavlus'ta dirilisle ha¢ iman arasinda da bir irtibat
mevcuttur. Dirilis sadece hagin kurtarici etkisini ispatlamak
maksadiyla ileri siirtilmiis mitolojik bir olay degildir. Dirilise
iman, hacgin kurtarici etkisine iman gibi bir seydir. Bundan dolay1

26 Ernst Kasemann, Perspectives on Paul, trc. Margaret Kohl, Scm Press Ltd., London 1971,

.42

Kasemann, a.g.e, s.59

25 Filippilere Mektup 2/ 8

%9 Korintoslulara I. Mektup 1/17; Galatyalilara Mektup 5/ 11

70 Filippilere Mektup 3/ 18; Galatyalilara Mektup 2/ 19; 6/ 14
Kasemann, a.g.e, s.55

72 bkz. Korintoslulara I. Mektup 1/18; Galatyalilara Mektup 3/1



once Mesih’e sonra haga inang imaninin giiciine inanilmaz.
Mesih’e inanmak, Mesih’in hagi olarak haca inanmaktir. Hag
kurtaric1 etkisini Mesih’in hagi olmasi gerceginden almaz.
Kurtarici bir etkiye sahip oldugu i¢in Mesih’in hagidir. Bu etkisi
olmaksizin o biiyiik bir adamin trajik bir sonudur?®”.

Pavlus’un diisiincesinde hag 6nemli bir yere sahip olmakla
beraber dogrudan aci ¢ekmekle iliskilendirilmez, act ¢ekmenin
merkezde yer aldig1 bir diistince gelistirilmez. O, asla 6liimii, aciy1
ve ac1 gekmeyi kutsamaz?“.

Pavlus sonrasi Hristiyan diinyasi hem entelektiiel hem de
sanat cevrelerinde haca c¢ok farkli bakis acilarindan
yaklagsmislardir. Bunun neticesinde hag etrafinda ¢esitli {iriinler
olusmustur. Bunlar teolojik eserlerde oldugu kadar, plastik
sanatlarda ve folklorik malzemelerde de yer almaktadir. Hag
cennetteki hayat agacidir. Mesih’'in ¢armiha gerildigi yer olan
Golgotha diinyanin etrafinda dondiigii bir eksendir. Evrenin
yaratilisinin tekraridir. Dort kolu dort temel yone isaret eder.
Nuh'un gemisiyle arasinda bir iliski vardir. Ha¢ diinyanin ve
insanhgin kurtulusu dramasimin merkezidir. Hag kendisine
atfedilen bu ve benzeri daha birgok 6zelliginden &tiirii siirlere ve
ilahilere konu olmustur. ilk ¢ag kilise babalarindan orta ¢agin
seckin Hristiyan ilahiyat¢ilarina kadar bu konu ele alima
mazhariyetine ulasmistir. Kendisinde Tanrmin insanlig
kurtulusu ile ilgili olan ve baslangictan bu yana gizlenmis olan
kurtulus planini ortaya ¢ikmasi gibi cok 6nemli bir sirrin sembolii
olmasi agisindan da Hristiyan kiiltiiriinde muazzam bir yere
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sahiptir®”.

273

Rudolph Bultmann, Kerygma and Myth (A Theological Debate), Harper & Brothers,
Newyork 1953, s.41

Beker, a.g.e, 5.199

5 bkz. Beker, a.g.e, 5.201; Eliade a.g.e, 5.292; A. E. McGrath, a.g.m, DPL, 5.192
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Hag farkli sembolik yorumlara agiktir. Hagin dort yond,
yerin ve gogin bitiin katmanlarini birlestiren, Yahudi ve
Gentileler arasinda kopri vazifesi goren, evrensel Ozgiirliik
(kurtulus) anlamindadir. Bu sembolizme Efesoslulara Mektup
2/16 ve Yuhanna 12/32’de rastlanmaktadir®’®.

Pavlus'un hag teolojisinin dort ana bileseni vardir. Bunlar:
Asli giinah, kurtulus (6zgrliik), kurban (Mesih’in kendini
insanhga feda etmesi bunun igin kendini Tanri'ya sunmas),
glinahlara kefaret olma.

3.1.2.1. Asli Giinah (Peccatum Originis, Origin Sin)

Asli giinah konusuna ge¢meden gilinahtan ne anlasildigina
bakmak faydali olacaktir. Yeni Ahit’te giinahi ifade eden birgok
kelime kullanilmistir. Isim olarak “giinah” anlaminda hamartia
(elli sekiz kez), “ihlal etmek” anlaminda paroptoma (dokuz kez),
“glinah islemek” hamartano (yedi kez), “glinahkar” i¢in hamartolos
(dort kez), “kotii” icin kakos (on bes kez) ve “dogru olmamak” igin
adikia (yedi kez) kullanilir?””. Pavlus tam bir giinah tarifi yapmasa
da, onun giinah tanimini tespit etmek miimkiindiir: Tanri’nin
kanunlarina karsi ¢ikmak, onlari ¢ignemek, Tanrinin bekle-
digi/istedigi seviyeye ulasamamak, O’nun sevgi kuralina karsi
isyan. Pavlus’'un glinah tanimindan bunlar anlasilmaktadir. Ani-
lan bu sifatlar hem Yahudiler hem de milletlerde mevcuttur.””®
Bundan dolay1 da biitlin diinya Tanr1’nin katinda sugludur”.

Yahudilikte giinah, sinir1 asmak, hadsizlik etmek, kurallar:
cigneme, ihlal, itaatsizlik anlamina gelmektedir. Pavlus da giinahi

776 Danielou, a.g.m. a.y

777" E.M.B.Green, The Meaning of Salvation, Hodder and Stoughton , London 1965, 5.155; L.
Morris, “Sin Guilt”, DPL, s.876; Giinah i¢in kullanilan kelimeler i¢in bkz.Romalilara
Mektup 2/23, 2527; 5/14; 6/16; 7/14; Korintoslulara Birinci Mektup 15/56;
Korintoslulara ikinci Mektup 4/6

Romalilara Mektup 1-3

Romalilara Mektup 3/19; Green, a.g.e, s. 155
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sinir1 agmak, hadsizlik etmek, kurallar ¢igneme, ihlal, itaatsizlik
olarak kabul etmektedir. Bu yilizden de giinahi, kurtulusa ermek
icin kendisinden sakinilmasi gereken bir unsur olarak
gormektedir. Giinah hem kendi ihtiyarimizla ve se¢imimizle olan,
iradi olarak yaptigimiz bir sey hem de, basit bir istekle
sultasindan kurtulamayacagimiz bir kuvvettir.”®, Bu yiizden de
glinahin  rububiyetinden = Mesih’'in ~ rububiyetine  gecis
yapilmahdir®®'. Giinah, kozmik bir 6zellik degil bilakis ahlaki bir
niteliktir. Tanri1 karsisinda duran insanin ve diinyanin kendi
iradesi disinda maruz kaldigi bagimsiz bir ilke degildir’®”. Bir
insan araciligiyla diinyaya girmistir®®.

Buraya kadar anlatilanlardan Pavlus'un giinah konusunda
sunlar1 ifade ettigi sdylenebilir: Gilinah insanin yaraticisiyla
arasindaki va'di ihlal ederek haddini asmasi, sadakatini
koruyamamasi, kétiiliige bulasmasidir. Biz burada giinah anlayisi
icerisine yerlestirebilecegimiz asli giinah konusu tizerinde
duracagz.

Asli giinah, Hristiyanlikta Adem ve Havva’nin cennette
yasak meyveden yemek suretiyle islediklerine ve nesilden nesile
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gectigine inanilan sug olarak tanimlanir®®. Asli giinah konusunda

ilk yorumu Pavlus yapmustir.

Tekvin'in tiglincii babinda glinahin yeryiiziine insaniistii bir
glicle girdigi lzerinde durulmaktadir. Glinahin islenmesine
Oonayak olan yilan sadece bir hayvan degil, bilakis
karisikligin(kaos) enkarne olmus asli, isyanin kaynagi, gururlu

%0 A. Ziesler, Pauline Christianity, Oxford University Press; Oxford New York 1990, s.75;

Bultmann, a.g.e, s. 70

E.P. Sanders, Paul and Palestinian Judaism, A Comparasion of Pattern of Religion, SCM Press

Ltd. London, 1977, s.547

82 Herman Ridderbos, Paul: An Outline of His Theology, trc. John Richard De Witt, SPCK,
London 1977,5.101

%3 Romalilara Mektup 5/ 12

%4 Giinay Timer, “Asli Giinah”, DIA, 111, 496; Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize
Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2002, 5.345; Schimmel, Dinler Tarihine Giris, s.128
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kafa tutan bir asidir. Tanrinin emirlerinin kesin olmadigini
yargilamak {izere Havva'yl ayartmis bu suretle onu tanrinin
emirleri hususunda siipheye diisiirmiis ve bu emirlerin insanlarin
hayr1 icin olmadigina aksine Tanrimin hasetle korudugu
mitkemmelligi icin olduguna dair kalbine siiphe tohumlar:
ekmistir®®,

Eski Ahit'te giinahin Adem’le birlikte tevariis yoluyla
alindigina dair bir bilgi olmamakla birlikte, giinaha meyil buna
kanit olarak gosterilebilir: “Hakikatte, giinahkar olarak dogdum;
annem giinah i¢inde bana gebe kald1” *°. Giinaha meyil dogumun
kirliliginden ~ kaynaklanmaktadir. Adem ve ¢ocuklarima
yiiklenmistir. Bunun sonucu olarak adam &ldiirme, tanriy
aldatma girisimi, intikam, ¢ok evlilik ve tanridan yiiz gevirme

ortaya ¢ikmistir®’,

Pavlus’a gére giinah diinyaya Adem vasitasiyla girmistir®®,

Her insan Adem’in giinahindan bir miktar tasimakta ve bu sug
nesilden nesile intikal etmektedir. insanligi bu su¢tan kurtaran

[sa'nin kendisidir®’

. Her dogan c¢ocuk vaftiz olmadigi siirece
sugludur®.  Pavlus'un  bu  yorumu  Eski  Ahit'ten
kaynaklanmaktadir®'. Eski Ahit’e gére Mezopotamya bdlgesinde
bulundugu tahmin edilen Aden (Eden) mevkiindeki bahgede
(cennet) oturan, topraktan yaratilmis olan Adem’in iyilik ve
kotultgii bilme agacindan yemesi yasaklanmis, yedigi takdirde
olimli bir varlik olacagi ve kétuliiklere dalacag: bildirilmistir.

Fakat yilan Havva'y1 ve onun vasitasiyla Adem’i yasak meyveden
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kandirarak yemelerine neden olmus; bdylece ilk giinah
292

islenmistir®?,

Hristiyanliga gére Adem ile Havva'min soyundan gelen
biitiin insanlarin irsiyetten dolay1 bu suga istirak ettikleri kabul
edilmis ve cezalandirilacaklarina inanilmistir. Meryem’in
rahminde Isa’ya hulul eden Tanri giinahsiz olan kendi oglunu
gondermis o da glinaha kefaret olmak tizere ¢armihta can
vermistir. Insanlar ise vaftiz olmak suretiyle asli giinahtan
kurtulmus olacaklardir®”,

Adem ve Havvanin isledikleri giinah yiiziinden &liim
diinyaya gelmistir. Oliim kisinin giinahinin cezasidir. Zira
glinahkar 6lmeyi hak etmis®*; dliimii kazanmistir. Pavlus burada
glinahin bedelinin dlimle verildigini*® veya glinahkarlarin
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olumle borglarini &dedikleri, temizlendiklerini**® ifade -ettigi

sdylenebilir. Bdylece 6liim Adem’in giinahmin cezasi olarak
yeryliziine girmistir®’.

Mezhepler arasindaki asli glinahla ilgili anlayislar da
farklidir. Katolikler, Trent Konsili'nde (1546- 1563) kendilerine
mahsus doktrinler ortaya koymuslardir. Buna gére Adem giinaht
islemeden 6nce iyi ve kutsaldi. Ciinkii Adem Tanri'nin dostu
olarak yaratilmis ve O’nun inayetine mahzar olmustur. Giinahtan
sonra asli iyiligi kaybolmus, giinah onun miras1 olmus ve biitiin
kot arzularin temelini teskil etmistir. Boylece insanin iradesi
Allah’tan uzaklasmis bulunmaktadir. Bununla beraber insanlarin
tabiati reformcularin iddia ettigi gibi tamamen bozulmamistir. Ne
var ki insan zihnine daha 6nce fitratinda bulunan ve tabii olanla

22 Tekvin 2/ 7- 25; 3/ 1-24

23 Ali Erbas, Hristiyan Ayinleri (Sakramentler), Nun Yayincilik, istanbul 1998, s.127

#4 Romalilara Mektup 1/32

#5 Romalilara Mektup 6/16, 23

#¢ Romalilara Mektup 6/ 7

#7 Rudolf Bultmann, Theology of The New Testament, SCM Press Ltd., London 1956, 1/246
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tabiatiistii gercegi ayirmaya yarayan sezgiyi Onleyecek perde
inmis ve insan iradesi 6nceki hassas mahiyetini kaybetmistir.
Biitiintiyle bozulmus olmamakla beraber giinahtan kurtulmayan
insanda 1iyilik ve kétiilik yan yanadir. Vaftiz asli giinahi ve
islenen giinliik giinahlar1 giderir®®.

Protestanlara gore asli giinahtan sonra insanin tabiati
biisbtitiin bozulmus onun hiir iradesi kaybolmustur. Kurtulus
tamamen Tanr’'nin inayetine baghdir. 1530 ve 1577'de
diizenlenen “iman prensipleri” iginde, ebedi kurtulus bakimindan
insanin belli bir irade hiirriyetine sahip oldugu hususu yer alir.
Lakin hidayete ermeden insan ne yaparsa yapsin Tanrt’y1 hosnut

edemez.

Ortodokslara gore kurtulus asli sugtan degil belki 6liimden
yok olmaktan kurtulmaktir. Sosiniyenler asli giinahi kabul

etmezler®’,

3.1.2.2. Adem-Havva Giinah iliskisi

Pavlus'un glinah-6lim iliskisini Tekvin 2.-3. Bdlim’e
gondermelerde bulunarak, insanin icinde bulundugu giinahkar
durumun baslangicini  sebep-sonug iliskisini icerisinde ele
almaktadir. Burada sembolik bir anlatim bulunmasina karsin
Pavlus, Adem ve Havva'y1 diinyaya giinahi getirenler olarak tasvir
etmektedir.  Buradaki  ifadelerde  giinahin  Tanrr’'dan
kaynaklanmadigi, insanla birlikte basladigt onun varligiyla
glinahin yeryiiziine indigi, onunla giinahin da var oldugu
zihinlere yerlestirilmeye calisilmaktadir’®. Bu giinah yiiziinden

2% bkz. Filippilere Mektup 2/5- 11; Korintoslulara Birinci Mektup 1/12; Romalilara
Mektup 5/ 12-18; Galatyalilara Mektup 3/14

29 Tiimer,”Asli Giinah”, 5.496

3% Joseph A Fitzmyer, Paul and His Theology, A Brief Sketch, Prentice Hall, Englewood Cliffs,
New Jersey 1967, s. 72; Joseph A. Fitzmyer, Pauline Theology, Student Edition, Cassel
1998, $.1402; Fuat Aydin, Pavlus Hristiyanligina Giris, Eskiyeni Yayinlari, istanbul
2011,s.245



insan, Tanrr'yla olan yakin iliskisinden olmus; Sliime ve biitiin
beseri acilara karsi karsiya kalmistir. Giinah, kadinin diinyaya
cocuk getirmesiyle birlikte kusaktan kusaga aktarilacak ve insan,
seytan tarafindan Tanr1 gibi olmaktan daima men edilecektir’®.

Tevrat'm Tekvin bolimiindeki bu anlatima ragmen, Eski
Ahid’in proto-kanonik kitaplarinda bu yaklasima hemen hemen
hi¢ yer verilmemistir. Aksine Adem hakkindaki imalar genel
olarak olumludur. Bununla birlikte ibranice Sirak’ta “Adem’in
yliceliginden” bahsedilirken*?; Adem hakkindaki bu iyimser
anlayisin tam tersine 25/24’de “Giinah bir kadinla basladi ve onun
yiiziinden hepimiz dliiyoruz” diye devam edilmektedir. Bdylece
glinahin ¢ikis noktas1 Havva'ya kadar geri gétiiriilerek insanlarin
oltimleriyle giinah arasinda bir sebep-sonug iligkisi kurulmustur.
Zira Oliim, Havva'nin isledigi giinahtan dolayr onun biitiin
zlirriyetini etkilemistir. **.

Hristiyanlik  &ncesi-Yahudi  kaynaklarinda, ~Adem’in
Tanr’'nin suretinde yaratilmasi nedeniyle onu tazim egilimi
vardir. S6z konusu yliceltme yapilirken giinah, 6liim ve kétiilitk
Havva'ya baglanmakta ve ona yikilmaktadir. “Ona (Adem’e) bir es
yarattim ki, onun yiiziinden &liim Adem’e geldi***”. “Adem
Havva'ya: “Biitiin soyumuzu hakimiyeti altina alan biiyiik azabi
(6limti) bize getirecek ne yaptin®*”ifadelerinde giinah Adem’den
adeta c¢ekilerek Havva tizerine yikilmistir. Ge¢ donemlerde
derlenen bu literatiirde biitiin glinah Havva'ya yikilmakla birlikte
bunun tek istisnasi Adem ve Havva’nin Hayati (Life of Adam and

Eva) adli eserin 44/2’de gecen“Biitiin soyumuzun giinahi, emirleri

' Fitzmyer, a.g.e,s. 72

32 Sirak 44/1,9

% Fitzmyer, a.g.e, s. 72; Fitzmyer, Pauline Theology, s. 1402
394 Enok I1 30/ 17

35 Ezra3/7
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cignemesi yiiziinden Adem ve Havva’nindir” seklinde yapilan
atiftir™®.

Pavlus, Adem hakkindaki Hristiyanlik ncesi bu ge¢ dénem-
Yahudi geleneginden ayrilarak yalnizca 6limt degil ginahi da
Adem’e atfeden daha ilk referanslara Tekvin 2- 3’teki anlatimina
geri donmektedir. Glinahi ve 6liimi bir kisiye dayandirmaktadir:
“Olim bir insan araciligiyla geldigine gore odliilerin kiyami da
insan vasitasiyla oldu. Herkes Adem’de nasil 8liiyorsa, herkes
Mesih’te yasama kavusacak’””. Romalilar'a Mektup 5/12’de
sadece Sliimii degil, bizatihi giinahin da insan hayatina girmesine
yol acan giinah-6liim iliskisini, Adem’e yiiklemektedir: “Giinah bir
insan yoluyla, 6liim de giinah yoluyla diinyaya girdi. Boylece
biitiin insanlara yayildi. Ciinkii hepsi giinah isledi”*®. Pavlus’a
gore giinah Adem vasitasiyla diinyaya girdiginden, her ne olursa

olsun Tanr'ya karsi bir baskaldir1 hareketidir.’®.

0, giinahin
diinyaya ve insan hayatina girmesinin Adem araciligiyla olusunu
kabul etmesine ragmen, bunun nasil oldugunu acik bir sekilde

ortaya koymamustir.

3.1.2.3. Keffaret ( Atonoment, Expiation, Ransom)

Kutsal bir emri ihlalden dolay: verilen zarari ortadan
kaldirmak; eski hale geri dondiirmek anlaminda kullanilan kefaret
veya telafi etmek (expiation) kelimesi “bir onarma”, “restore
etme” durumunu ifade etmektedir. S6z konusu zarar ziyan
Tanrinin emrine veya istegine, sahsi olmayan bir emre karsi
islenmis olsa bile bu degismez. Zarar veren sey ne olursa olsun bu
kapsamda yer alir. Expiation sozciigii bu durumlar: ifade
etmektedir. ingilizce’de kullanilan atonoment kelimesi de kefaret
karsilig1 olarak kullanilmakta “at-one” kelimelerinden miirekkep;

3% Fitzmyer, a.g.e, s. 73

%7 Korintoslulara Birinci Mektup 15/ 21- 22.; Aydin, a.g.e, 5.246
%% Fitzmyer, Paul and His Theology, s. 73

39 Bultmann, Theology of New Testament, 1, 228



30 Kelime at-

uzlasma uyusma anlaminda kullanilan bir s6zciiktiir
one-ment seklinde ayristirilarak etimolojik yorumu yapildiginda
Hristiyan inancinda fsa'min kurban olarak yorumlanan élimii
vasitasiyla “insani Tanrr'yla bir yapmak” anlamina uygun

diismektedir®".

Eski Ahit’te keffaret anlaminda kullanilan “kipper” kelimesi

t313";

“kahin vasitasiyla arinmak, temizlenmek®", mabe Tanr1 icin

kullanildiginda “giinahlar affetmek®*” manasina gelmektedir’”.

Grekge’'de keffareti ifade etmek i¢in kullanilan “hilaskomai”
kelimesi, &ncelikle Ibranice “kipper” kelimesinin karsihigi
olmanin yaninda temizlenme fikri*®, affedilme, merhametli

olma’" gibi keffaretin anlamlarina da 151k tutmaktadir.’*®

Yeni Ahit'te de “kipper” Eski Ahit'teki anlamiyla
kullanilmistir.  Yeni Ahit'te glinahlarimizin  keffareti igin
gonderilen 1isa Mesih’'ten bahsedilmekte®’; ayni gercege
Romalilar 3/ 25’te dikkat ¢ekilmektedir*.

Kefaret doktrini temelinde yer alan giinahin degisik
goriiniisleri vardir. Bunlar haddi asma, emre itaatsizlik, kurulu
diizeni bozma, diizensizlik ve karmasa, yabancilasma olarak
tezahiir etmektedir®'.

310 K, F.Dougherty,” Atonoment” NCE, 1, 1024; K W. Bolle, “Expiation” NCE, IV, 758

Brandon, a.g.e, s.114

312 Levililer 16/16, 33

33 Ezekiel 45/20

314 Sayilar 35/ 33; Tesniye 21/ 8; 1. Samuel 3/14; Mezmurlar 65/ 3, 78/ 38; Ezekiel 16/ 63

315 Johannes B. Bauer, “Atonoment”, EBT, I, 50- 51

316 Ezekiel 43/20,22

37 Cikis 32/ 2,14/ 2; Krallar 5/18; Daniel 8/ 9

Bauer, a.g.m. a.y

31 yuhanna 4/ 20

Bauer, a.g.m. a.y

' H.E. W. Turner, The Meaning of The Cross, A.R. Mowbray &Co. Limited, London 1959, 5.26
-30; L. Morris, “Sin, Guilt”, DPL, s. 877- 881
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Kefaret daha ¢ok islenen giinahtan dolay1 Tanri ile aray:
bulmaya ve onun 6fkesini yatistirmaya calisan insanin bunun igin
kurban kesmesi, takdimelerde bulunmasi veya giinahlardan
arindirict  baska faaliyetlerle manevi tatmine ulasmasiyla
meydana gelmektedir. Tarihte eski topluluklarda da goriilen bu
faaliyet Yahudi ve Hristiyan geleneginde 6nemli bir yere sahiptir.
Tanr1 karsisinda suglu duruma diisen Adem, yasak meyveden
yedikten sonra Havva ile birlikte nesilde nesile intikal eden
glinahi islemis ve insanoglunun saf tabiatinin kirlenmesine neden
olmustur. Mayasinda giinah1 tasiyan insanin bu giinahi
affettirmek icin bir vesileye ihtiyaci vardi. Bu vesile Tanri'min
kendi suretinde yarattigi Isa Mesih'in diinyaya tesrifiyle
gergeklesti. Tanrinin kuzusu {sa Mesih mayasina giinah kazinmus
insan1 bu kirden kurtarmak, Tanri ile yeniden dostlugunu tesis
etmek icin canini carmihta verdi. Boylece Tanr1 kuzusu Mesih’in
kani insanoglunun giinahina kefaret oldu. Onun sayesinde
insanoglu Adem’le kirlenen giinahkar varligindan kurtularak
Adem’in giinaha diismeden evvelki temiz haline avdet etti**.

Yukarida anlatilan Ggretinin kurucusu Pavlus’tur. Matta
10/ 45’te yer alan “Insanoglu da kendisine hizmet edilmeye degil;
ancak hizmet etmeye ve bircoklari i¢in canini fidye vermek icin
geldi.” sozii Mesih Isa’nin 8liimiinii agiklamak igin sdylenmistir.
Giinahlarin fidyesi olarak can veren fsa Mesih’in bu durumunu
Pavlus: “Bedeninizin Tanri'dan aldiginiz sizde olan Ruhu’l-
Kudiis'iin mabedi oldugunu bilmez misiniz? Kendi kendinizin de
degilsiniz zira paha ile satin alindiniz” ** diyerek fidye (keffaret)
olayina géndermede bulunmustur. Petrus'un I. Mektubunda da
“siz bilirsiniz ki atalardan kalma bos yasayisinizdan fani seylerle
glimiis yahut altinla degil fakat kusursuz ve lekesiz kuzu gibi

22 bkz. Vernon C. Grounds, “Atonoment” Baker’s Dictionary of Theology (BDT), Editér:
Everet F. Harrison, Baker Book House, Michigan USA 1960, s.71; K. F. Dougherty, a.g.m,
NCE, 1, 1025; K. W. Bolle, a.g.m, NCE, 1V, 759-760; J. M.Carmody, “Ransom”, NCE, XII, 81

33 Korintoslular Birinci Mektup 6/19- 20



Mesih’in kani fidyesiyle kurtuldunuz®*.”diyerek ayni olaya dikkat
cekmistir.

Yeni Ahit’te keffaret temel rol oynamaz. ibraniler 2/ 17'de:
“Bunun i¢in her seyde kardeslerine benzemesi gerekti; ta ki
kavmin giinahlarina keffaret olmak tizere Allah’a ait olan seylerde
merhametli ve sadik bas kdhin olsun” denilmektedir. Pavlus
kefareti yeni bir durumu olusturan ilahi sevginin bir hareketi
olarak sunmaktadir ki bu hareket Tanri ile insan arasindaki

iliskiyi salim hale getirmis, Tanri ile insan uzlasmis barismistir*”.

3267  emri verilmektedir.

Ardindan “Allah’la uzlasin, barisin
Pavlus’'un disilincesi bu temele dayanmaktadir. O, keffaret
anlayisini, Mesih giinahimizdan dolayr “hag¢”ta kurban olarak
6dedi anlayisina yaslamaktadir. Bu keffaret kanini c¢armihta
akitan Mesih’in canini vermekle neticelendi*”.

Bazi kilise babalar1 bu konuda da fikir beyan etmislerdir.
Irenaeus, Mesih isa’nin ikinci Adem olarak; insan deneyimini
yeniden yasamis keffaret(fidye) olarak 6lmiis; insanlari seytanin
kelepcesinden 6zgiirliige kavusturmus, olimi  giinahkarlara

diiriist bir yasam kapisini agmistir demektedir.

Augustine(354- 430) bu hususa isaret etmis o&zellikle
Tanrt'nin adaletine kurban olarak sunulan isanin 6liimiiniin

degerine vurgu yapmistir’?,

3.1.2.4. Kurtulus (Ozgiirliik): ( Salvation, Redemption)

Hag teolojisi kurtulusun temeli olarak ele alinabilir.
Kurtulus tarihindeki tiim olaylar (Mesih’in yeniden dirilmesi veya
yeniden diinyaya tesrifi) tam olarak ha¢ baglaminda kendini

324 petrus’un Birinci Mektubu 1/ 18-19

325 Korintoslulara fkinci Mektup 5/ 18-19; Efesoslulara Mektup 2/15-16
32 Korintoslular ikinci Mektup 5/20

327 Romalilara Mektup 5/9; Efesoslulara Mektup 2/17- 18

% Grounds, a.g.m, BDT, 5.72
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gostermektedir. Yeniden dirilme hacgtan ayrilmis goziikmekte
329

carmiha germe olayina bagli olarak ele alinmaktadir’”. Hagin bu

ozglir kilma (redemption) fonksiyonu onun bir¢ok bakimdan
kurtulus(salvation)ile aynilestirilmesine imkan vermistir®.
Dolayisiyla  hagin  kurtarict  ozelligi  6zgir  kilict

(redemptive)ozelligiyle de ele alinabilir.

Redemption kelimesi Latince “redemptio” kelimesinden
gelmekte redemere fiilinden ttiremis “geri almak” manasinda bir
kelimedir. Sozliikte bir sey satin almak, 6zgiirliigii bir bedel, fiyat
veya fidye 6deyerek geri almak manasinda kullanilir®

Latince kokenli “salvation” kelimesi degisik kurtulus
yollarini belirten genel anlaml: bir terimdir. Hastaliktan iyilesme,
yolculugun serrinden emin olma, tehlikeli zamanlardan korunma
gibi anlamlarda kullanilabilmektedir. Eski Ahit’'te israilogullari
diisman milletler tarafindan tehdit edildiginde bu terim Tanri’nin
korumasi manasinda kullanilmistir. inciller’de isa’nin iyilestirici
glicii  “Inancimiz  sizi  korudu(sizi iyilestirdi.)”manasina
kullanilmistir. Ayrica bu terim ayni zamanda giinahtan kurtulma,
diinyanin sonunda kurtulusa erenlerin Mesih Isa ile biiyiik

mutluluga ermesini ifade eder*”.

Pavlus’'un yazilarinda giinahtan ve giinahin akibetinden
kurtulma Onemli bir yer tutar. Pavlus yazlarinda “sozo:
kurtarmak” kelimesini yirmi dokuz, “soter: kurtaric1” kelimesini
yirmi, “soteria: kurtulus” sozciigiini on sekiz, “soterion:
kurtulus” ve “soterios: kurtulusa vesile olmak, kurtulusu
getirmek” kelimelerini bir kez kullanmistir. Bu sayisal veriler

% A.E.McGrath, a.g.m, DPL, 5.192

330 J.Jensen “Redemption”, NCE, XII, 139
»1 Jensen, a.g.m, NCE, XII, 136

332 L. Morris, “Salvation”, DPL, 5.858



Pavlus’'un kurtulus Ggretisine ne kadar 6nem verdiginin agik
kanitidir’®,

Pavlus'un anlayisina  gore  kurtulus, giinahlardan
umutsuzluga diisen insanlar1 isa Mesih’te kurtardigi gercegini
ortaya koyar. Kurtulus biittinliik, iyilik, saglik,ve giizelligi icine
alir. Bu yiizden Pavlus: “Mesih bizi karanligin giiciinden kurtardi
ve aziz oglun kralligina nakletti***.”demektedir.

Apostolik yazilarda isa tek bagina kurtarici roliindedir®®.
insanlar baslarindaki ¢obami  kaybetmis®,adamlar hasta,
Samiriyeli'yi o iyilestiriyor®, viicutlar1 geri geliyor®®. insan
kirlenmistir. Mesih'in ~ kani  onlar1  yikamistir.  Insanlar
giinahkardirlar; Tanri'ya karst su¢ islemis ve olimle
cezalandirilmiglardir.  Onlarin  sefaatcisi(avukati) giinahlarini
imha ederek ve cezalarini yiiklenerek haklarindaki hitkmii ilga

¥, Hatalarin karanligindan insanlarin kafasi karigmus, isa

etmistir
bu diinyanin 15181 olmustur®®. Insanlar 8liim korkusuyla, cileyle,
diinyanin ve seytanin kétiiliigiinden kdlelesmistir; isa muzaffer
hiirriyetci, 6liimii ve yeniden dirilisiyle, 6limi, diinyayr ve
seytani fetheden insanlar1 hiirriyetlerine kavusturan kisidir*".
insani diisman konumundan ¢ikarip Tanrr'yla uzlastirdi. Tanri ile

342

insan arasinda arabuluculuk vazifesiyle** ruhi 6liim ve mirastan

mahrumiyetten; insanlari Tanr'nin ve cennetin ¢ocuklari

3 Morris, a.g.m, DPL, 5.858

4 Koloselilere Mektup 1/13

35 Resullerin isleri 4/ 9-12; Luka 4/ 17-21

3¢ yuhanna 10/ 11

37 Luka 10/ 34

38 Luka 7/18-23

39 yuhanna 2/ 1; 3/ 5; Koloselilere Mektup 2/14; Matta 8/17; Resullerin isleri 5/31;
Petrus’un Birinci Mektubu 2/22- 25

30 yuhanna 8/12

31 Resullerin Isleri 26/ 18; Romalilara Mektup 5/8; Yuhannanin Birinci Mektubu 3/ 8;

Koloselilere Mektup1/13

Timoteyus’a ikinci Mektup 2/14; Petrus’un Birinci Mektubu 1/18; Korintoslulara I.

Mektup 6/ 20
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olarak®”’;  kamiyla  satin  alarak  esaretten  hiirriyete
kavusturmustur. Siirgiinden ve dagilmadan sonra insanlar
Tanr'nin secilmis halki olarak yeni bir baslangi¢ yaparak®
kendisinde Tanr1'yla birlestirdi.**.

Mesih insanlarin giinahlarindan dolay1 ¢ektigi ac1 ve
1zdirabtan hosnut; hayati ve mematiyla herkesin kurtulusunu
saglamistir. Kurban olusuyla da yaraticisint reddeden insana
hiirmet gostermis, zira insanlar kendisinde birlesmisti. Mesih
oldiigiinde ve dirildiginde, insanlarin yeni Adem’i olarak
glinahlarina bedel olarak 6lmiis ve sanl bir hayat i¢in yeniden
ayaga kalkmistir’*’,(Romalilara Mektup 6. boliim, Efesoslulara
Mektup 2/ 1 5)

Yeni Ahit’te 6zgiirliik diistincesi oldukca zengin bir yapi arz
eder. Kisinin kurtulusuna, ilk giinden yeryiiziine hakim olan, asli
glinahi1 isleyen Tanri'ya yabancilasan insan nahiyesinden
bakilabilir ki 6liim araciligiyla ve Isa’nin yeniden dirilisi ile
saglanabilmistir.

isa'nin kurtarict 6liimii Yeni Ahit'te, onun yeniden
bedenlenisi, hayati, cilesi, 6liimii ve yeniden dirilisi, tekrar
yeryiiziine avdeti seklindeki basliklarla agiklanir. Bunun yani sira
fidye, kurban, keffaret gibi kavramlarla da agiklanan fsa’nin

kurtarici rolii tam olarak aralanmaz.

Ozgiirlik  diisiincesinin ~ zindan ~ hayati  olarak
nitelendirilebilecek diinya hayatiyla kuvvetli bir rabitas: vardir.
Romalilar 3/ 24’te bunun izlerine rastlayabiliriz. Burada hakim
olan dislince giinahin giiclinlin altindan kalkip ozgiirliige

3 Romalilara Mektup 8/17

3% Timoteyus’a ikinci Mektup 2/ 14; Petrus’un Birinci Mektubu 1/ 18; Korintoslulara
Birinci Mektup 6/ 20

3 Yuhanna 17/20-23

3 W, G. Topmoeller “Salvation” NCE, X111, 995



kavusmaktir. Giinah anlasilacagi iizere siddetin giiciidir ki
giinahkdr insanhgin {izerindeki otoritesini ve hakimiyetini
ornekler. Mesih’in 6limi bu seytani kuvveti yikarak insanlarin
ozglirlige ulasmalarini saglamistir®”.

Kurtulus, Yasa'nin emirlerine dayanmaz, Tanrinin Mesih’e
vahy ettigi seye dayanir. Baska bir deyisle Mesih‘in bizzat
kendisinin 6liimii ve dirilisinin kurtarici roliine dayanmaktadir®®.

Pavlus’a gore Mesih’in 6liimii, biiyiik bir tersine dontstiir.
Ciinkii, Tevrat'n Mesih hakkindaki karari, Mesih’te Tanri’nin
Tevrat hakkindaki kararina doniisiir. Bu tersine doniis ¢ok koklii
bir olgudur. Zira Pavlus, Mesih’in 6liimiinii, Yahudi cehaletiyle
veya sahsi bir sugla irtibatlandirmadan, onu bir insan hatasi
olarak gérmeden, aksine Tanri'nin kurtulus planinin bir pargasi
olarak kabul etmektedir*®.

Yahudilik de Pavlus’ta da, Yasa'yi (seriat) tek basina teolojik
bir biitiin olarak gormektedirler. Yasa, Mesih’e imanla yarisan bir
kurtulus yoludur. Bundan dolay1 Pavlus, Yasa’nin Yahudilikteki
toplumsal islevine temas etmezken, Yasa'nin kurtulus islevi
iddias1 onun icin sorun teskil etmektedir. Zira onun icin Mesih’e
imanla kurtulusun kazanilmasi bir gercekliktir. Bu Yahudilere de
diger milletlere de ayni sekilde tatbik edilebilir. Hristiyanlar Yasa
haricinde bir kurtulus yolu bulduklarindan, artik o, kurtulusun
bir sarti olmaktan c¢ikmistir. Bundan dolayr Yasa, kurtulus
yolunda bir engeldir*”°.

Pavlus'un kurtulusun sadece Mesih’le olacagina olan
kanaati, Yasa’ya ve onun emirlerini yerine getirmeye kars1 tavir
almasina neden olmus, bu da kurtulus icin baska bir yol takip

*7  A.E.McGrath, a.g.m, DPL, 5.196
*® Ridderbos, a.g.e, s. 138

39 Beker, ag.e, s. 186

Aydin, a.g.e, s. 230
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etmenin yanlighg disiincesinin kendisinde yerlesik bir kani
olmasindan kaynaklanmigtir*"'.

Kurtulus, Tanri’'nin adaletini; atalara vaad edilenin yerine
gelmesini muhtevasinda barindirmaktadir. Yahudilikte bu,
Yasanin ikame edilmesiyle son bulmustur. Pavlus kutsal
metinlerden hareketle imanla adaletin irtibatini agiklamis, vadin
ve onun tahakkukunun imanla temizlenmeye miimkiin oldugunu
gbz 6niine sermistir. Aklanmanin imanla, isa Mesih’e imanla, bagi
ortaya konulmasinin ardindan Yasa ve imanin birbirlerini
dislayan alternatif iki kurtulus yolu olmasi da kesinlik
kazanmaktadir. Pavlus’a gére, Yasa'y1 tam olarak yerine getirmek
imkansiz oldugundan hi¢ kimse onun aracihigiyla aklanmaya

sahip olamaz™”

Seriat, giinahi say1 ve yogunluk bakimindan arttirmistir.
insanlar1 onun yoklugu zamaninda, var oldufu andan daha
mutsuz bir duruma diistirmistiir. Tanr’'nin hismint® kaygisin;
laneti ve 8liimi** kendini gdstermesine neden olmustur. Oliim
Adem’in giinahmin neticesi olarak insanliga egemen olmustur®”,
Glinahin var olmasina ragmen insanlar onu, daha az
duyumsadilar. Beseriyeti kurtarmaya kararlastiran Tanri
onlardan birini ayirarak yegledi. ibrahim’e sectigi halkin babasi
olarak tek sart1 iman olan kurtulus vadini verdi. Beraberinde ona
bedel ya da onun yerine ge¢cme hususiyeti olmayan, isa Mesih’e
iman yoluyla aklanma®*® disinda biitiin yollar1 ilga edecek kadar,
glinahi ve onun kuvvetini arttiran Yasa'yl, seriati verdi. Yasa'nin,
Mesih gelinceye kadar, Tanri halkini koruma, himaye etme

Aydin, ag.e, s. 230

2 Galatyalilara Mektup 3/ 10; 5/ 3, krs. 6/ 13; Aydin, a.g.e, s. 231

3 Romalilara Mektup 4/ 15; Galatyalilara Mektup 3/10

3¢ Romalilara Mektup 7/ 10, 24; Korintoslulara ikinci Mektup 3/ 6-9; Korintoslulara
Birinci Mektup 15/ 56

%5 Romalilara Mektup 5/14; Korintoslulara .Mektup 15/ 21 vd

¢ Galatyalhlara Mektup 3/ 6-25; Romalilara Mektup 4/ 13 vd



vazifesi vardir. O, ahlaki gozeticidir. Bu ylizden onun kurtulustaki
357

hissesi, bundan ¢ok degildir*”’.

Yasa'nin ifasi, bundan bdyle kurtulusa gotiirmeyecektir.
Cuinkii kurtulus, bir inayet olarak evvelce giivence altina
alinmisti. O, inayetin bir sonucudur. Kurtulusun bir yolu olmasi
acisindan Yasa ilga edilmistir. Ancak o iyi ve Tanri'nin kutsal
iradesinin bir anlatimi oldugu siirece bedene gore degil de Ruh’a
gore hareket etmekle bitecektir. Bu da sevginin emirlerinin
Yasamin bitiin buyruklar1 iginde barindirdigi anlamina
gelmektedir. Pavlus'un sevginin barindirdigini  diisiindtigii
buyruklar Yasa'nin ahlaki emirleridir®®.

Yasa'nin aklamasi, amellerin karsiligi olarak verilmektedir.
Fakat, imanla aklanma, Tanri'nin karsiliksiz olarak bahsettigi bir
liituftur. insandan yapilmasi istenenler onun kendi giiciiyle elde
ettikleri oldugu zaman, kurtulusu kendi fiilleri sonucu kazanmis
olarak kabul edilmektedir. Durum bdyle olmasina ragmen
Pavlus’un imanla aklanma anlayisinda kulun higbir etkisi yoktur.

Bunu baslatan da, onu neticelendiren de bizzat Tanri’nin
kendisidir®®.

Glinahin htikiimranhg: ile 6limiin hakimiyeti birbirleriyle

yakindan iliski igerisindedir. Bundan dolayi, olen herkes

360

glinahtan kurtulmaktadir Mesih’in oliimiine istirak, onun

olumden kurtulusuna iltihaktir. Zira giinahtan kurtulma
sayesinde artik Olim onun iizerinde hakimiyetini devam

ettiremeyecektir’®',

*7  Galatyalilara Mektup 4/1-2; Aydin, a.g.e, s. 232

8 Komsu sevgisi gibi; Galatyalilara Mektup 5/14; Romalilara Mektup 13/8-10; Aydin,

ag.e,s. 232

Aydin, a.g.e, s. 243

30 Romalilara Mektup 6/ 7

1 Romalilara Mektup 6/9; Leander E. Keck, Paul and His Letters, Fortress Press,
Philadelphia, Pensnylvania 1982, s. 125
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Pavlus’un 6liim-giinah iliskisi ve bunlarin Mesih’in 6limii
ve dirilisiyle ortadan kalkmalari gerektigi yaklasimi, gercek
hayatta hala oliimiin varhigini = siirdiirmesi ontolojik ve
antropolojik alanlar arasindaki bir bagdasmazlik olarak
anlasilmaya calisilmistir. Glinah insani bir hakikat 6liim ise kevni
bir realitedir. Kevni diizen giinahkdrdir ve insanligin
glinahkarhgi**dolayisiyla 6liime bagimhidir. Bu durumda giinahin
glicli insanidir; fakat, kevni bir neticesi vardir’*®. Bundan dolay1
glinahin neticesi olan 6liim, gelecekte son erecegi ana kadar
varligini stirdiirecektir®,

Glinahin bir diger sonucu ise, kdleliktir. Pavlus, Roma’daki
inananlara, Hristiyan 6ncesi dénemlerinde “glinahin kdleleri*®”
olduklarini hatirlatmaktadir. Kendisinin de, “bedensel olarak
glinaha kole gibi satildigini”, “akilla Tanri’'nin yasasina, dogal

benlikle giinah yasasina kulluk/ kélelik ediyorum” der*®.

Pavlus’a gore giinahkar yapip ettikleriyle kendisini Tanr1’ya
yabancilastirir ve yaratilis maksadinin hilafina davranmaya
baslar. Tanr1 da, bu halleri sebebiyle onu birakip gider. Tanri'nin
onu terk etmesiyle, Tanri'yla aralarinda O’na ulasmasini
engelleyen bir bosluk ortaya ¢ikmis olur’*”. Tanri’ya ulasmak zor
bir hal alinca, araya Mesih 6ncesi donemin giicleri olan “cagin
yoneticileri, yonetimler, giicler, seytan, diinyanin temel kurallari,

3687

glinah ve onun sonucu olan 8lim>®” girer ve insani kendi kolesi

haline getirirler®®.

%2 Romalilara Mektup 8/ 20

33 Romalilara Mektup 5/12-21; 8/18-27

%1 Beker, ag.e, s. 221-222; Aydin, a.g.e, s. 244

3 Romalilara Mektup 6/17, 20

3¢ Romalilara Mektup 7/ 14, 23

37 Romalilara Mektup 1/ 21- 25

%68 Korintoslulara Birinci Mektup 2/6- 9; 15/ 24; Romalilara Mektup 8/ 38 Galatyalilara
Mektup 4/3

Aydin, a.g.e, s. 244



Pavlus giinahi, hem iradi olarak tercih edilen bir davranis
ve hem de hakimiyetinden kurtulmanin basarilamadig bir kuvvet
olarak, diialist bir tarzda anlamaktadir Onun giinaha dair bu
yaklagimi, yasadigi zamanin en kétiimser yaklagimlarindan birini
ortaya koymaktadir. Buna ek olarak, muasirlarinin tersine Pavlus,
insanlarin, giinahin  hakimiyetinden tévbe sonucunda af
edilmekle kurtulamayacaklarini kabul etmektedir. Halbuki
Yahudiler, eger gercekten istenirse tévbe edip af dilemek ve
ardindan Tevrat'n buyruklarini yerine getirmekle dogru bir
hayata ulagilabilmenin imkan dahilinde oldugunu kabul
etmektedirler. Yahudilikte esas bir uygulama olan tévbenin
Pavlusta olmamasi ise, onun diislincesinin zorunlu bir
neticesidir. Zira insanlar isteseler de istemeseler de, bir kez
glinahin giicinin  denetimi altina girmislerdir ve ondan
kurtulmalar1 olast degildir. Tévbe ve bagislama kifayet
etmemektedir. Ahlaki hayat kadar kurtulusun da vazgecilmezi
olan Ruh’a sahip olduktan sonra, yerini daha sade ve etkili olan
bir ¢6ziim yolunun almasi manasinda olan tovbe, giinahtan

30 Giinahtan kurtulmak

kurtulma yolu olarak kullanilmamaktadir
i¢in, tovbe ve bagislama yetmemektedir. Pavlus, kotiiliik meyline
kars1 bir giic olmasina ragmen seraitin de giinahtan kurtulusu
gerceklestirecegini  kabul  etmemektedir.  Ciinkdi, kendi
deneyiminden bunun olmayacagini bilmektedir®”".

Mesih’in 6liimii, glinaha, kolelerinin azat edilmesine razi
olmas igin verilmis bir bedel olarak goriinmektedir. Giinah, kul
eyledigi insanligin kendisine bas egmesi hususunda kesin bir
hakka sahiptir. Bu hak, kendisinin esdegeri olan bir bedel
6denmedikge ortadan kalkmayacaktir. Mesih, hayatini insanligin
hayatinin muadili olarak sunma anlaminda 6lmiistiir. Onun

baskalarinin yerine olimii ya da onun vasitasiyla Glmekle,

70 Aydin, a.g.e, s. 246-247
1 Filippilere Mektup 3/6; Galatyalilara Mektup 1/13
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inananlar temize ¢ikarlar ve giinahtan kurtulurlar. Zira giinah
artik onlarin iizerinde egemen olmadigi i¢in onlar da giinaha bas
egmek zorunda degildirler. Akibet, giinahin giiciinden bir
kurtulus olmamakla birlikte, onun hukuki hakkindan kurtulus
olmaktadir®”.

Mesih olayi, glinahin glicinii nihayete erdirmistir.
Pavlus'ta bu konuda herhangi bir muglaklik yoktur; aksine bu
onun icin katl bir kanaattir. Bunlar1 da “Eski insan Mesih’le

birlikte ¢armiha gerildi*”” ve “giinah bedeni ortadan

kaldirildi**”; “6len kimse giinahtan 6zgiir kilindi*””; “siz Yasa'nin
degil de inayetin hakimiyeti altinda oldugunuzdan, artik giinah
sizin  {izerinizde  hidkim  olamayacak®”  sézlerinden

anlagilmaktadir.””

Vaftizin kurtulus ile iliskisi vardir. Grekge “baptisma” veya
“baptismos” kelimelerinden gelen ve kok itibariyle “bapto”dan
tireyen vaftiz  kelimesi “suya  daldirmak” anlamina
gelmektedir’”. Yeni Ahitte “baptizo” seklinde ge¢mekte ve daha
cok “yikama, aritip temizleme” anlaminda kullanilmaktadir.’”.
[sa'nin carmiha gerilisi vaftizine adeta benzetilmekte ve suya
dalisi asli glinahin kefareti olarak insanligin kurtulusunu
gerceklestirmektedir. Bu manada vaftiz insani kiliseye sokmakta
ve kurtulusa erdirmektedir. insanin, “Tanr: ile anlasma” manasi
tasiyan iman sirrina ve vaftiz ile gergeklestirilen iman
sakrementine sahip olmadan, kurtulmus olmasinin imkam
yoktur. Bundan dolay1 insan 6nce inanmali ardindan vaftiz olarak

Romalilara Mektup 6/1- 14; Morgan, a.g.e, s.101

3 Romalilara Mektup 6/7

3% Romalilara Mektup 6/7

375 Petrus’un Birinci Mektubu 4/1

36 Romalilara Mektup 6/14

Beker, a.g.e, s.215

38 H.Mueller, “Babtism In The Bible”, NCE, 11, 54; H.G. Wood, “Babtism In The Bible”, ERE,
I, 375; W. F. Flemington, “Baptism”,The Interpreter’s Dictionary of The Bible an Illustrated
Encyclopedia, Editdr: Keith Crim, Abingdon Press, Nashville 1988, I, 348

37 Markos 7/ 4; Luka 11/ 38



kurtulusun kapisini agmalidir. Bu baglamda vaftiz kurtulusun
vasitasidir. Vaftiz olan kimse Tanri’'nin hiir kulu ve Mesih’'in
kuludur®®. Zira Mesih onu kendi kaniyla satin almis kendi

381

kanununa baglamistir®®'. Vaftiz asli giinahin kirini silme, iman ve

kurtulusu gercgeklestirme, Mesih’'in acilar iginde Olimiini

382

hatirlatma islevlerini gerceklestirmekle®” Mesih’in kurtarici

yoniinii hatirlatmaktadir.

3.1.2.5. Kurban (Sacrifice)

Kurban kelimesi Latince kutsal anlamindaki “sacer” ile
yapmak manasindaki “facere” kelimelerinden meydana gelen bir

383

terkiptir’*. Kurban karsiligi olarak Bati dillerine “sacrifice”

seklinde gecen bu kelime Latince “sacrificare®™” veya
“sacrificilum®”dan geldigi belirtilmektedir. Sacrificare, objeleri
tanriya veya diger tabiatiistii varliklara takdim etmek suretiyle
onlar1 tanrinin miilkii haline getirmek ve bdylece kutsal yapmak
filline delalet eder. Kurbanda takdim edilen sey, bir anlamda
hayatin kendisidir. Bu yoniiyle kurban, hayatin kutsanmasi onun
tanrisal ve yok olmaz tabiatinin kabulii anlamina gelir. Boylece
takdimenin takdis edilmis hayati, kurban eyleminde, kurbani
takdim edenle kutsal arasinda bag kuran bir kuvvet olarak serbest
birakilmis demektir. Dolayisiyla, kurban araciligiyla hayat kendi
kutsal kokenine dondiiriilmis; o kaynagin giiciinii yenilemis,
boylelikle hayat hayatla beslenmis olmaktadir®®,

Genel olarak ya tanriy1 bir sekilde etkilemek ya da tanri ile
kurbani takdim eden arasinda yakinlastirici bir bag meydana
getirmek i¢in bir sahsi, bir hayvani veya herhangi bir seyi tanriya

30 Korintoslulara Birinci Mektup 7/ 22

31 Johannes Kosnetter, “Freedom”, EBT, 11, 284

382 Ali Erbas, Hristiyan Ayinleri(Sakramentler), Nun Yayincilik, istanbul 1998, s.125- 133
8 E.0 James, “Sacrifice”, ERE, XI,1; Brandon, DCR, s.546

384 S.H.P.,”Sacrifice”, EB, XIX, 864; Brandon, DCR, s.546

%5 James, a.g.m, ERE, XI, 1; Joseph Henninger “Sacrifice”, ER, XII, 544

*¢  S.H.P., a.g.m, EB, XIX, 864
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adama® fili olarak tamimlanan kurban, fert veya gruplarin
glinahlarini genellikle o andan itibaren tanrilarin yahut ruhlarin
yetkisine birakilan hayvanlara yiikleme vasitasi olarak da
yapilabilirdi. Eski Ahit’teki kurbanlarin ¢ogu bu tiirdendi.
Hristiyanliktaki Isa’'nin  kurban edilmesi doktrini buna
dayanmaktadir®®.

Kurban konusundaki Hristiyanlk diisiincesi Isa’nin kurban
edilisi (carmiha gerilmesi) tizerinde yogunlasmistir. Isa’nin
diinyadaki hayati1 onun kendisini Baba’ya ruhani olarak teslim
edisinin bir ifadesi olarak telakki edilmistir. Bu husus Urdiin’de
gerceklesen ve Isa’nin halka ait hayatini ortaya cikaran ve
yorumlayan vaftiz sahnesine kadar gotiiriilmiistiir. isa Yahya'nin
vaftizini kabul etmekle insanin kurtulusuna kendini adamis ve bu
suretle Baba’sini da yiiceltmistir’®. incil’de bu husus: “..Célde
vaftiz eden ve giinahlarin bagislanmasi igin tovbe vaftizini
vazeyleyen Yahya geldi bitin Yahudiye koylileri ve
Yerusalimliler ona ¢ikiyorlard: ve giinahlarini itiraf edip Erden
Irmaginda onun tarafindan vaftiz olunuyorlardi... Ve vazederek
diyordu: Benden sonra benden daha kudretlisi geliyor, egilip
onun cariklarinin bagini ¢6zmege ben layik degilim. Ben sizi su ile
vaftiz ettim, fakat o sizi Ruhu’l-Kudiis’le vaftiz edecektir. O
glinlerde vaki oldu ki isa Galile'nin Nasira sehrinden gelip

Erden’de Yahya tarafindan vaftiz olundu...’””; “...iste diinyanin

1391, «

giinahini kaldiran Allah kuzusu...”*; “...Yahya ona bakip dedi: iste

1392

Allah’in kuzusu...”*” gibi ifadelerle izah edilmistir.

Yukarida anlatilanlardan anlasilacag: gibi Yahya, insanlar
glinahlarinin bagislanmasi igin vaftiz ediyordu. Isa giinahlarindan

Eric J.Sharpe, 50 Key Words: Comparative Religion, London 1971, s.44
3% ibranilere Mektup 9/12; Sharpe, a.g.e, s.45

%9 B.J. Cooke, “Sacrifice in Christian Theology”, NCE, XII, 837

3% Markos 1/ 4-11; Luka 3/3; Yuhanna 1/26-27
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dolay1 vaftiz olmamisti; insanhgin giinahindan vaftiz olmustu. isa
Yahya'nin vaftizini kabul etmekle kendisini insanligi adamist1. Bu
ylizden Yahya isa’dan “diinyanin giinahimi kaldiran Allah’in
kuzusu®”” diye s6z etmisti. Boylelikle halka ait hayatin biitiin
filleri, isa'nin kendisini sunmadan ibaret olan tutumunun devam
ettigini gosteriyordu. Biitiin bu tutum ve davranislar isa’nin
carmiha gerilisi olayinda doruk noktasina ulagmigti®*.

fsa sakirtleriyle yedigi son aksam yemeginde ekmegi alip
stiikran duasi ettikten sonra parcalamis ve sakirtlerine verdikten
sonra : “.. Alin, yiyin, bu benim bedenimdir. Ve bir kise alip
stikretti ve onlara vererek dedi: Bundan hepiniz igin. Ciinkii bu
benim kanim, giinahlarin bagislanmasi icin birgoklar1 ugruna
dokiilen ahdin kamidir*®.” Tanri Musa ile nasil Sina’da
ahitlesmisse dokiilen bu kanla ahdini yenilemis, isa’yla birlikte
Yeni Ahid’i insanlara sunmustur. Yeni Ahit Mesih’in kaniyla

#, fsa’min kani da bunun apagik seklidir. isa'nin

yazilmigtir

carmiha gerildigi esnada ¢ektigi ac1 ve Slimii bir anlamda Eski

Ahid’'in  kurban yeri olan Kudis'in reddi ve yikilist ile
397

iligskilendirilmektedir®”.

3987

[sa’nin olimii “glinah igin bir kurban®*” ve “Tanri'ya

*”olarak nitelendirilmistir. Su halde kendisine karsi suc

kurban
islenen bir tanri ve bu giinahin telafisi i¢in sunulan bir kurbandan
bahsedilmektedir. Pavlus bu noktada Adem’le isa arasinda bir
iliski kurmus ve Hristiyanhktaki asli giinah veya ilk giinah
anlayisina dikkat ¢ekmistir. Ona gore giinah ve 6liim nasil bir
adam vasitasiyla diinyaya girdiyse, 6liimde insanlara gegmis ve

hepsi giinah islemistir. Sug¢ nasilsa mevhibe de Gyledir. Birinin

3 Yuhanna 1/ 29

4 Cooke, a.g.m, NCE, XII, 837
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sucu ile cogu odldiilerse, cogu igin Allah’in inayeti ve bir adamin
(isa Mesih’in) inayetiyle olan atiye daha ziyadelesti. Hiikiim
sugtan mahk{imiyet i¢in, mevhibe ¢ok sucgtan tebriye icin oldu.
Bir su¢ vasitasiyla biitiin insanlara mahkmiyet icin hiikiim
geldigi gibi, hayatin salih sayilmas: icin bir salah fiili vasitasiyla
biitiin insanlara atiye gelmistir*®. Oliim nasil ki insan vasitasiyla
geldiyse dliilerin kiyami da insan vasitasiyla olacaktir. insanlarin
climlesi Adem'de  &liiyorlarsa  ciimlesi de  Mesih'te

401

dirileceklerdir®. diyen Pavlus Mesih’in kurban olarak tistlendigi

misyona dikkat ¢ekmistir.

Pavlus “kan ddkiilmeden giinahlarin bagislanmasi miimkiin
degildir®®.” ..“Ve O’nun oglu fsa’nin kam bizi her giinahtan
temizler'”.” Sozleri giinahlarin bagislanmasinda kanin ne kadar
onemli oldugunu gostermektedir. Zira kan seraite gore

glinahlardan arinmanin vasitasidir.

[sa'nin hag iizerinde kurban edilisi ve muhtesem sekilde
dirilisi insanlik tarihinde esas olay olan Paskalya sirrinda birlesir.
isa'nin hac iizerindeki éliimiinden énceki kurtulus tarihi, orada
baslatilan biiyiik Paskalya sirrina ancak karanlhk bir baslangig
olmus ve Paskalya yortusunun bos mezari ile tamamlanmistir.
Mistik Isa'nin tiim sonraki gelisimi de hayat ve gii¢ kaynagi olarak
bu Paskalya sirrini hatirlatir. Hag kurbani, insanligin tiim tarihin
tanrisina tamamen ibadet dolu baghligidir. fsa’nin yeniden dirilisi
ise kusursuz kurbaninin kabul edilisinin yasayan sahididir.

Paskalya sirrinda Isa, insanhigin, bogazlanmis bir kurbani
olarak kendisini Tanr1’ya takdim eden basrahibidir. Bu nedenle o,
tanrinin insanlarla yapmis oldugu Eski Ahid’le ihdas edilen
kurbanla ilgili tiim imalari, hag¢’a gerildigi yerdeki &liimiiyle

0 pbkz.Romalilara Mektup 5/12- 18

“1  Korintoslulara Birinci Mektup 15/21- 22
2 ibranilere Mektup 9/ 22

43 yyhanna'nin Birinci Mektubu 1/7



yerine getirmistir. O, siiregelen bir barisla giinahkarlar: Tanri ile
baristirmis ve kurtarici kaniyla temizlenmis yeni bir topluluk
olusturmustur. Onun Hag’a gerildigi yerdeki kurbani Hristiyan
ibadet merasimini baslatmis ve ruhunu Hag tlizerinde ayinsel
olarak ortaya koymustur*”,

insanligin basrahibi olarak Isa’nin tiim faaliyetleri, insanlig
Tanr1 ile uzlastirmada istenen sonucu meydana getirebilme
yetenegi ile donatilmisti. Fakat Hag’a gerildigi yerde dliimiinden
onceki fiilleri, 6zel olarak Hag¢ kurbaninin kurbana dair anlamini
eksik birakmistir. Kurban zahiri bir ibadet fiilidir. icinde dinin
dahili fili mevcuttur. Dolayisiyla dinin, kurban vasitasiyla birinin
Tanrr'ya sadakatini sundugu ve O’nunla bir araya getirildigi bu
dahili fiili gozle goriliir bir takdimenin kabul edilebilir bir
sembolii altinda ortaya konulmalidir. Isa’nin Hag iizerindeki
6limti, onun rahiplik ruhunda yeni yardimseverlik veya yeni
tapinma uyandirmamis; onu, Ha¢’a goniillii olarak teslim olmasi
ile ortaya konan bir kurban yapmistir*®.

isa devamli olarak kendisini kurban-mesih, Tanrinin gercek
kuzusu olarak acgiklamis ve bdylece kutsallastirilmaya
baslanmistir. Kurban edilisi ile insanlarin giinahlarina keffaret
olmustur*®,

[sa’nin Hag iizerinde oliimii, Eski Ahid’e uygun diisen
kurbanla ilgili olarak 6nceden yapilmasi gerekenleri yapmustir.
Giinah kurbanlarinin ve baris takdimelerinin tamami, Israil
Peygamberleri tarafindan istenen gozle goriilemez ruhi ibadetin

hissedilir isaretleriydi*”.

Bu kurbanlar yaratiklarin Tanri'ya
tamamen teslim olma, giinah i¢in keffaret ihtiyacini ve Tanr1 ile

baris iginde beraber olmay1 ¢ok arzu etmeyi canlandirir. Fakat

% J.F.Dede, “Sacrifice in Christian Theology”, NCE, XII, 840
5 Dede, a.g.m, NCE, XII, 840
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[sa'nin Hag {izerindeki &liimii, bunlarin hepsini, Tanri’nin
408

kabuliine mahzar olacak bir tarzda tek basina agiklamigtir®®.

isa mitkkemmel bir baghlikla Hag iizerinde kendi kurbanini
icra etmekle Eski Ahid ibadetinin tiim ahlaki, ayinsel ve hukuki
emirlerini yerine getirmistir: Tiim ahlaki buyruklari, zira timii
sevgi emrine indirgenmis ve sa sevgi icin aci ¢cekmistir'®; tiim
ayinsel buyruklari, zira onlarn tamami Tanri'min kurbanla ilgili
ibadetinde emredilmis ve isa insanlar i¢in 8lmek suretiyle gercek
bir kurban sunmustur®’; tiim hukuki buyruklari, ¢iinkii onlarin
tamami baskalarina verilen zararlar diizeltmek icin yapilmasi
emredilmis ve fIsa insanlar1 haksiz giinahkarliklardan fidye
karsiliginda kurtarmak icin dlmistiir*". Boylece kendi tatminkar
kurbani ile herkesi kurtaran bu basrahip, sadakatinin sasmaz
kesinligi ile yeniden dirilis s6hretini hak etmigtir*?.

Kusursuz ve lekesiz bir kuzu olarak isa’nin kiymetli kani,
eski Israil atalari tarafindan nesilden nesile devredilen “magrur
hayat tarzi”ndan kurtarmistir®. Secilmis irk olmasina ragmen
Israil, Ha¢'in kurtarici kurbani ile yeniden baristirilma ihtiyaci
duymustur®’, Peygamberler, Tanri ile halki arsinda yeni bir
ittifak sdzii vermislerdir*”. Eski Ahid’den farkli olarak Yeni Ahid
veya yeni ittifak, tim ulusu liitufkar rahmetlere ulastiracak ve
siiriikleyecekti. Bir zamanlar “Israil toplumunun disinda kalanlar
ve vaat edilen ahidlere yabanci olanlar” artik “uzak ve yabanci
olmayacak aksine, azizlerin tebaalar ve Tanri evinin tiyeleri”

% ibranilere Mektup 10/1-7; Dede, a.g.m, NCE, XII, 840
4% Yuhanna 14/31
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olacaklardir*®, Dolayisiyla Hag, engel kaldiric1*”, israil’in bulusma

yeri ve yeni secilen irk olmustur®'®,

3.3. Hag Teolojisinin Onemi

Hag teolojisi otantik Hristiyan teolojisinin baslangig
noktasini deklare etmektedir. Ha¢ izole edilmis sahsi bir cihet
degil aksine teolojinin kurumsal hale gele getirilmesidir.
Teolojinin bir parcasinin izolasyonundan ziyade hag biitiin
Hristiyan inancini semsiyesi altinda toplar ve ona niifuz eder.

Bir kaniya gore hag teolojisi biitiin Hristiyan teolojisinde
oldugu gibi Mesih'in ¢armiha gerilmesiyle en azindan ortaya
cikmistir. Hag teolojisi izafilestirme gelisimini etkisiz hale
getirmistir®”.

Hag teolojisi Hristiyan diistincesinin merkezi olarak ele
alindiginda bu merkezden etik, antropoloji ve Hristiyan hayatinin
is1gin1 - almaktadir. fsyan ve kurtulus doktrini birbirinden
kolaylikla ayrilmakta hagla bir noktada bulusmaktadir.

Hag teolojisi kurtulusun temeli olarak ele alinabilir.
Kurtulus tarihindeki tiim olaylar (Mesih’in yeniden dirilmesi veya
yeniden diinyaya tesrifi) tam olarak ha¢ baglaminda kendini
gostermektedir. Bu durumda Pavlus Korintoslular'in teolojisini
siddetle elestirmektedir. Yeniden dirilme hagtan ayrilmis
gozitkmekte carmiha germe olayina bagli olarak ele alinmaktadir.

Hagin merkezine yapilan vurgu bir 6zellik olarak Hristiyan
teolojisinde kalmasina ragmen, bu gergek, ilahilerde teolojik
calismalardan ziyade kendisine yer bulmustur. Son yillarda hag

416 Efeslilere Mektup 2/12,19

47 Efeslilere Mektup 2/ 14
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teolojisi bazi yazarlarin calismalarinda daha giicli bir sekilde
420

gortlmektedir. E. Jungel, J. Moltmann gibi**.

Hag evrensel Hristiyanligin olusturulmasinin temelidir.
Secilmis 1rk olan Israilogullari’nin seckinlik vasfin1 bertaraf
ederek Hristiyan olanlarin seckin oldugunu ortaya koymustur. O,
engel kaldirici vasfiyla bunu saglamistir.Ayni zamanda o, Mesih’in

teolojinin ana diregi olmus kendisine 6zel bir 6nem atfedilmistir.

Goriildiigi tizere hag Hristiyan akidesinde yeniden bir
dontisiimii ifade etmektedir. Pavlus ile baslayan hag teolojisi,
onun sayesinde zengin anlamlara ulagsmistir. Adem’in isledigi
giinahin getirdigi giinah yiikii ve 6liim cezasi Mesih’in diinyaya
tesrifiyle ortadan kaldirmistir. Onun ¢carmihta gerilmesi insana ve
onun hayatina dair yeni kazanimlarin elde edilmesini saglamistir.
Her ne yaparsa yapsin fiillerinde tanriy1 glinahkar atasi yiiziinden
memnun etmeyecek insan ile tanri arsindaki gerilimi kaldirmus,
hasil olan sogukluk ve yabancilasmay1 bertaraf ederek insana
umudun kapilarini ardina kadar agmis onu yaraticisiyla
baristirmistir.

Hag seriatin kat1 kuralciligindan insani kurtararak tanrinin
rahmet ve liittuf deryasina gark etmis, akitilan Mesih’in kaniyla
yeni diinya diizeni diyebilecegimiz Yeni Ahit’i viicuda getirmistir.
Bu bir anlamda haca iman edenleri seckinler ziimresine ilhak
ettirmis, onlara esenlikler diyarimi bahsetmistir. Ayrica kibirli
Yahudilerin  “secilmis 1rk” takintilarina yeni bir boyut
kazandirarak lagvedilmis Eski Ahit’le bunun imkan dahilinde
olmadigini, ancak Yeni Ahit’e ittiba ile bunun saglanabilecegini
ortaya koymustur. Bu da Mesih’in kendini kurban olarak takdim

etmesiyle miimkiin olmustur.

0 AE.McGrath, a.g.m, DPL, 5.192
1 Efeslilere Mektup 2/ 14



Hag giinaha keffaret olmus, bu sayede insanin salih bir
hayat yasamasi icin gerekli olan imkani saglamis, onu psikolojik
baskidan kurtarmis, adaletin kollarindan inayetin denizlerine
salmistir. O, sadece glinah yiikiinden insanligi kurtarmakla
kalmamus, kendisine dost edindigi insanla tanri arasinda bozulan,
pamuk ipligine bagh iliskiyi sarsilmaz ve kopmaz baglarla

gliclendirmistir.

Kisacasi hag¢ kendisini insanliga kurban ederek sevgi
medeniyetinin tesekkiiliine calisan fsa Mesih’in sade, nezih ve
diinyaya amach gelisin en 6zlii ifadesi, kdinat1 yasanilabilir kilan
ortama girisin ctimle kapisidir.
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SONUG

Tarihle birlikte insanlikla var olan hag¢ bir uygarliga ait
olmaktan ziyade evrensel olusu itibariyle herkese mal olmustur
denilebilir. Yazinin icadi tarihin baslangic noktasi olarak alinirsa
hagin Siimerlerle birlikte tarih sahnesine girdigini sGylemek
mimkiindiir. Bununla birlikte ayni doénemde varliklarini
stirdiiren Mezopotamya uygarliklarinda hag motifinin goriilmesi
onu,o cografyaya ait bir iirlin olarak kabul etmemizi gerektirecek
bir ipucu olarak ele alinabilir.

Ege medeniyetlerinde de  gorillen hag, oraya
Mezopotamyalilarca getirilmis olabilir veya medeniyetler arasi
ikili aligverislerden yahut kiiltiirel etkilesimlerden buralara
intikal etmis olmasi muhtemel olmakla birlikte bu medeniyetlere
de ait bir {iriin olmasi da muhtemeldir. Yaklasik ayni dénemlerde
Misir medeniyetinde de goriilmesi, Hintlilerin, Cinlilerin bu
sembolii kullanmalar1 ona degisik anlamlar yiiklemeleri hagin
hem lokal hem de evrensel bir mahiyet kazanmasiyla
aciklanabilir.

Mezopotamya’da haca M.0 3000’li yillarda rastlanmaktadir.
Asurlar ve Sitimerler bu dénemlerde dort kolu esit hac
kullanmislardir. Tiirbeler, canak ¢omlek, miicevherler ve sikkeler
lizerinde hag¢ motifi bol bol naksedilmistir. Siimerlerin 6nemli
sehirlerinden biri olan Ur’da gikarilan bir tahta {izerinde bulunan
hag “degistirmek, kovmak, sikistirmak” anlamlarina geldigi
belirtilmektedir. Ayrica Stimerlerde bulunan gamali hag siklonu
temsil etmekte, firtina ile iliskilendirilmekteydi. Kaldeliler ve
Asurlar arasinda kullanilan esit kollu hag Tanr1 Anu’yu sembolize
etmekteydi. Hititler hag¢t  sonsuzlugun sembolii olarak
gormekteydiler. Asur-Babilon muhitinde hag hayat agacini temsil
etmekteydi.



Misirhilar'in kullandiklar1 “(nem) ankh” hayat ve canlilik
bahseden bir motif olarak cesitli kap kacak tizerinde islenen bir
figir olmus; hayatlarinda 6nemli bir yer isgal etmis; cenaze
sahnelerinin  tasvirlerinde vazgecgilmez bir sekil olarak
Misirhilar'in yasamlarinda 6nemli bir yer tutmustur. Nil'in su
taskinlarini diizenleyen anahtar; bazi muskalarda rastlandig: gibi
bele sarilan bir kemer olarak goriilen “ankh” ahireti sembolize
eden yapisiyla da bir “6liimstizlik” nisani olmustur. Misirlilar’da
hayatin kaynagi olarak simgelenen “ankh” Tau haginin ilk sekli
olarak karsimiza ¢ikmis; s6z konusu haga ilham kaynagi olmustur.
Ankh Misirhilar'in hayatinda vazgegilmez bir rol oynamistir. O
hem bir sembol olarak hem de bir ilah olarak kabul gérmiistiir.

Gliney Amerika halklarinda da goriilen hagin burada
yasayan kadim medeniyetlere kadar uzanan bir ge¢misi vardir.
Peru medeniyetlerinde gamali haga (swastika) benzeyen haca
rastlanmistir. Kolomb 6ncesi Amerikalilarda hag riizgar giilii olup
semavi yagmurlar1 dagitan Tanri Tlaloc’'un semboltdiir.
Meksikalilar buna hayat agaci veya verimlilik agac
demekteydiler.Peru  inka medeniyetindeki  ikonografyalar
tizerinde rastlanan hag, daha cok atalar kiiltiinde kullanilmakta ve
ciceklerin kalbine kazinmaktaydi. Meksika’daki Teotihuacan
medeniyetinde, sabah ve aksam yildizlariyla aynilestirilen,
bitkilerin ve bereketin tanrisi “kus tiiyli yilan Quetzalcoatlin
semboliidiir. Aztekler onu riizgarla sembollestirmislerdir. Hag
Teotihuacan mabedinin tezyininde siklikla kullanilan figtirlerden
olmasi itibariyle de dikkat ¢ekicidir. Maya medeniyetinde bir cok
ha¢ modeli vardir. Yazmalar {izerinde buna rastlanmakta; Codex
Magliebecchi’de bunun zengin drneklerine tesadiif edilmektedir.
Meksikalilar’a gére diinya hag {izerine bina edilmisti. Dogu-bati;
kuzey-giiney yonlerini birbirine kavusturan sekil olmasi hasebiyle
bu boyle algilanmaktaydi. Ayni sekilde hag tiim yonleri birlestiren
yapisiyla da diinya birliginin semboliiydii.
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Grekler'de dort gama harfinin olusumundan meydana
gelen gamali hag bulunmaktadir. Bu haga Rodos, Kibris, Atina ve
Girit’te bulunan vazo ve canak ¢omlekler iizerinde islenen bir
motif olarak gbze c¢arpmaktadir. Atina’da Oliyli gémme
merasimlerinde de kullanilan bu hag, ¢omlekgcilik ve geometrik
stis esyalarmin vazgecilmez bir sekli olarak karsimiza
cikmaktadir. Gamali hag, Greklerde Dionysos ve Eleusis sir
dinlerinde cemaate kabul tdreninde, cemaate katilan kimsenin
boynuna asilirdi. Hag mutlulugu, sevgiyi ve kudret temsil ederdi;
Tanr1 Apollon’un asasi da hag seklinde tasvir edilirdi.

Hintlilerde ha¢ Vedalar &ncesi indus medeniyetinde
bulunmaktadir. Mohenjo Daro’daki ¢canak ve ¢omlekler iizerinde
swastika(gamali hag) naksedilmistir. Bu sekil aym zamanda
mabedin  duvarlarina  hakkedilmekte; evlerin  {izerinde
resmedilmekte, demir paralar ve anitlar {izerinde de bir motif
olarak kullanilmaktaydi. Budist gelenekte swastika Buda'nin ayak
izleri tizerinde kullanilir. Budist kitaplarin gercevesinde, metnin
basinda ve sonunda bir siisleme araci olarak islenmekte; hatta
Tibet Budistlerince elbise ve cenaze tezyini tasvir etmek igin
kullanilmaktadir. Hindular gamali haga swastika demektedirler.
Swastika “su: iyi, giizel kehanet, alamet” *“asti: -dir,-dir”
anlaminda “iyi olus veya kendi kendine var olan” manasinda bir
terkiptir. Swastika iyi, giizel, sans, zenginlik, bereket ve uzun
yasamin sembolii; ates, 151k, gok cisimleri ve onlarin
devinimlerinin temsilidir. O tanri1 Agni'nin de amblemidir. Gamal
hag (Cinliler'de de bulunmaktadir. Muhtemelen Japonlar
araciligiyla Hindular tarafindan Cin’e gegen bu sekle Buda'nin
heykelleri {izerinde sikga rastlanmaktadir. Bu sekil daha ok
heykellerin kalbine kazinmis halde gériinmektedir. Cin’de
dokunmus kumaslar tizerinde goriilen ha¢ motifinin bir ¢ok
anlami olmakla beraber baskin anlaminin “sonsuzluk” oldugu
belirtilmektedir. Kareyi dort pargaya ayiran hag, Cin tiglemesinde,



daire ve kare, gokyiizii ve yeryiizii arasinda arabuluculuk vazifesi
gormekte; bu ylizden ara diinyanin ve evrensel insanin sembolii
olmaktadir.

Yukarida da goriildiigii gibi hag Hristiyanlik 6ncesi bir
gecmise sahiptir. Bu ne Hristiyanlikla birlikte varolan bir olgu ne
de bir semboldiir. Diger milletlerin hafizasina ve imanina kok
salmis deruni anlamlar bileskesidir. Bu 6neminden dolay1 bir
sembol olarak icine degisik anlamlar yiiklenerek Hristiyanliga
adapte edilmis ve onun siar1 haline gelmistir.

Hristiyanligin 6nemli bir sembolii olan hag¢ kendine has
sembol ve sembolizme sahiptir. Bu yoniiyle de son derece 6zel bir
yapi arz eder. Kendisinden baska bir seyin yerine gecen, baska bir
gercege dikkat ceken veya o seyi betimleyen bir obje olarak
tanimlanan sembol, agiklanamazin bir ifade bigimi olarak

karsimiza cikmaktadir.

Semboller degisik tasniflere tabi tutulmus, bu tasnifte
hayatimizda oynadiklar1 rol, onlarin dogalligi- yapaylig,
seffafligi, goriinmezligi ve gelenegin icinden ¢ikip onun devami
olup olmama ozellikleri dikkate alinarak siniflandirma
yapilmistir.

Sembollerle anlatma islemi veya anlatim araci olarak
sembolleri kullanma vakialari, inanglari yorumlamaya ve dile
getirmeye yarayan semboller sistemi olarak tarif edilen
sembolizm, hem dini hem de ilmi anlami olan insani etkiyen bir
kuvvetler biitiiniiniidiir. ilmi ve dini sembolizmin kendilerine has
sembolleri ve ifade bicimleri vardir. Bu yapilariyla 6zelde insan
genelde toplum hayatina renklilik, cesitlilik ve heyecan
katmaktadir. Degisik bakis acilar1 kazandirarak sosyolojik
anlamda hayat penceresine degisik boyutlar kazandirmaktadir.
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Dinin vazgecilmez anlatim unsurlarindan olan sembolizm
hem sanat hem de estetik kaygilar1 icinde barindirmak suretiyle
sanatin ruhuna niifuz etmekte;estetik kaygilar1 had sathada
yiiksek sanat eserlerin viicuda gelmesinde 6n ayak olmaktadir.
Ortacagda katedrallerin hag seklinde bina edilmesi buna giizel bir
Ornektir. Kur’an’in siir tistiinde giizel anlatimi ve ses uyumuna da
dayali iislubu sembolizmin en giizel 6rnegi olarak karsimizda
¢ikmaktadir.

Sembolizm dini de olabilir dindis1 da. Dolayisiyla onlarin da
kendilerine has anlatim araglarinin olmasi kaginilmazdir.
Matematiksel semboller din disi sembolizme &rnek olarak
verilebilir. Dini sembolizm Orneklerine yukarida az da olsa
deginilmistir. Dini ve dindisi sembolizmin arasinda fark haliyle
anlatim araglarinin farkli olmasindan ortaya ¢ikmaktadir. Din dis1
sembolizmde sembolle sembolize edilen sey arasindaki iliski bir
anlam iliskisi iken; dini sembolizmde bu bir “cagrisim”dir. Dini
sembolizm tecriibe ve yasanti anlamina gelmez; dini yasantiyi
cagristirir. Bir anlamda dini sembolizm tecriibenin muhtevasi
degil; tecriibenin isaret ettigi seydir.

Cok biiyiik 6neme haiz olan dini sembolizm, dindar insanin
hayatin1 etkilemekte; onun manevi duygularimin sahlanmasina
vesile olmaktadir. Nitekim Hristiyanlikta 6nemli bir sembol olan
ha¢ da boylesi bir sembolizme haizdir. Ha¢ kendi igerisinde
merkez, kare, daire gibi 6nemli sembollerle dirsek temasindadir.
Bunun etrafinda hag sembolizmi agag, dort sayis1 mihverinde bir
iligkiler biitiinii olusturmaktadir.

Ha¢ ve aga¢ sembolizmi kadim medeniyetlerden beri
rastlanilan bir vakadir. Agag¢ ilkel insanin aklna dikeyligi
getirmekte; kozmosun tig seviyesi; yeralti, yerylizii, ve gokytizii ile
irtibat1 saglamaktaydi. Aga¢ samanin asasi ve Yakub'un
merdiveninde oldugu gibi teki dlemle irtibati saglamaktaydi. Bir



cok kiiltiirde zengin bir sekilde 6nem atfedilen 6zel veya tek
agaclar mevcuttur, Ibrahim’in, Keltler'in Galyalilar'm mese,
Mezopotamyalilar'in palmiye agaci, Sibiryalilar'in hus, Cinliler'in
Kien-mu (chien mu) agaci bu tek veya 6zel agaclar kategorisine
girmektedir.

Agag, kaya-altar-agac, kozmosun imaji olarak agag, kozmik
teofani olarak agag, ana tanriga ve su ile irtibatli olarak hayatin
sembolil agag, insan hayatindaki mistik agag, yenilenen hayatin
sembolii olarak agac olarak degisik sekillerde tezahiir etmektedir.
Hindular'in kutsal incir agacina sik sik atiflar Upanisadlar’da(
Katha ve Maitri Upanisad) yer almakta bunlardan birinde
Brahma'nin  kendisi olarak tezahiir etmektedir. Antik
iskandinavya’da Yggdrasil diinyanin mihveri veya payandasi
olarak gortilmekteydi. Onun ti¢ kokii tanrilarin, devlerin ve
adamlarin {ilkelerine dalmaktaydi. Bu tezahiirleriyle aga¢ hacla
ve kozmosla yakin iliskide bulunmakta adeta onun kopmaz
baglarina sarilmakta oldugu agik¢a ortaya ¢ikmaktadir.

Hag bir yandan merkez ile 6biir yandan da dort sayisiyla
irtibat halindedir. D6rt sayis1 uzay ve zamanin tiimiinii temsil
etmektedir. Hagin dort kolu bu miinasebetle dort yonii gésteren
ve o egilimde olan merkez ile baglantili olarak goriilmiistiir.
Kozmik agacla da ilgisi oldugu ifade edilen dort sayisinin dindar
insanin hayatinda etkin oldugu sdylenebilir. Kolomb &ncesi
Amerikalilar gibi Meksikalilar da uzaysal yonlere 6nem vermeleri
buna O&rnek verilebilir. Ayni sekilde Aztek ve Mayalar'in
kozmolojik diisiincelerini ihtiva eden Codex Fejevary Mayer’in bu
konuda zengin bilgiler verdigi belirtilmektedir.

Dort sayisinin bir ¢ok kozmolojik goriinimii vardir: Dort
ana yon, dort riizgar, dort mevsim, ayin dort evresi, diilnyanin
baslangicinda var olan dort nehir. Ayrica dort ile ilgili degisik
taksimler de yapilmistir: Dort semavi varlik (ay, gokyuzii, giines
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ve yildizlar); dort tiir hayvan (siiriingenler, dort ayaklilar, iki
ayaklilar, uganlar).

Hintliler’de dort sayisi 6nemli bir yer tutmaktadir. Vedalar
dort bslimden olusur, dort kast, vardir; tic Aryan sinifi hayatin
dort basamagini gegmek zorundadir. Ayrica dort kutsal prensip,
hayati olusturan dért ana madde (toprak, hava, su, ates) vardir.

Kitabi Mukaddes’te tamlik ve evrensellik dort sayisiyla
sembolize edilmektedir. Eden bahgesinden dogan ve dort kola
ayrilan nehir, srail’in on iki kabilesi bir ¢adir etrafinda dértlii
gruplar seklinde ayrilmalari gibi. Ezekiel'in vizyonlarinda dort
ytizlii ve dort kanatli varliklar vardir. Yeryliziiniin dort kdsesi ve
dort riizgar da evrenin birligini karakterize etmektedir.

Bu anlatimlardan anlasilacag tizere hagin dort kolu uzayin
tim yonlerini, evrenin birligini, kutsal seylerin dértten olusmus
oldugunu gostermektedir. Hayatin devamini saglayan dort ana
madde, mikemmelligin ifadesi olarak doért (dért dortlitk
kullaniminda oldugu gibi) evreni kusatan diizenin kisa adi,
tevhidin semboliidiir.

Hagin bu zengin ve derin anlamli yapisi Hristiyanlkla
birlikte daha biiytlik bir agilim kazanarak en genis sembolizmine
ulagsmistir. Hag zamanla yozlasan yapisini siradan bir sembol
olmaktan ¢ikarak sembolik anlaminin yani sira teolojik anlamlar
da kazanarak yeni bir veche biiriinmiistiir. Romalilar devrinde
eskiya ve vatan hainleri i¢in reva goriilen iskence aleti olarak
kullanilirken; Isa Mesih’in ¢carmihta can vermesiyle birlikte bu
mihverde gelisen yeni bir inancin perdesini agmistir.

Tarihi agidan bakildiginda hag Mesih’in ¢ektigi cilenin ve
acinin enstriimanidir. Suglu insanlarin ¢ivilenip baglandigi T

seklindeki bir tahtadan ibaret olan hag teolojik bir anlam



kazanarak Isa'min Sliimiiyle irtibatlandirilmistir. Bunu ilk defa
Pavlus Yeni Ahit kanaliyla Hristiyanliga tagimstir.

Pavlus’a gore hac Isa'nin cilesi, dzverisi; 6liimii, babaya
itaatin ve onun inayetinin zenginliginin ifadesidir. Suglulara ve
eskiyalara reva goriilen bir eziyet olan carmiha germenin Pavlus
araciligiyla asagilayict  konumundan yticeltici bir noktaya
getirilmis adeta revizyona tabi tutulmustur. Eski yapisi ve degeri
muhtemelen Romalilar tarafindan unutulmus bu olgunun Pavlus
tarafindan yeniden giindeme tasinarak birlestirici bir unsur
haline getirilmesi onun eklektik¢i yapisinin bir sonucu olabilir.

Pavlus'un mektuplarinda hag hikmetin karsiti, diinya
kiiltiir ve dinlerini ilga edici giig, Yahudiler i¢in akilsizlik,
zayifligin ilani olarak tavsif edilmistir. Burada Pavlus hagi hayatin
yeni bir baslangici olarak gordiigii sdylenebilir. Pavlus Musa'nin
seriatinin hag ile ortadan kalktiginy, isa ile bir dénemin geldigini
ifade etmekte ve Mesih’in kanini Yahudiler tizerine “skandal”
sozcligilyle adeta yikmaktadir. O ayrica hagi teslimiyetin bir
gostergesi olarak “zayifligin ilani” olarak gormiis; bununla
Tanri'nin teslimiyet ve sevgi oldugunu zihinlere ¢agristirmistir.
Hagin engel kaldirici olma 6zelligi daha ¢ok onun segilmis israil
halkinin seckinligini lagvederek yeni bir irkin olusmasina ortam
hazirlamasi, Mesih’in semsiyesi altinda birlesen herkesin
seckinler zimresine iltihak etmis olmasidir. Diinyaya seckin irk
olarak génderilen Israilogullar1 bir anlamda bu 6zel statiiden
cikarilarak veya statiiniin kapsami genisletilerek herkesi igine
alabilecek sekle getirilmistir. Bu yontiyle hag engel kaldirict olma
vasfiyla Hristiyan teolojisine yeni bir boyut kazandirarak

evrensellesme ¢agrisinin manifestosu olmustur.

Hag Hristiyanligin esas dini akidesini teskil eder. Pavlus
Korintoslular'a 1. Mektup 1/ 23’te “Biz Mesih’in ¢armiha
gerildigini vazederiz.”diyerek bu inancin temel noktasina isaret
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etmistir. O, bu inanci One siirerken giinahkar varligimizin
tetikleyici neden oldugunu iddia eder. Tekvin'de anlatildigina
gore yeryiiziinde ilk giinah Adem ve Havva’nin yasak meyveyi
yemesiyle islenmistir. Adem ve Havva yasak meyveyi yemekle
Allaha kars1 durdular ve emirlerinin ¢ignenmezligini hafife alarak
nesilden nesile intikal eden giinahin kapisini araladilar. O giinden
sonra dogan tiim insanlar onlarin ¢ocuklar: olmasi hasebiyle bu
giinahin mirascist oldular. Ta ki isa Mesih gelene kadar. Tanr
yeryiiziine Isa Mesih’in suretinde gelerek carmiha gerilmis;
insanligin  kurtulusuna ve giinah kirinden armisina vesile
olmustur. Mesih tanrinin saf ve biricik kuzusu olarak insanliga
kendisini feda etmistir. Bu sekilde Ozetlenebilecek olan hac
teolojisinin arka plani vardir. Carmih bash basina bir olaydir. O,
insanligin kurtulusu igin gereken kurbani, kefareti, giinahtan
kurtulusu ve 6zgiirligi i¢inde barindirmaktadir.

Glinah ister bir itaatsizlik ister bir sug, ya da emre
itaatsizlikten veyahut biitiin insanlig1 cennetten kovma pahasina
olursa olsun Tanri ile insan arasinda bir yabancilasmayi ve
husumeti beraberinde getirmektedir. Bunu ortadan kaldiracak
gii¢ Oylesine temiz, ylice degerlere ve giinahsizliga sahip olmalidir
ki glinahin yakici kiri insan ruhundan kasveti sokiip alsin. Bunu
da ancak tanrinin biricik kuzusu Isa Mesih basarabilirdi. Nitekim
0, kendisini Baba’ya biitiin insanligin giinahlarina kefaret olmak
lizere adadi. O tanrinin insan tzerin berkimis gazabini ¢armihta
can vererek ortadan kaldirdi. Onun cansiz bedeni insanliga can
oldu. Kani insanlara kizmis Tanri'min gazabimi yatistirdi. Saf
tabiatin geri gelmesini sagladi. Birbirlerine yabancilagsan Tanri ile
insanin bir araya getirdi, onlari uzlastirdi, selamet ve esenlik
iklimlerine kucak agti. Mesih’in 6liimii siiregelen giinahin kirini
kuruttu. Prangalara vurulmus insan hiirriyetinin demirlerini kirip
ozgiirlitkler diyarmni agti. Her ne yaparsa yapsin fiillerinde
tanrinin rizasini elde edemeyecek olan insanin bu durumdan



kurtararak tanrinin bu bakisini miispet bir sekilde insan lehine
neticelendirdi. Onu insandan hosnut kalacak bir hale getirdi.
Tanr1 onun kurbaniyla insani sevgiye bogdu ve yeniden sevmeye
basladi. Asli glinahin tasinamayan agirhigini insanin  zayif
omuzlar: {izerinden Mesih sayesinde kaldirdi. Kendine ayak
direyen, haddini asmis insan Mesih’le birlikte kullugunu ve
tanriya baglihigini animsayarak yeniden ona dondii. Tanriy: da
boylelikle de memnun etti.

Hag tanriya karsi islenen sucu kaldirma 6zelligiyle dikkat
cekmektedir. Asli giinahi ancak 6liim paklayabilirdi. Mesih sug-
ceza dengesini kurarak insanlik aleyhindeki agir durumu onlarin
lehine cevirmis; boylece tanrisal adaletin tecellisini diinyaya
bahsetmistir. Bu yoniiyle de ha¢ adaletin sasmaz unsurlarindan
biri olmustur. O, ayrica stiin ahlaki yapiy1 da iginde
barindirmakta; boylece adalet ile ahlaki birbirine mezc
etmektedir. Netice itibariyle hag teolojik anlamda imanin esas
diregidir. O, Mesih’in tarihsel Olimiiniin aziz bir hatiras
olmaktan ziyade anlamlar tasir. Keffaret, hiirriyet, kurban,
kurtulus gibi temel doktrinlerin de ¢ikis noktasi olmus; yeni ahdin
bizatihi kendisi olmus evrensellik iddiasindaki Hristiyan
diinyasinin bildirgesi olmustur.
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